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Wstęp 

 

 Rozważania dotyczące Państwa Izrael budzą współcześnie żywe zainteresowanie zarówno 

wśród politologów, historyków, prawników, badaczy stosunków międzynarodowych, ekspertów w 

dziedzinie bezpieczeństwa jak i szerokiej opinii publicznej. Wynika to z różnych przyczyn, takich jak: 

specyfika regionu Bliskiego Wschodu jako obszaru istotnego dla współczesnej architektury 

bezpieczeństwa międzynarodowego; konflikt arabsko – izraelski sensu largo, a sensu stricto izraelsko 

– palestyński; rola Izraela jako niemuzułmańskiego aktora państwowego w regionie 

bliskowschodnim oraz uwarunkowania wewnętrzne wpływające na funkcjonowanie tego państwa. 

Te ostatnie dotyczą skomplikowanej sceny politycznej oraz obejmują złożony układ zbiorowości o 

różnorodnym pochodzeniu etnicznym1, o odmiennych prądach myślowych oraz o rozbieżnej wizji 

państwa i jego porządku prawno - społecznego. Społeczeństwo współczesnego Izraela nie jest 

jednolite, a wielokulturowość stała się atrybutem i elementem charakterystycznym tego państwa. 

Obejmuje ona zarówno podział na Izraelczyków i Palestyńczyków2 , yydów i Arabów (zarówno 

muzułmanów jak i chrześcijan), a także  dotyczy zróżnicowania samej społeczności żydowskiej, którą 

można określić jako naród transplanetarny3, czyli charakteryzujący się powiązaniami między ludźmi 

niezależnie od jednostek geograficznych, ograniczeń terytorialnych czy regionalnych4. Świadoma 

własnego rdzenia tożsamościowego społeczność żydowska zdecydowanie wpisuje się w tego typu 

powiązania. Przez lata żyjących w dowolnym miejscu na Ziemi, znajdujących się w różnej przestrzeni 

geograficznej yydów cechowało to samo uregulowanie stosunków społecznych, których 

fundamentem były więzi psychologiczne, językowe, kulturowe czy prawne. Ten ponadterytorialny 

wymiar żydowskiej tożsamości wyznaczały także jej spoiwa jakimi były judaizm rozumiany jako 

 
1 Podziały w społeczeństwie izraelskim nie powinny być rozpatrywane wyłącznie w kategoriach etnograficznych, lecz 

także etnicznych. Wynikają one z głębokich różnic pochodzeniowych w obrębie społeczności żydowskiej. Niektóre seg-

menty populacji potrafią poddawać w wątpliwość przynależność innych członków społeczeństwa do narodu żydowskiego 

(m. in. przybyszy z byłych republik radzieckich oraz Felaszy) co wskazuje na to, że w obrębie społeczeństwa izraelskiego 

nie wszystkie segmenty traktują się nawzajem jako pełnoprawni współobywatele. Poszczególne zbiorowości definiują 

przynależność w oparciu o własne wzorce i kody religijno – kulturowe. Dotyczy to przede wszystkim środowisk ultraor-

todoksyjnych, które stosują własne zasady konwersji, traktując je jako kluczowy wyznacznik przynależności do wspól-

noty. Procesy migracyjne i polityka populacyjna generują problemy związane z wielokulturowością w postaci, np. kon-

fliktów na tle rasowym, tożsamościowym, kulturowym i ideologicznym wpływając na kreowanie różnych konfiguracji 

autoidentyfikacji – część obywateli identyfikuje się przede wszystkim z państwem Izrael i ideologią narodową, inni z 

pochodzeniem żydowskim, jeszcze inni z judaizmem. Wobec tego w przypadku narodu żydowskiego można mówić o 

bardzo zróżnicowanej i wielowarstwowej tożsamości, w której podziały natury religijnej, społecznej, kulturowej czy et-

nicznej nachodzą na siebie aktywnie oddziałując na sferę bezpieczeństwa kulturowego w odniesieniu do uwarunkowań 

demograficznych. 
2 Na potrzeby niniejszej dysertacji terminy „Palestyńczycy” oraz „palestyńscy Arabowie” będą traktowane jako synonimy 

bez względu na okres omawianych wydarzeń. Kwestia ta wymaga wyjaśnienia, ponieważ współcześnie nie ma zgodności 

co do tego, kiedy naród palestyński w pełni się ukształtował oraz tego, kiedy można mówić o tożsamości palestyńskiej. 
3 Więzi transplanetarne to taki rodzaj relacji międzyludzkich, które łączą osoby znajdujące się w dowolnym miejscu na 

globie. Za: K. Gabryś, Zmiany systemów wartości i zachowań człowieka jako efekt globalizacji (wybrane zagadnienia), 

[w:] Człowiek i społeczeństwo w obliczu globalizacji, E. Okoń – Horodyńska (red.), Kraków 2007, s. 72 – 73. 
4 J. A. Scholte, Globalizacja, Sosnowiec 2006, s. 67. 
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tradycja religii oraz trwałe kultywowanie własnych wzorców kulturowych. Tym co decydowało o 

przetrwaniu i istnieniu narodu żyjącego w rozproszeniu był duchowy i niematerialny charakter 

własnej tożsamości. Kwestia ta jest istotna do dnia dzisiejszego, bowiem yydzi żyjący w różnych 

częściach świata są świadomi swojej tradycji, kultury oraz własnego pochodzenia. Kultywują więc 

wzorce kulturowe nie zawsze identyfikując się z Izraelem bądź z różnych przyczyn (religijnych, 

politycznych czy ekonomicznych) celowo decydując się na egzystencję w innym państwie. 

 Można stwierdzić, że w okresie przed - państwowym ludność żydowską cechowały stosunki 

żywiołowe, czyli powiązania nielimitowane, nieograniczane lub słabo kontrolowane przez państwa, 

które zamieszkiwała i ich systemy polityczne. Społeczność ta sama podejmowała działania, których 

głównym założeniem było zaspokajanie własnych potrzeb kulturalnych, co odbywało się najczęściej 

poza jakimikolwiek strukturami państwowymi5. Zakres autoidentyfikacji yydów został poszerzony 

w roku 1948 kiedy to wraz z proklamacją Państwa Izrael nastąpiło zwieńczenie idei syjonistycznej, 

czyli utworzenie niepodległego bytu politycznego. Rok ten stanowi bardzo istotną cezurę. Dzień 

Niepodległości datowany na 14 – ego maja został określony jako najbardziej zaszczytny dzień od 

czasów wygania i jeden z trzech najwspanialszych dni w historii yydów6. Ponadto oprócz duchowego 

poczucia przynależności do wspólnoty narodowej, społeczność żydowska zyskała własne państwo, 

w którym jednak zorganizowanie harmonijnego życia społeczno – politycznego w wymiarze 

wewnętrznym okazało się sprawą skomplikowaną. Tożsamość narodu przez lata definiowana poprzez 

wartości niematerialne została w pewnym stopniu uzupełniona i tym samym nieco zmodyfikowana 

o element państwowy 7 . Wraz z powstaniem Izraela, yydzi stanęli zatem przed wyzwaniem 

pogodzenia wartości duchowych i obywatelskich oraz religijnych i świeckich. Sama nazwa państwa 

była poszerzeniem katalogu definicyjnego słowa „Izrael”, którego znaczenie zaczęto od proklamacji 

niepodległości postrzegać także jako sferę profanum, jeśli nie przez religijnych yydów i środowiska 

o podłożu konfesyjnym, to przez świeckich Izraelczyków oraz społeczność międzynarodową. 

 Pierwsza wojna izraelsko – arabska wygrana przez Izrael dowiodła, że kraj ten ma szansę 

przetrwać mimo niekorzystnego położenia geograficznego wśród obcych etnicznie i kulturowo 

 
5  Więcej na temat stosunków żywiołowych w: G. Michałowska, Istota i geneza międzynarodowych stosunków 

kulturalnych, [w:] Międzynarodowe Stosunki Kulturalne, A. W. Ziętek (red.), Warszawa 2010, s. 19 – 20. 
6 C. S. Liebman, E. Don – Yehiya, Civil Religion in Israel, Traditional Judaism and Political Culture in The Jewish State, 

Barkeley 1983, s. 113. 
7 Mowa tutaj o Izraelu rozumianym jako państwo współczesne zorganizowane na podstawie konkretnej myśli politycznej, 

którą w tym przypadku reprezentował ruch syjonistyczny. Dzieje narodu żydowskiego oraz założenie własnej siedziby 

sięgają czasów biblijnych co jest podkreślane zarówno przez izraelskie władze, jak i tamtejsze akty normatywne. 

Przedmiotem badań niniejszej rozprawy nie są dzieje starożytne, niemniej jednak różne wątki dotyczące tego okresu będą 

poruszone w kontekście umacniania mitologii narodowej, ponieważ są obecne w retoryce decydentów politycznych jako 

elementy eposu narodowego. Pomimo że w przypadku Izraela trudno rozdzielić te kwestie z uwagi na to, iż stanowią one 

fundament państwa żydowskiego, to jednak badane uwarunkowania demograficzne i ich wpływ na bezpieczeństwo 

kulturowe Izraela są rozpatrywane jako wyzwania dla Izraela z czasów obecnych, także w kontekście procesów 

państwowotwórczych poprzedzających rok 1948. 
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państw arabskich. To co dla Arabów okazało się katastrofą, dla strony izraelskiej było sygnałem do 

rozwijania nowo utworzonego ośrodka politycznego. Jednym z priorytetowych obszarów, w które 

młode państwo zdecydowało się zainwestować był aspekt populacyjny. Dla izraelskich władz jasnym 

było, że aby zachować żydowski charakter państwa trzeba dążyć do przewagi demograficznej nad 

palestyńskimi Arabami. Kwestia zwiększania liczby obywateli jest podkreślana niezmiennie od 

początków formowania się ruchu syjonistycznego do czasów współczesnych. Fale migracyjne oraz 

propagowanie osiedlania się yydów w Palestynie były fundamentem powstania Izraela. Sprawa ta 

nie straciła na aktualności i do dziś osoby piastujące najważniejsze urzędy w państwie wskazują, iż 

państwo żydowskie aby zachować swoją tożsamość powinno dążyć do rozwijania swojego potencjału 

ludnościowego. Z punktu widzenia strony izraelskiej przeważający odsetek ludności arabskiej jest 

rzeczywistym zagrożeniem dla charakteru państwa, dlatego należy podejmować takie działania aby 

zwiększać swój potencjał demograficzny przy jednoczesnym redukowaniu wpływu arabskiej części 

społeczeństwa na strukturę etniczną, religijną i językową państwa. Pomimo tego, iż Arabowie w 

określonych przypadkach mają prawo uczestniczenia w życiu politycznym Izraela, to należy 

wspomnieć, iż w kraju promowane są głównie wartości i komponenty żydowskie. W tym celu 

stosowane są różne narzędzia od narracji historycznej poprzez kwestie prawne do odwoływania się 

do bezpieczeństwa państwa. Sergio DellaPergolla wprost stwierdza, że głównym wyzwaniem Izraela 

jako państwa narodu żydowskiego jest zachowanie wyraźnej i niekwestionowanej większości pośród 

całkowitej populacji Izraela8. Dodaje przy tym, że jest to „warunek konieczny dla istnienia Izraela 

jako żydowskiego i demokratycznego państwa” 9 . Według tego poglądu zachowanie przewagi 

populacyjnej jest związane z żywotnym interesem państwa, jakim jest przetrwanie bytu politycznego, 

w którym ma egzystować społeczność żydowska. Warto tutaj zauważyć, że w tym rozumieniu 

demokratyczny charakter państwa jest determinowany przez jego żydowską tożsamość. Ten sam 

badacz wskazuje także na istotę rozwijania kontaktów z diasporą oraz znaczenie kwestii kulturowych 

i duchowych10. Aspekt ludnościowy jest także obecny w wypowiedziach elit politycznych. W 2017 

roku ówczesna minister sprawiedliwości Ayelet Shaked w swojej krytyce działań Sądu Najwyższego 

Izraela stwierdziła, że organ ten za bardzo skupia się na prawach jednostki i kwestiach 

indywidualnych, nie doceniając przy tym najbardziej istotnych wyzwań dla państwa. Dodała także, 

że orzeczenia tej instancji nie uwzględniają znaczenia demografii i żydowskiej większości w kraju, 

które są według ówczesnej minister sprawiedliwości wartościami, które powinny być brane pod 

 
8 S. DellaPergola, Jewish Demographic Policies. Population Trends and Options in Israel and in Diaspora (Jewish People 

Policy Institute), Jerozolima 2011, s. 11 – 12. 
9 Ibidem. 
10 Ibidem. 
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uwagę przez sądownictwo11. Inny izraelski polityk, najdłużej urzędujący premier w historii Izraela, 

Binjamin Netanjahu stwierdził w 2003 roku, że izraelscy Arabowie są realnym zagrożeniem 

demograficznym12. 

 Przytoczone egzemplifikacje to tylko minimalny wycinek podobnych opinii świadczących o 

stosunku izraelskich elit do czynników demograficznych. W większości przywiązują oni wagę do 

posiadania przewagi ludnościowej nad mniejszością arabską co świadczy o monitorowaniu zmian i 

trendów demograficznych w tym państwie. Aspekt populacyjny argumentuje się kwestiami 

bezpieczeństwa, czynnikami tożsamościowymi oraz potrzebą zachowania i utrwalania własnej 

tradycji i kultury. W tym kontekście podkreślana jest konieczność zachowania żydowskiej większości 

dla funkcjonowania Państwa Izrael w określonych ramach społeczno – kulturowych. Pojawiają się 

tutaj pewne dylematy. Czy wśród samej społeczności żydowskiej istnieje koherencja na tyle silna aby 

pozwoliła na wypracowanie jednolitego, określonego modelu tożsamościowego państwa? Gdzie w 

tym modelu można by zaklasyfikować ludność nieżydowską, która nie wpisuje się w profil narodowy 

kraju? Niniejsza rozprawa jest próbą odpowiedzi na te i na inne podobne pytania. Powyższe kwestie 

pozwalają na umiejscowienie kwestii demograficznych w zagrożeniach oraz wyzwaniach dla 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela. 

 Celem dysertacji jest analiza demograficznych uwarunkowań bezpieczeństwa kulturowego 

Izraela w określonych ramach badawczych i teoretycznych oraz w obrębie funkcjonujących 

rozwiązań instytucjonalno – normatywnych. Problem badawczy jest rozpatrywany z perspektywy 

polityki populacyjnej Izraela, rozumianej jako środki (jawne lub niejawne) podejmowane przez rząd 

w celu wpływania na wielkość, wzrost, rozmieszczenie lub skład populacji13  oraz wyznaczników 

kształtujących postrzeganie bezpieczeństwa przez izraelskie władze. Procesy demograficzne 

(ludnościowe) rozumiane są jako łańcuchy zdarzeń ludnościowych, wiążące te zdarzenia ze 

zmianami w stanie i strukturze demograficznej populacji. Można je definiować jako sekwencje 

powiązanych ze sobą zjawisk ludnościowych, które mają charakter przyczynowo - skutkowy14 . 

Oznacza to, że ustrukturyzowanie pożądanej kompozycji demograficznej kraju pociąga za sobą 

szereg działań systemowych, instytucjonalnych, decyzyjnych czy w wymiarze międzynarodowym za 

pośrednictwem komunikacji strategicznej. Działania te bazują na określonych wzorcach 

autoidentyfikacji, które są utożsamiane z kwestią bezpieczeństwa. 

 
11  R. Hovel, Justice Minister Slams Israel's Top Court, Says It Disregards Zionism and Upholding Jewish Majority, 

https://www.haaretz.com/israel-news/2017-08-29/ty-article/israels-top-court-disregards-zionism-justice-minister-

says/0000017f-dbdb-db5a-a57f-dbfbf5230000 (dostęp: 10 XI 2022). 
12 G. Alon, A. Benn, Netanyahu: Israel's Arabs Are the Real Demographic Threat, https://www.haaretz.com/2003-12-

18/ty-article/netanyahu-israels-arabs-are-the-real-demographic-threat/0000017f-e3c1-d9aa-afff-fbd9f8d50000 (dostęp: 

10 XI 2022). 
13  United Nations Economic and Social Commission for Western Asia (ESCWA), Population Policy, 

https://www.unescwa.org/sd-glossary/population-policy (dostęp: 15 VI 2025). 
14 M. Okólski, A. Fihel, Demografia. Współczesne zjawiska i teorie, Warszawa 2012, s. 10 – 18. 

https://www.unescwa.org/sd-glossary/population-policy
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Do procesów demograficznych można zaliczyć m. in.: ruch naturalny ludności, migracje, 

wydłużenie trwania życia 15  oraz wiele innych kwestii, w tym ekonomicznych, społeczno – 

kulturowych, lokalizacyjnych czy bogacenia się społeczeństwa16 . W kontekście tematu niniejszej 

rozprawy kluczowe dla analizy procesów ludnościowych są przede wszystkim migracje (wewnętrzne 

i zewnętrzne), zagadnienia związane z zagospodarowaniem poszczególnych obszarów, których celem 

jest intencjonalne kształtowanie kompozycji demograficznej, a także przyrost naturalny i zmiany 

struktury wieku. Wybrane wskaźniki i procesy demograficzne nie obejmują wszystkich 

uwarunkowań ludnościowych co wynika zarówno z ograniczonej objętości pracy, jak i przyjętej 

hipotezy badawczej. Hipoteza niniejszej rozprawy zakłada, że to właśnie te procesy demograficzne 

(migracje wewnętrzne i zewnętrzne, kwestia zagospodarowania poszczególnych obszarów, przyrost 

naturalny i zmiany struktury wieku) mają kluczowe znaczenie dla bezpieczeństwa kulturowego 

Izraela. Procesy te funkcjonują jednocześnie jako instrument wykorzystywany do budowania 

tożsamości narodowej i kreowania dziedzictwa kulturowego, a także jako gwarant zachowania 

bezpieczeństwa kulturowego narodu i państwa. Izrael jest pod tym względem przypadkiem 

szczególnym. Migracje, które w wielu państwach są postrzegane głównie jako źródło zagrożeń, tutaj 

stają się pożądanym narzędziem aktywnego zarządzania strukturą ludnościową. W kontekście 

żydowskiego narodu, którego jedność opiera się na więzach etnicznych i historycznych, a nie jedynie 

na przynależności obywatelskiej, procesy demograficzne są wykorzystywane do utrzymania 

spójności kulturowej oraz stabilności państwa. 

W przypadku Izraela procesy ludnościowe mają bardzo dynamiczny charakter, co jest 

związane głównie z kolejnymi falami migracyjnymi czy migracjami wewnętrznymi, których 

skutkiem jest rozwijanie osadnictwa żydowskiego oraz z rozszerzeniem terytorium w wyniku wojen 

z państwami arabskimi. Wszelkie procesy na płaszczyźnie demograficznej zachodzące w Izraelu w 

przeszłości oraz obecnie generują szereg komplikacji natury tożsamościowej, którym Izrael usiłuje 

sprostać. Bazowe pytanie badawcze towarzyszące hipotezie dotyczy kwestii tego w jakim stopniu 

państwo żydowskie jest zdolne do radzenia sobie z wyzwaniami wyrosłymi na gruncie uwarunkowań 

demograficznych. 

 Izrael prowadzi szeroko zakrojone działania w dziedzinie bezpieczeństwa kulturowego 

zarówno w wymiarze wewnętrznym jak i międzynarodowym, a działania podejmowane poprzez 

organy państwowe są widoczne w wielu sferach życia społecznego: politycznej, tożsamościowej, 

edukacyjnej, prawnej oraz instytucjonalnej co wpływa na złożoność systemu bezpieczeństwa 

 
15 E. Szafranek – Stefaniuk, Procesy demograficzne w miejskich obszarach funkcjonalnych w Polsce, „Czasopismo geo-

graficzne” 2924, nr 1, s. 8 – 9. 
16 P. Serafin, Zmiany przyrostu naturalnego i salda migracji w gminach wiejskich Miejskich Obszarów Funkcjonalnych 

w Polsce w latach 2002 – 2017, „ Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia Geographica” 2020, s. 165 – 

179. 

https://bazhum.muzhp.pl/journals/31
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kulturowego, będącego komponentem systemu bezpieczeństwa narodowego. W celu 

uporządkowania nakreślonych zagadnień można wyszczególnić hipotezy uzupełniające oraz pytania 

badawcze, które pomogą przeanalizować demograficzne uwarunkowania bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela. Pierwsza hipoteza pomocnicza opiera się na założeniu, że wraz z powstaniem 

Państwa Izrael w 1948 roku widocznym problemem, odnoszącym się do sfery społecznej, 

wyznaniowej i tożsamościowej był podział na sferę świecką i religijną. Izrael był projektem świeckim 

mającym być „domem dla wszystkich yydów”, natomiast tożsamość żydowska jest silnie związana 

z judaizmem, będącym nie tylko wyznaniem, lecz także „tradycją religii” oraz kulturą. Wobec tego 

pojawił się dylemat dotyczący tożsamości państwa, którą próbowano usytuować między tym co 

żydowskie (pochodzeniowo) a tym co izraelskie (państwowo). Kolejna hipoteza uzupełniająca 

zakłada, że uwarunkowania demograficzne prowadzące na przestrzeni lat do zmiany struktury 

ludnościowej, wyznaniowej, religijnej oraz językowej doprowadziły do sytuacji, w której model 

kulturowy oraz szerzej, bezpieczeństwo kulturowe jest w stanie permanentnej ewolucji. Kwestia ta 

jest widoczna także w zmianie podejścia decydentów politycznych, władz państwowych oraz 

instytucji publicznych do polityki wobec grup imigranckich oraz do aspektów natury tożsamościowej 

obejmujących także politykę historyczną. Trzecia hipoteza pomocnicza opiera się na założeniu, że 

władze Izraela w sferze bezpieczeństwa kulturowego oraz procesie budowy swojej tożsamości 

przywiązują dużą uwagę do historii. Istotne w tym kontekście są wpływy autorytetów osobowych 

państwa oraz wojny. Eksponowane są także długie dzieje narody żydowskiego czemu towarzyszy 

odwoływanie się do czasów biblijnych. Wpływa to na uzupełnianie kategorii tożsamościowych o 

czynniki konfesyjne. Ważne postacie historyczne miały wpływ na kreowanie idei państwowotwórczej 

oraz przyczyniły się do rozwoju państwa w sferze politycznej, religijnej, prawnej czy militarnej. Z 

kolei wojny są dowodem na walkę Izraela o żywotny interes państwa, jakim jest przetrwanie. 

Wszystkie wymienione elementy służą do kreowania mitologii narodowej oraz umacnianiu eposu 

narodowego. 

  

W rozprawie sformułowano  pomocnicze pytania badawcze, które pomogą w wyznaczeniu 

procesu analitycznego oraz umożliwią operacjonalizację uwarunkowań demograficznych 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela: 

1. Które podmioty państwowe, instytucje oraz akty prawne odgrywają kluczową rolę w 

utrwalaniu tożsamości i rozwijaniu dziedzictwa kulturowego? 

2. Jak kształtowała się polityka imigracyjna Państwa Izrael na przestrzeni lat?  

3. Jaki model tożsamościowy oraz kulturowy był/jest promowany w państwie izraelskim i czy 

w ogóle można mówić o jakimkolwiek sprecyzowanym modelu tożsamościowym Izraela? 
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4. W jakim stopniu w Izraelu sfera bezpieczeństwa kulturowego dotyczy mniejszości etnicznych, 

narodowych i wyznaniowych w państwie? 

5. Jaki wpływ odgrywa kultura, historia i tradycja Izraela oraz narodu żydowskiego w procesie 

kreowania własnej tożsamości i rozwoju dziedzictwa kulturowego? 

6. Jakie są główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego Izraela? 

7. Jak podziały natury religijnej, społecznej, etnicznej, tożsamościowej i politycznej wpływają 

na kształtowanie bezpieczeństwa kulturowego państwa? 

8. Jak procesy demograficzne wpływają na poszczególne komponenty bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela? 

9. Czy procesy demograficzne wpływają na umacnianie czy na osłabianie tożsamości i wzorców 

kulturowych państwa? 

10. Czy procesy demograficzne przekładają się na sferę kulturowego dziedzictwa materialnego 

Izraela? 

 

Niniejsza dysertacja została przygotowana w ramach dyscypliny naukowej nauki o 

bezpieczeństwie, w związku z czym w toku badań wykorzystano metody badawcze dla niej właściwe. 

W celu zbadania demograficznych uwarunkowań bezpieczeństwa kulturowego Izraela za główne 

narzędzia analityczne posłużyły metody: decyzyjna, instytucjonalno – prawna oraz wnioskowanie 

(rozumowanie, dedukcja, indukcja, redukcja). Metoda decyzyjna umożliwiła zbadanie procesów 

demograficznych w świetle funkcjonującego porządku prawnego, politycznego oraz legislacyjnego. 

W dysertacji analizie zostały poddane także działania władz państwowych w kontekście 

uwarunkowań demograficznych. Metoda instytucjonalno – prawna posłużyła do przeanalizowania 

działalności instytucji oraz przeglądu dokumentów i aktów prawnych mających znaczenie dla sfery 

bezpieczeństwa kulturowego państwa. Z kolei wnioskowanie pomogło w odpowiedzi na zarysowane 

pytania badawcze, ułatwiło zweryfikowanie podstawowej hipotezy oraz hipotez uzupełniających. 

Metoda ta była pomocna przy badaniu przesłanek i wynikających z nich procesów. Z uwagi na 

przenikanie się kwestii decyzyjnych, legislacyjnych czy normatywnych wykorzystano triangulację. 

W pracy zastosowano również metodę historyczną17 , w której przedmiotami analizy są geneza, 

przebieg i znaczenie procesów historycznych oraz politycznych ze wskazaniem na relacje 

przyczynowo – skutkowe. Porównanie źródeł i opinii na temat wybranych jednostek analizy było 

 
17 W dysertacji posłużono się przede wszystkim metodą historyczną mającą zastosowanie w naukach o bezpieczeństwie 

zaproponowaną przez Józefa Buczyńskiego. Podejście to bazuje na determinizmie historycznym wykorzystującym sze-

rokie spektrum metod ogólno - naukowych, do których zalicza się m. in. analizę, syntezę, dedukcję, indukcję, abstraho-

wanie, klasyfikację, hierarchizację, systematyzację, obserwację bądź opis. W tym ujęciu metodologicznym badania są 

prowadzone w głównej mierze przez pryzmat retrospekcji. Za: J. Buczyński, Teoria bezpieczeństwa: procedury i metody 

badawcze, „Przegląd Naukowo – Metodyczne. Edukacja dla Bezpieczeństwa” 2011, nr 2, s. 59 – 60. 
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szczególnie użyteczne w rozdziale dotyczącym genezy powstania Izraela oraz części, w której zostały 

opisane procesy demograficzne. 

Inne metody badawcze mające charakter pomocniczy to: analiza krytyczna, metoda systemowa 

(mikrosystemowa i średniego zasięgu), metoda biograficzna, metoda deskryptywna (opisowa), 

metoda komparatywna, metoda behawioralna i w mniejszym stopniu metoda ekstrapolacji. W 

przypadku technik badawczych wykorzystano zarówno dane ilościowe (badania zastane, badania 

wtórne) jak i jakościowe (wywiad zogniskowany, wywiad nieustrukturyzowany, obserwacja 

uczestnicząca). Analiza uwarunkowań demograficznych bezpieczeństwa kulturowego Izraela została 

przeprowadzona m. in. z perspektywy koncepcji teoretycznych wypracowanych przez 

przedstawicieli tzw. szkoły kopenhaskiej. Prezentuje ona krytyczne podejście do badań nad 

bezpieczeństwem oraz klasyfikuje pozamilitarne sektory bezpieczeństwa18. Składają się one na np. 

kwestie społeczne i mieszczące się w nich kulturę, tożsamość oraz pochodzenie etniczne. W ramach 

przygotowania niniejszej rozprawy przeprowadzono dwa wyjazdy badawcze. Pierwszy odbył się w 

Izraelu w okresie od listopada 2020 do lutego 2021 roku. Podczas drugiego wyjazdu (między marcem 

a czerwcem 2023 roku) badania prowadzone były w Izraelu, Jordanii oraz na Zachodnim Brzegu 

Jordanu. W trakcie tych badań nawiązano kontakty z pracownikami izraelskich oraz jordańskich 

uczelni, przy czym głównym narzędziem badawczym była metoda delficka wykorzystywana do 

pozyskania wiedzy eksperckiej. Dodatkowo badania obejmowały wizyty w lokalnych ośrodkach 

naukowych i kulturalnych, takich jak np. Institute for Palestine Studies oraz Dar Zahran Heritage 

Museum. Planowano również trzeci wyjazd badawczy w 2024 roku, którego celem było zbadanie roli 

organizacji militarnych w kształtowaniu bezpieczeństwa kulturowego i tożsamości Izraela poprzez 

wizyty w Muzeum Hagany i Muzeum Ecel. Ze względu na wybuch wojny wyjazd ten nie mógł się 

odbyć, dlatego w niniejszej pracy wykorzystano wyniki badań z wcześniejszych wyjazdów. 

Praca jest napisana w układzie problemowo – chronologicznym. Składa się ze wstępu, siedmiu 

rozdziałów merytorycznych oraz zakończenia pełniącego funkcję podsumowania, w którym są 

zawarte odpowiedzi na zaprezentowane zagadnienia oraz sformułowane hipotezy badawcze. 

Pierwszy rozdział przedstawia niezbędne i podstawowe zagadnienia teoretyczne oraz definicyjne. 

Dotyczy kultury, tożsamości, dziedzictwa kulturowego (materialnego i niematerialnego) oraz 

rozumienia bezpieczeństwa kulturowego. W tej części zaprezentowano propozycję zakwalifikowania 

tego ostatniego do pozamilitarnych aspektów bezpieczeństwa w ujęciu teoretycznym z 

wykorzystaniem podejść krytycznych w badaniach nad bezpieczeństwem. Rozdział drugi ukazuje 

genezę i powstanie Państwa Izrael w perspektywie historycznej. Przedstawiono tu najważniejsze idee 

 
18 Security studies. An introduction, P. D. Williams (red.), London, New York 2008, s. 68. 
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i wartości mające wpływ na utworzenie Izraela. Opisano również istotne procesy migracyjne w 

przeszłości i ich wpływ na strukturę demograficzną kraju a także wewnętrzne uwarunkowania 

wpływające na kwestie populacyjne. Kolejny rozdział dotyczy kultury strategicznej Izraela. W tej 

części przeanalizowano przesłanki wpływające na definiowanie katalogu zagrożeń w wymiarze 

wewnętrznym i regionalnym. Przedmiotem badań rozdziału czwartego są główne komponenty 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela. Zawarta tam analiza jest próbą odpowiedzi na pytanie co 

stanowi fundament tożsamości narodowej państwa żydowskiego. Rozdział piąty jest poświęcony 

izraelskiej wielokulturowości, w tym w kontekście systemu bezpieczeństwa kulturowego. Ukazano 

tutaj strukturę etniczną i religijną ludności żydowskiej i nieżydowskiej oraz założenia polityki 

imigracyjnej państwa uzupełnianej na poziomie decyzyjnym o dodatkowe komponenty takie jak m. 

in. zagospodarowanie przestrzenne Zachodniego Brzegu Jordanu. System bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela jest analizowany w odniesieniu do konkretnych instytucji i ich roli w 

kształtowaniu kompozycji ludnościowej, przy czym istotny jest związek tego systemu z 

wielokulturowością. Rozdział szósty dotyczy konfliktów kulturowych w odniesieniu do tożsamości 

poszczególnych grup sektorowych19 . Dla celów pracy wyróżniono trzy linie podziału. W ramach 

zróżnicowania ludności żydowskiej uwzględniono spory między yydami orientalnymi a 

aszkenazyjskimi, świeckimi a religijnymi, a także przeanalizowano sytuację etiopskich yydów oraz 

imigrantów z byłych republik radzieckich. Drugą linię podziału stanowią relacje między yydami a 

izraelskimi Arabami, natomiast trzecią – ludność arabska niebędąca częścią izraelskiego 

społeczeństwa. Rozdział zawiera analizę wpływu danych zbiorowości na bezpieczeństwo kulturowe 

kraju, w tym umacnianie, osłabianie czy redefinicję przyjętych wzorców, kodów czy symboli 

narodowych. W rozdziale siódmym przedstawiono wpływ procesów demograficznych na 

dziedzictwo kulturowe Izraela, w tym na materialne i niematerialne dziedzictwo kulturowe państwa. 

Główną osią rozważań w tej części jest zagadnienie dotyczące tego jak owe procesy wpływają na 

uzupełnianie tradycyjnych wartości o nowe faktory oraz to, jak poszczególne grupy sektorowe 

oddziałują na sferę bezpieczeństwa kulturowego i na rozwój oraz przeobrażenia dziedzictwa 

kulturowego. 

 W rozprawie wykorzystano najważniejsze akty prawne mające wpływ na porządek polityczny, 

prawny oraz instytucjonalny Izraela. Kraj ten nie posiada konstytucji w formie zwartego, jednolitego 

dokumentu wobec tego analizie poddane zostały najbardziej istotne ustawy regulujące legislację 

państwa żydowskiego. Przegląd ustaw zasadniczych (Basic Laws) umożliwi sprecyzowanie wartości 

i idei kształtujących Izrael w wymiarze normatywnym oraz pozwoli odpowiedzieć na pytanie o 

 
19  Z perspektywy niniejszej rozprawy pojęcie „grupa sektorowa” odnosi się do wyodrębnionych wewnętrznych grup 

społecznych lub demograficznych, które różnią się między sobą tożsamością religijną, etniczną, kulturową, językową, 

społeczną lub ideologiczną. 
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sytuację mniejszości etnicznych, narodowych i wyznaniowych w ramach funkcjonującego porządku 

prawnego. W dysertacji wykorzystano także literaturę przedmiotu oraz opracowania m. in. polskich, 

amerykańskich, arabskich czy izraelskich badaczy. W przypadku tych ostatnich warto wskazać na 

rozbieżności w postrzeganiu kwestii historycznych i podział na tzw. „starych historyków” i „nowych 

historyków” (ang. Old Historians and New Historians)20. W pracy starano się zachować balans i 

uwzględnić obydwie perspektywy, ponieważ skoncentrowanie się na tylko jednej z nich 

doprowadziłoby do stronniczego przedstawienia faktów. W analizie bezpieczeństwa kulturowego 

jako jednego z pozamilitarnych aspektów bezpieczeństwa użyteczne okazały się opracowania 

przedstawicieli tzw. szkoły kopenhaskiej. Baza źródłowa zawiera także teksty z polskich oraz 

anglojęzycznych (w tym izraelskich) czasopism naukowych, wybranych instytucji oraz think - 

tanków. W dysertacji uwzględniono ponadto materiały zgromadzone podczas przeprowadzania badań 

zagranicznych w Izraelu, na Terytoriach Okupowanych oraz w Jordanii, w tym wiedzę ekspercką 

pracowników tamtejszych instytucji oraz uczelni. Bardzo ważne okazały się informacje ze źródeł 

elektronicznych poświęcających dużą uwagę sprawom bliskowschodnim, w tym także strony 

centrów i ośrodków badawczych monitorujących trendy demograficzne oraz społeczne w Izraelu 

(jakim jest m. in. Pew Research Center czy Israel Democracy Institute). Po zweryfikowaniu 

informacji wykorzystano także wiadomości z medialnych ośrodków informacyjnych zarówno 

izraelskich (anglojęzycznych), arabskich (anglojęzycznych oraz arabskojęzycznych) oraz polskich, 

w tym m. in. „Ynet News”, „Haaretz”, „Jerusalem Post”, „The Times of Israel”, „Al Jazeera”, „Gulf 

News”, „Khaleej Times”, „Walla News”, „Middle East Eye” oraz wielu innych. 

Za dolny horyzont czasowy niniejszych badań uznano proklamację Izraela (14 maja 1948 rok). 

Warto w tym miejscu jednak wskazać, że koniecznym było odwołanie się we fragmentach 

opisujących zagadnienia historyczne do szerszej perspektywy czasowej i wówczas taką cezurą jest 

druga połowa XVIII wieku. W tym czasie narodziła się haskala (hebr. oświecenie), nowy ruch 

intelektualny wśród yydów europejskich. Z kolei górny horyzont czasowy wyznacza 7 października 

2023 roku, data ataku Hamasu na Izrael. Z perspektywy dysertacji wydarzenie to stanowi istotną 

 
20 Podział na tzw. „starych historyków” i „nowych historyków” i kwestie sporne pomiędzy nimi stanowią bardzo ważny 

czynnik interpretacji izraelskiej historiografii. Zasadnicza różnica w rozróżnieniu dwóch rozbieżnych narracji polega na 

uwzględnianiu przez „nowych historyków” kwestii kontrowersyjnych dotyczących historii Państwa Izrael, podczas gdy 

„starzy historycy” celowo pomijają w swoich opisach fragmenty, które mogłyby źle świadczyć o Izraelu. Rozbieżności 

te wynikają z dwóch zasadniczych przyczyn. Pierwszą jest kwestia pokoleniowa. „Nowi historycy” to osoby urodzone 

na przełomie lat 40 i 50 XX w., dorastające w Izraelu bardziej otwartym i w większym stopniu skłonnym do samokrytyki. 

Natomiast „starzy historycy” dorastali w Izraelu sprzed okresu wojny z Libanem. W przeciwieństwie do swoich 

adwersarzy pamiętają rok 1948 i traktują ten czas jako wspaniałe odrodzenie wspólnoty żydowskiej z predylekcją do 

bezkrytycznej idealizacji owego okresu. Drugą kwestią jest uchwalona w 1955 roku ustawa o archiwach (wraz z 

poprawkami z 1964 i 1981 roku), dzięki której udostępniono znaczną liczbę dokumentów, memorandów, korespondencji 

i protokołów z lat 1947 – 1956 z Ministerstwa Spraw Zagranicznych czy Kancelarii Premiera. Dostępne były także zbiory 

prywatne oraz archiwa partii politycznych. „Nowi historycy” dysponowali zatem poszerzoną bazą źródłową, z kolei ich 

oponenci bazowali głównie na wywiadach i wspomnieniach różnych osób. Za: B. Morris, Making Israel, Ann Arbor 2010, 

s. 14 – 15. 
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cezurę. Wyznacza początek okresu, w którym obserwowalne stały się istotne zmiany w 

uwarunkowaniach bezpieczeństwa państwa żydowskiego, zarówno w wymiarze militarnym, jak i w 

obszarach pozamilitarnych, takich jak: demografia, polityka językowa, regulacje prawne czy 

funkcjonowanie instytucji. Jest to czas kiedy Państwo Izrael funkcjonuje w ostrej fazie konfliktu, co 

stwarza trudność w analizowaniu pewnych procesów. Przyjęcie tej daty jako punktu odniesienia 

umożliwia uchwycenie dynamiki zmian w funkcjonowaniu państwa i społeczeństwa izraelskiego w 

obliczu działań podjętych m. in. względem Strefy Gazy. 
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ROZDZIAŁ I 

Aspekty teoretyczne i definicyjne 

 
W badaniach nad bezpieczeństwem coraz częściej zauważalna jest tendencja do poszerzania 

zakresu bezpieczeństwa, z czym związany jest także wzrost zainteresowania aspektami pozamilitar-

nymi. Pojawienie się po zakończeniu zimnej wojny nowych wyzwań w obszarze bezpieczeństwa 

pokazało, iż paradygmaty tradycyjne są nieadekwatne. Nie obejmowały one bowiem takich kwestii 

jak np. degradacja środowiska naturalnego, migracje zewnętrzne czy rozwój epidemii HIV/AIDS. Co 

więcej, nie przewidziano w nich pokojowego zakończenia zimnej wojny, którego skutkiem był roz-

pad Związku Radzieckiego21. Efektem stopniowej ewolucji postrzegania bezpieczeństwa było także 

stworzenie nowej typologii zagrożeń i ich podział na tradycyjne (stare) i nietradycyjne (nowe). Do 

tych pierwszych zalicza się m. in.: proliferację broni masowego rażenia, konflikty między państwami, 

naruszenie suwerenności państw czy handel bronią. Druga, zdecydowanie szersza kategoria, obej-

muje m. in. wspomniane epidemie i zmiany klimatyczne, tendencje separatystyczne, transnarodową 

przestępczość zorganizowaną, udział dzieci w konfliktach zbrojnych, terroryzm międzynarodowy czy 

cyberterroryzm22. Do nowych zagrożeń zaliczyć należy także zjawisko pojawiania się państw dys-

funkcyjnych, skutkujące powstawaniem stref nieustrukturyzowanych, czyli niekontrolowanych i nie-

limitowanych przez żaden podmiot państwowy. Formowanie tego typu obszarów przyczynia się do 

występowania terytoriów spornych oraz długotrwałych stref konfliktów23. 

 

1.1. Poszerzanie kwestii bezpieczeństwa 
Zmodyfikowany i poszerzony o faktory pozamilitarne katalog zagrożeń, oprócz 

wspomnianych wyżej, obejmuje także istotne z punktu widzenia niniejszej rozprawy kwestie 

demograficzne i populacyjne, czyli zdarzenia ludnościowe będące jednym z wyzwań dla 

bezpieczeństwa kulturowego. Poszerzanie kwestii bezpieczeństwa oprócz redefinicji aspektów 

teoretycznych dotyczy zatem również rozbudowy i ewolucji typologii zagrożeń poszerzonych o 

podejście wykraczające poza spektrum stricte militarne. 

 Biorąc pod uwagę wyzwania współczesnego świata, krytyka tradycyjnego rozumienia 

bezpieczeństwa wydaje się być uzasadniona. Koncentracja i ograniczenia związane z zawężeniem 

analiz nad środowiskiem bezpieczeństwa do spraw militarnych oraz wojskowych doprowadziły w 

konsekwencji do niedokładnej i nierzetelnej identyfikacji wyzwań i zagrożeń. Podejście tradycyjne 

 
21 B. Buzan, L. Hansen, The Evolution of International Security Studies, New York 2009, s. 187. 
22 M. Musioł, Znaczenie sekurytyzacji i sektorów bezpieczeństwa w ramach krytycznych studiów nad bezpieczeństwem, 

„Historia i Polityka” 2018, nr 23, s. 46. 
23 J. Jarząbek. Militaryzacja subregionu Zatoki Perskiej w perspektywie teorii regionalnych kompleksów bezpieczeństwa, 

Warszawa 2019, s. 29 – 31. 
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nie uwzględniało bowiem kwestii pozamilitarnych, które okazały się realną przyczyną zmian w 

architekturze bezpieczeństwa międzynarodowego po zimnej wojnie. Konieczność uwzględnienia 

nowej typologii wyzwań i zagrożeń zrodziła potrzebę aktualizacji kierunków badań nad 

bezpieczeństwem. Przełom lat 80. i 90. XX wieku jest początkiem krytycznych studiów nad 

bezpieczeństwem (Critical Security Studies), których uwaga skupiła się na aspektach 

nieuwzględnianych w podejściu realistycznym. Do obszaru zainteresowań nurtów krytycznych 

zaliczyć należy takie kwestie jak: faktory wykraczające poza militarne podejście, nowi aktorzy w 

stosunkach międzynarodowych, pozycja państwa w środowisku międzynarodowym czy inne niż w 

ujęciu tradycyjnym obiekty odniesienia bezpieczeństwa 24 . W ramach krytycznych studiów nad 

bezpieczeństwem powstały trzy szkoły – paryska, walijska i kopenhaska. Wywodzą się one z 

odmiennych środowisk naukowych jednak ich cechą wspólną jest skupienie na interdyscyplinarnym 

charakterze bezpieczeństwa, zwrócenie uwagi na nowe punkty odniesienia a także na potrzebę 

aktualizacji typologii zagrożeń. Wszystkie trzy podejścia zwracają uwagę na potrzebę włączenia w 

badania nad bezpieczeństwem obszarów wykraczającym poza kwestie wojskowe 25 . Podobnie 

postrzegają także status ontologiczny bezpieczeństwa wskazując, że nie jest ono dane a priori. 

Według badaczy krytycznych jest ono konstruowane społecznie będąc nie tyle przyczyną, co 

wynikiem działań poszczególnych podmiotów26. 

 Bezpieczeństwo kulturowe można rozpatrywać w ramach różnych koncepcji. Jedną z nich 

jest podejście szkoły walijskiej, które odnosi się do kategorii bezpieczeństwa jednostki (human 

security). Przedstawiciele tego nurtu podkreślają znaczenie emancypacji człowieka w życiu 

społecznym, która ma zapewniać ochronę jego wartości i podstawowych praw a także zabezpieczeń 

jednostki przed wszelkimi formami opresji27. W tej koncepcji to człowiek jest głównym punktem 

odniesienia. Bezpieczeństwo jednostki dotyczy działań mających na celu zapobieganie łamaniu praw 

człowieka, w tym ochrony mniejszości narodowych, etnicznych czy religijnych. Jest to także stan i 

proces, który umożliwia pełny rozwój, samorealizację, przetrwanie, stabilizację oraz 

samodoskonalenie 28 . Bezpieczeństwo jednostki jest ściśle powiązane z bezpieczeństwem 

strukturalnym, które z kolei odnosi się do zorganizowania sfery instytucjonalnej, organizacyjnej, 

legislacyjnej w taki sposób, aby służyło celom human security. Odnosi się ono zarówno do szczebla 

lokalnego i państwowego, jak i do regionalnego oraz międzynarodowego 29 . Bezpieczeństwo 

 
24 M. Musioł, op. cit., s. 45. 
25 A. Kułaga, Wyzwania natury gospodarczej w świetle krytycznych studiów nad bezpieczeństwem, „Przegląd Europejski” 

2016, nr 1, s. 21. 
26 Ibidem. 
27 Ibidem, s. 17. 
28 M. Sokołowski, O pojęciu i istocie bezpieczeństwa personalnego, „Kultura Bezpieczeństwa” 2019, nr 33, s. 126 – 127. 
29  A. Czubaj, Miejsce jednostki we współczesnym pojmowaniu bezpieczeństwa, „De Securitate et Defensione. O 

Bezpieczeństwie i Obronności” 2016, nr 33, s. 64. 
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strukturalne i bezpieczeństwo personalne warunkują się wzajemnie i z tego względu nie mogą być 

rozpatrywane oddzielnie30. Kwestia uregulowania życia społecznego w kontekście organizacyjnym i 

instytucjonalnym ma służyć człowiekowi w ochronie jego podstawowych praw i wartości a także 

wspierać jego rozwój i samorealizację. Podobnie bezpieczeństwo jednostki bez uwzględnienia 

aspektu strukturalnego ma niewielkie szanse na spełnienie swojej funkcji. W tym kontekście warto 

wyszczególnić koncepcję bezpieczeństwa kulturowego mniejszości etnicznych i narodowych. 

Dotyczy ona możliwości utrwalania przez nie własnej tożsamości i odrębności kulturowej, 

pielęgnowania oraz rozwijania dziedzictwa kulturowego, a także czerpania z dorobku innych grup 

etnicznych (w tym większościowej) w sposób, który nie zagraża ich kulturze, lecz ją wzbogaca31. 

 Inną możliwością analizy bezpieczeństwa kulturowego za pomocą podejść krytycznych są 

koncepcje wypracowane przez Kopenhaską Szkołę Studiów nad Bezpieczeństwem (The Copenhagen 

Peace Research Institute – COPRI). Od 2003 roku została ona włączona do Duńskiego Instytutu 

Studiów Międzynarodowych (Danish Institute for International Studies). Najbardziej znani 

przedstawiciele tego ośrodka badawczego to Barry Buzan, Ole Weaver, Jaap de Wilde i Lene Hansen. 

Produktem szkoły kopenhaskiej szczególnie użytecznym dla analizy wyzwań i zagrożeń o 

charakterze niemilitarnym jest bezpieczeństwo rozpatrywane z perspektywy pól aktywności państwa. 

Badacze COPRI twierdzą, że tradycyjne polityczno – militarne podejście nie jest wystarczające i 

należy wyszczególnić także inne obszary. Według nich można wyróżnić pięć sektorów/pól 

aktywności: militarny, polityczny (państwowy), ekonomiczny, ekologiczny i społeczny (societal)32. 

Bezpieczeństwo kulturowe można umiejscowić w dwóch sektorach: politycznym oraz społecznym. 

W pierwszym przypadku dotyczy to bezpieczeństwa strukturalnego, czyli działań państwa, ośrodków 

decyzyjnych i organizacji sfery instytucjonalno - prawnej w odniesieniu do praw członków 

społeczeństwa danego państwa. Z kolei wymiar społeczny dotyczy zbiorowości, które mogą 

funkcjonować niezależnie od państwa. Głównym wyznacznikiem jest tutaj bowiem tożsamość, która 

jest wartością płynną i ewoluuje w zależności od różnych zmiennych a także warunków w jakich 

dana grupa funkcjonuje. W sektorze społecznym dotyczy to kolektywów narodowych i religijnych33. 

W tym miejscu warto wspomnieć o kulturze społecznej jako jednym z komponentów bezpieczeństwa 

kulturowego, która obok materialnej i niematerialnej (duchowej) odnosi się do aktywności ludzi w 

kulturze oraz procesu jej przyswajania przez doświadczenie oraz socjalizację. Przejawia się w 

uczestnictwie w kulturze i stylach życia, łącząc aspekty duchowe i materialne poprzez aktywność 

 
30 S. Ćmiel, J. Zawisza, Filozoficzne aspekty bezpieczeństwa strukturalnego w kontekście bezpieczeństwa narodowego i 

międzynarodowego, „Journal of Modern Science” 2012, nr 3, s. 201 – 202. 
31 E. Szyszlak, Cultural Security of Minorities under Threat. The situation of the Uyghurs in the People’s Republic of 

China, „Scientific Journal of the Military University of Land Forces” 2021 nr 4, s. 720 – 721. 
32 B. Buzan, O. Weaver, J. de Wilde, Security. A New Framework for Analysis, Boulder, London 2008, s. 7. 
33 Ibidem, s. 22 – 23. 
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kulturalną. W praktyce obejmuje celebrowanie świąt, zwyczajów i tradycji, pielęgnowanie pamięci 

historycznej, uczestnictwo w wydarzeniach kultury wysokiej oraz korzystanie z kultury popularnej. 

Opiera się na organizacji życia kulturalnego, przyswajaniu i tworzeniu kultury, a także na interakcjach 

społecznych, zdobywaniu wiedzy, rozrywce i poznawaniu świata – zarówno własnej, jak i obcej 

kultury34 . Kultura społeczna wiąże się z bezpieczeństwem kulturowym, które nie powinno być 

ograniczane wyłącznie do wymiaru materialnego i duchowego. Obejmuje ona praktyki codzienne, 

uczestnictwo w tradycjach, wydarzeniach i interakcjach międzyludzkich. Tak rozumiany wymiar 

społeczny wzmacnia poczucie tożsamości i ciągłości wspólnoty dlatego jego uwzględnienie w 

definiowaniu bezpieczeństwa kulturowego jest niezbędne dla pełnego ujęcia tego zjawiska35.  

 Obok sektorów aktywności państwa, drugim produktem przedstawicieli szkoły kopenhaskiej 

jest teoria sekurytyzacji36. Jej istotą jest przeniesienie konkretnych elementów do kategorii zagrożeń. 

Założeniem tej teorii jest przekształcenie określonej kwestii w zagrożenie wymagające szczególnej 

reakcji bądź podjęcia środków nadzwyczajnych. Tego typu akcje (securitization moves) mogą 

wykraczać poza standardowe procedury polityczne czy administracyjne. Na proces sekurytyzacji 

składają się cztery zasadnicze elementy: mówca (aktor sekurytyzujący), odbiorca (audience), obiekt 

zagrożony/referencyjny (object of security) oraz sam akt mowy. To właśnie akt mowy – komunikat 

werbalny lub niewerbalny – odgrywa rolę centralną, ponieważ to za jego pośrednictwem dana kwestia 

zostaje przedstawiona jako egzystencjalne zagrożenie. Mówcami mogą być przedstawiciele władz 

państwowych, polityczni liderzy, urzędnicy czy inne autorytety, którzy uznają, że dana sprawa 

wymaga pilnej interwencji. Securitization moves (ruchy sekurytyzujące) są adresowane do 

określonego grona odbiorców, którzy muszą zostać przekonani, że dany obiekt referencyjny jest 

egzystencjalnie zagrożony, a podjęcie środków nadzwyczajnych jest w pełni uzasadnione. 

Warunkiem powodzenia całego procesu jest uzyskanie akceptacji ze strony odbiorcy – którym może 

być społeczeństwo, konkretna grupa społeczna lub instytucja, zarówno krajowa, jak i 

międzynarodowa. Teoria nie wymaga pełnej zgody z narracją mówcy – wystarczy brak sprzeciwu 

wobec zaproponowanego rozwiązania oraz uznanie przedstawionej sprawy za realne zagrożenie. 

Dopiero wówczas można uznać proces sekurytyzacji za zakończony i skuteczny. Bazowym 

założeniem teorii sekurytyzacji jest to, że dana kwestia nie musi stwarzać realnego zagrożenia dla 

szeroko rozumianego bezpieczeństwa, lecz musi za taką uchodzić. Jest to zatem subiektywny zakres 

konstruowania zagrożeń przez aktorów sekurytyzujących37. 

 
34 M. Bodziany, M. Pacer, Społeczne uwarunkowania bezpieczeństwa kulturowego, „Prawo i Bezpieczeństwo – Law & 

Security” 2025, nr 1(4), s. 147 – 148. 
35 M. Bodziany, Threats to cultural security in the modern era, “Colloquium” 2024, nr 3, s. 165 – 170. 
36 B. Buzan, O. Weaver, J. de Wilde, Security. A New Framework for Analysis…, s. 32 – 48. 
37 Ibidem. 
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 Teoria sekurytyzacji jest użyteczna w analizie polityki bezpieczeństwa Izraela, ponieważ 

doskonale tłumaczy, w jaki sposób państwo to buduje narrację zagrożenia i uzasadnia podejmowanie 

działań nadzwyczajnych, które często wykraczają poza standardowe procedury polityczne czy 

prawne. Izrael regularnie sekurytyzuje kwestie związane z bezpieczeństwem narodowym, zwłaszcza 

w kontekście relacji z Palestyńczykami, irańskim programem nuklearnym, a także kwestiami 

tożsamościowymi oraz demograficznymi. Sekurytyzacja umożliwia władzom mobilizowanie 

społeczeństwa, wzmacnianie legitymizacji działań militarnych i politycznych oraz wprowadzanie 

wyjątkowych środków bezpieczeństwa – bez generowania szerokiego sprzeciwu wewnętrznego. 

 

1.2. Podstawowe kategorie pojęciowe 
Na pozamilitarne aspekty bezpieczeństwa oprócz takich sektorów jak ekonomiczny, 

ekologiczny, polityczny, żywnościowy, społeczny, informacyjny składa się także bezpieczeństwo 

kulturowe, które jako osobna kategoria występuje od niedawna. Jej wyodrębnienie jest związane z 

ewolucją postrzegania badań nad bezpieczeństwem i nowymi wyzwaniami jakie przyniósł kres 

zimnej wojny i rozpad dwubiegunowego świata 38 . Na przykład w kontekście Polski istotnym 

wydarzeniem było dołączenie w 2004 roku do struktur europejskich. Członkostwo w Unii 

Europejskiej zrodziło wiele emocji na temat integracji w sensie gospodarczym i kulturowym39. Nie 

bez znaczenia dla bezpieczeństwa kulturowego pozostaje także globalizacja i jej oddziaływanie na 

społeczeństwa w wymiarze międzynarodowym i ogólnoświatowym. O ile pojawienie się nowych 

wyzwań i zagrożeń dla bezpieczeństwa związane było z upadkiem komunizmu o tyle tragicznym 

wydarzeniem, które szczególnie uwrażliwiło grono badaczy i szeroką opinię publiczną na sprawy 

pozamilitarne były zamachy z 11 września 2001 roku. Data ta stała się symbolem walki z 

terroryzmem międzynarodowym, której nadano charakteru wręcz globalnego 40 . Ataki pokazały 

nieznaną do tej pory skalę zagrożenia ze strony organizacji odwołujących się do ideologii 

islamistycznej. Warto tutaj zauważyć, że sygnały dotyczące odrodzenia tendencji 

fundamentalistycznych w łonie islamu można było zaobserwować już wcześniej. Dynamiczne 

umiędzynarodowienie terroryzmu sięga lat 60. i 70. XX wieku. Z kolei od końca lat 70. XX wieku 

miały miejsce procesy natury społecznej, ekonomicznej i kulturowej, które w znaczący sposób mogły 

wpłynąć na radykalizację postaw jednostek i ugrupowań o profilu religijnym. Mowa tutaj o takich 

wydarzeniach jak: rewolucja islamska w Iranie w 1979 roku, wojna w Afganistanie i powstanie Al – 

 
38 J. Czaja, Bezpieczeństwo kulturowe. Aspekty pojęciowe, „Państwo i społeczeństwo” 2004, nr 3, s. 5. 
39 Ibidem. 
40 K. Izak, Dwadzieścia lat od ataku z 11 września 2001 roku. Przygotowania do ataku terrorystycznego na USA oraz 

jego przebieg i skutki, „Przegląd Bezpieczeństwa Wewnętrznego” 2021, nr 13, s. 219. 
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Kaidy, wojna libańska z lat 1982 – 1985 czy pierwsza wojna w Zatoce Perskiej41. Wydarzenia te, a 

także ataki z 11 września 2001 roku dowodzą, że poważne wyzwania i zagrożenia dotyczą również 

pozamilitarnych aspektów bezpieczeństwa. Pokazują one, że takie czynniki jak tradycja, kultura, 

religia powinny jak najbardziej być uwzględniane w badaniach nad bezpieczeństwem. Tym bardziej, 

że współczesny terroryzm międzynarodowy wywodzi się z pogranicza kultur, a jego źródłem są 

przeważnie kontrowersje narosłe wokół konfliktów cywilizacyjnych. Dowodzi to założeniu, że 

bezpieczeństwo kulturowe operujące wokół ww. kategorii jest istotne dla nauk o bezpieczeństwie. 

 Istnieje wiele definicji bezpieczeństwa kulturowego, co wynika ze złożonego charakteru tego 

sektora bezpieczeństwa. Można je rozumieć na wiele sposobów. Niemniej pojemnym terminem jest 

samo pojęcie „kultura”. Jan Czaja wskazuje, że tylko w latach 50. XX wieku w użyciu funkcjonowało 

164 różnych definicji tego słowa42 . Dla celów pracy pożądane wydaje się zawężenie kultury do 

definicji opisujących ją jako wytwory ludzkiej inwencji, kładących nacisk na szereg aspektów takich 

jak m. in.: więzi psychologiczne, kwestie historyczno – normatywne czy czynniki genetyczne. Te 

ostatnie dotyczą przeciwstawienia kultury naturze i wskazaniu na aktywność człowieka jako czynnika 

sprawczego w jej kreowaniu i wytwarzaniu43. W tych ramach kultura jest rozumiana jako wypadkowa 

działalności ludzkiej w życiu społecznym zbiorowości. W najbardziej ogólnym znaczeniu kulturę 

można zdefiniować jako całokształt określonych elementów wytworzonych przez daną grupę ludzi. 

Owe „określone elementy” mogą być zarówno materialne jak i niematerialne. Do pierwszej grupy 

zaliczają się przedmioty ruchome oraz nieruchome (dawne bądź współczesne), które są ważne dla 

konkretnej społeczności oraz stanowią określoną wartość dla jej dziedzictwa bądź rozwoju 

kulturowego. Mogą mieć znaczenie historyczne, tożsamościowe bądź symboliczne. Do drugiej grupy, 

określanej często także jako „kultura duchowa”, zalicza się takie kwestie jak: język, dzieła muzyczne 

oraz literackie, folklor, zwyczaje religijne, zachowania, postawy etyczne etc44. Są to pewnego rodzaju 

fakty społeczne występujące między jednostkami i grupami determinujące powiązania między nimi. 

Główną cechą kultury jest to, że stanowi ona silny czynnik integrujący daną zbiorowość. W tym 

rozumieniu kultura może mieć w sobie elementy uniwersalne spajające jakąś grupę bądź przypisujące 

jednostkę do konkretnej społeczności. Jednak najistotniejszym elementem z punktu widzenia tej 

pracy będzie kultura rozumiana w kategoriach bezpieczeństwa. Materialne i niematerialne 

dziedzictwo danego społeczeństwa jest gwarantem przetrwania jego substancji kulturowej. Jest jego 

punktem odniesienia i informacją odnośnie tego, gdzie dana jednostka bądź grupa przynależy45. Jest 

 
41  M. Adamczuk, Ewolucja strategii i metod działania islamskich ugrupowań terrorystycznych i ich wpływ na 

bezpieczeństwo Polski, „Bezpieczeństwo Narodowe” 2011, nr 19, s. 199. 
42 J. Czaja, Kulturowe czynniki bezpieczeństwa, Kraków 2008, s. 19. 
43 Ibidem, s. 21. 
44 Ibidem, s. 25 – 28. 
45 A. Ziętek, Bezpieczeństwo kulturowe w Europie, Lublin 2013, s. 40. 
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to także czynnik opisujący sprzężenie między człowiekiem a sposobem organizacji życia w 

kolektywie. Idąc za tym postrzeganiem kultury, głównym celem bezpieczeństwa kulturowego jest 

zachowanie tożsamości kulturowej, a jego osiągnięcie jest związane z działaniami podejmowanymi 

przez określone podmioty w celu ochrony i rozwoju tożsamości a także dziedzictwa kulturowego 

(materialnego i niematerialnego). 

Bezpieczeństwo kulturowe można rozpatrywać w dwójnasób. Niektórzy badacze traktują je 

jako jeden z obszarów bezpieczeństwa państwa, inni natomiast uznają bezpieczeństwo kulturowe za 

dziedzinę niezwiązaną z państwem. Z tego względu w literaturze przedmiotu można spotkać się z 

wieloma definicjami bezpieczeństwa kulturowego. Znajdują się w nich liczne wspólne elementy takie 

jak zachowanie własnej tożsamości kulturowej, języka oraz ważnych dla danych narodów religii, 

tradycji i zwyczajów. Z uwagi na potrzeby niniejszej pracy zostaną zaprezentowane te podejścia, 

które są najbardziej użyteczne dla zbadania demograficznych uwarunkowań bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela. 

 Jan Czaja akcentuje wymiar państwowy bezpieczeństwa kulturowego. Wskazuje, że jest to 

„zdolność państwa do ochrony tożsamości kulturowej, dóbr kultury i dziedzictwa narodowego, w 

warunkach otwarcia na świat, umożliwiających rozwój kultury przez internalizację wartości 

niesprzecznych z własną tożsamością”46. Waldemar Kitler także podkreśla element państwowy pisząc 

o bezpieczeństwie kulturowym jako o (…) podejmowaniu przez państwo wszelkich działań celem 

ochrony dóbr kultury, a także o wykorzystaniu dorobku kulturalnego narodu na rzecz kształtowania 

pożądanych stanów w środowisku międzynarodowym oraz umacniania siły narodowej zgodnie z 

celami siły narodowej 47 . Autor podkreśla zatem także wymiar międzynarodowy i zewnętrzny 

bezpieczeństwa kulturowego. Z kolei Grażyna Michałowska akcentuje zakres narodowy i społeczny 

tego zagadnienia stwierdzając, że są to warunki, w których społeczeństwo może utrwalać i 

pielęgnować wartości decydujące o jego tożsamości, a jednocześnie swobodnie czerpać z 

doświadczeń i osiągnięć innych narodów. (Bezpieczeństwo kulturowe – P. K.) Jest więc stanem 

pewnej równowagi niezbędnym, lecz ani teoretycznie, ani empirycznie niemożliwym do określenia48. 

W tym rozumieniu bardzo wyraźnie jest zaznaczony niematerialny, duchowy i społeczny wymiar 

bezpieczeństwa kulturowego. 

 Katalog definicji bezpieczeństwa kulturowego jest dość obszerny, co wskazuje na 

konieczność analizowania tego zjawiska w określonym kontekście oraz otoczeniu. Próbę określenia 

ram interpretacyjnych a także zarysowania schematu znaczeniowego podjął Marek Bodziany. Według 

 
46 J. Czaja, Kulturowy wymiar bezpieczeństwa, Kraków 2013, s. 82. 
47 W. Kitler, Obrona narodowa III RP: pojęcie, organizacja, system, „Zeszyty Naukowe AON” 2002, s. 339. 
48  G. Michałowska, Bezpieczeństwo kulturowe w warunkach globalizacji, [w:] Bezpieczeństwo narodowe i 

międzynarodowe u schyłku XX wieku, D.B. Bobrow, E. Haliżak, R. Zięba (red.), Warszawa 1997, s. 132 - 133. 
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tego autora zakres pojęciowy bezpieczeństwa kulturowego można oprzeć na dziewięciu punktach, 

według których sfera ta: 

 

1. bazuje na świadomości danego narodu o istnieniu uwarunkowań do tworzenia jego 

kultury; 

2. musi być rozpatrywana w kategoriach nie tylko narodowych, lecz także 

indywidualnych oraz grupowych; 

3. dotyczy wyznaczania kierunków tworzenia i rozwoju kultury dla nowych pokoleń 

zgodnie z wartościami uniwersalnymi oraz elementami tworzącymi kulturę narodową; 

4. powinna stanowić całokształt zarówno materialnych i niematerialnych dóbr kultury, 

jak i czynników kultury społecznej; 

5. musi obejmować uwarunkowania wewnętrzne oraz zewnętrzne; 

6. jest związana z tożsamością oraz z identyfikacją z narodem i państwem; 

7. obejmuje kulturę mniejszości narodowych i etnicznych zamieszkujących dane 

państwo i nie ogranicza się do kultur wyłącznie rodzimych; 

8. powinna opierać się na zasadach szacunku i tolerancji względem innych kultur a także 

uwzględniać w imię zasady relatywizmu kulturowego odmienności i zróżnicowanie 

danych grup kulturowych; 

9. jest związana z działaniami państwa (w sensie politycznym) a także jego obywateli (w 

sensie społecznym)49. 

 

W przypadku Izraela niewątpliwie należy brać pod uwagę wszystkie z dziewięciu punktów 

zaproponowanych przez Marka Bodzianego. W różnych stopniu dotyczą one Państwa Izrael. 

Stanowią jednak niewątpliwie istotną bazę dla omówienia ważnych procesów mających znaczenie 

nie tylko dla wybranych uwarunkowań, lecz dla bezpieczeństwa kulturowego państwa w ujęciu 

całościowym. Świadomość co do istnienia warunków do tworzenia kultury narodu, wyznaczanie 

kierunków rozwoju kultury dla nowych pokoleń, identyfikacja z narodem i państwem, a także 

znaczenie materialnych, niematerialnych i społecznych wyznaczników autoidentyfikacji są 

powiązane z kwestiami tożsamościowymi, rozwojem dziedzictwa kulturowego oraz z wymiarem 

narodowym. Dla izraelskiej wielokulturowości istotne są te punkty mówiące o rozumieniu 

bezpieczeństwa kulturowego w kategoriach zarówno narodowych, indywidualnych jak i grupowych. 

Punkt podkreślający konieczność rozpatrywania tego zagadnienia nie tylko w kontekście własnej 

autoidentyfikacji lecz także z uwzględnieniem mniejszości oraz sformułowanie odnoszące się do 

 
49 M. Bodziany, Bezpieczeństwo kulturowe Polski w „cieniu” zagrożeń XXI w., „Wschodnioznawstwo” 2017, s. 250 – 

251. 
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zasad szacunku i tolerancji względem innych grup kulturowych, relatywizmu kulturowego i 

zróżnicowania społecznego także będzie wpisywał się w obszar izraelskiej wielokulturowości. Z 

kolei do sfery państwowej i politycznej można przypisać kwestie uwarunkowań wewnętrznych i 

zewnętrznych bezpieczeństwa kulturowego (czyli uwzględniające także politykę zagraniczną) oraz 

te wskazujące na powiązania między bezpieczeństwem kulturowym a ośrodkami decyzyjnymi i 

działaniami obywateli danego państwa. Na potrzeby niniejszej dysertacji wielokulturowość jest 

traktowana jako obecność i funkcjonowanie obok siebie wielu różnych i odrębnych kultur na 

określonym terytorium geograficznym, w ramach społecznych lub politycznych struktur50. 

Z uwagi na specyfikę Izraela zawężenie analiz demograficznych uwarunkowań bezpieczeństwa 

kulturowego do jednej definicji bądź pojedynczego wymiaru jest niepożądane. W przypadku państwa 

żydowskiego mało użyteczne wydaje się rozdzielenie elementu państwowego, narodowego czy 

społecznego. Rdzeń kulturowy Izraela akumuluje bowiem wszystkie trzy sfery. Pierwszy aspekt 

dotyczący bezpieczeństwa kulturowego w kontekście działań państwa umożliwia przeanalizowanie 

procesu decyzyjnego oraz przegląd polityki władz względem najważniejszych faktorów 

konstytuujących Izrael w sensie zarówno politycznym, jak i tożsamościowym. Drugi element 

dotyczący wymiaru narodowego można z pewnością powiązać także z okresem przed - państwowym, 

kiedy to bazujące na idei syjonistycznej instytucje, organizacje czy grupy paramilitarne podejmowały 

działania zmierzające do proklamacji niepodległości. Okres przed rokiem 1948 jest również istotny 

dla analizowania czynników tożsamościowych oraz izraelskiego dziedzictwa narodowego. 

Współcześnie czasy mandatu brytyjskiego i związane z nim wydarzenia znajdują odzwierciedlenie 

w sferze instytucjonalnej państwa w postaci muzeów poświęconych czasom mandatowym i 

osadnictwu żydowskiemu. Warto odnotować, że także historia sięgająca czasów biblijnych jest 

bardzo ważnym czynnikiem z jednej strony motywującym niektóre ugrupowania czy siły polityczne 

w Izraelu, z drugiej pełniącym rolę umacniania mitologii narodowej dotyczącej obecności yydów w 

Palestynie sięgającej czasów antycznych. Drugi z tych wątków bardzo często przejawia się w 

wypowiedziach izraelskich decydentów politycznych 51 . Ostatni aspekt, dotyczący społecznego 

wymiaru bezpieczeństwa kulturowego, w przypadku Izraela ujawnia się w bardzo istotnej kwestii 

jaką jest wielokulturowość tego państwa. Zróżnicowania społeczne, religijne czy tożsamościowe 

stały się atrybutem tego państwa niemalże od początków jego istnienia. Dotyczy to zarówno 

 
50 J. Nikitorowicz, M. Guziuk – Tkacz, Wielokulturowość – międzykulturowość – transkulturowość w kontekście pedago-

gicznym, „Edukacja Międzykulturowa” 2021, nr 2, s. 24. 
51 Argumentację dotyczącą prawa yydów do „Ziemi Izraela” na podstawie czynników konfesyjnych prezentuje m. in. 

były premier Izraela, polityk ugrupowania yydowski Dom – Naftali Bennet. W wypowiedzi dla stacji Al Jazeera z 2017 

roku wyjaśniał, że okupacja Zachodniego Brzegu Jordanu wynika z faktu, iż obszar ten należy do yydów z uwagi na 

kwestie religijne i treść Biblii. Wypowiedź dostępna w serwisie youtube pod adresem: 

https://www.youtube.com/watch?v=Png17wB_omA (dostęp 10 XI 2022). 
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żydowskiej jak i nieżydowskiej części społeczeństwa. Wobec tego w niniejszej rozprawie będą brane 

pod uwagę wszystkie z trzech wymiarów opisujących bezpieczeństwo kulturowe.  

 Problem badawczy niniejszej pracy (demograficzne uwarunkowania bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela) będzie rozpatrywany na podstawie wyżej przedstawionych ram i klasyfikacji 

pojęciowych. Dynamika procesów ludnościowych w Państwie Izrael na przestrzeni lat wskazuje na 

konieczność uwzględnienia wymiaru państwowego, narodowego i społecznego bezpieczeństwa 

kulturowego. Zaprezentowany schemat znaczeniowy będzie stanowił wyznacznik dla rozważań 

odnośnie kształtowania, kreowania i identyfikacji rdzenia kulturowego Izraela. Posłuży również do 

oceny działań podejmowanych przez ośrodki decyzyjne w kontekście wyzwań demograficznych 

dotyczących wielokulturowości, migracji, zróżnicowania społecznego, etnicznego i religijnego a 

także do analizy uwarunkowań wewnętrznych i zewnętrznych bezpieczeństwa kulturowego państwa 

żydowskiego. Obrana konceptualizacja pojęć pomoże również w wyszczególnieniu głównych 

komponentów izraelskiej kultury, wpływających na porządek prawny, społeczny i polityczny Izraela. 

Umożliwi także uzyskanie odpowiedzi na pytanie o procesy demograficzne zachodzące wśród 

ludności nieżydowskiej niewpisującej się w profil tożsamościowy państwa oraz o ich wpływ na 

bezpieczeństwo kulturowe państwa. 

 

1.3. Zagrożenia dla bezpieczeństwa kulturowego 
Jak już wspomniano wcześniej bezpieczeństwo kulturowe jest jednym z pozamilitarnych 

sektorów bezpieczeństwa. Jest ono narażone na zagrożenia zaliczane zarówno do tradycyjnego jak i 

nowego katalogu. Elżbieta Szyszlak i Anna Jagiełło – Szostak wskazują na czynniki mogące stanowić 

realne bądź potencjalne zagrożenie dla bezpieczeństwa kulturowego odnoszące się zarówno do 

dziedzictwa narodowego, jak i tożsamości52 . Są nimi: procesy migracyjne, procesy integracyjne 

(także w sferze kulturowej), globalizacja, modernizacja, katastrofy naturalne, zmiany klimatyczne, 

wojny i konflikty czy grabież i niszczenie dóbr kultury53. Inni badacze do tej listy zaliczają jeszcze 

procesy związane z wielokulturowością a także zróżnicowanie ekonomiczne społeczeństw 54 . W 

ujęciu szczegółowym w katalogu zagrożeń dla bezpieczeństwa kulturowego należy uwzględnić także 

politykę państwa wobec mniejszości. Dotyczy to siłowych prób asymilacji czy nawet anihilacji 

konkretnej grupy. W skrajnych przypadkach tego typu działania prowadzą do ludobójstwa 

kulturowego rozumianego jako likwidacja odrębności kulturowej danej grupy poprzez niszczenie jej 

języka, tożsamości narodowej, struktur politycznych i społecznych, a także naruszenie wolności 

 
52 A. Jagiełło – Szostak, E. Szyszlak, Bezpieczeństwo kulturowe Republiki Serbii [w:] Republika Serbii. Aspekty polityki 

wewnętrznej i międzynarodowej, A. Jagiełło – Szostak (red.), Wrocław 2016, s. 89. 
53 Ibidem. 
54  W. M. Hrynicki, Pojęciowe aspekty bezpieczeństwa kulturowego oraz jego zagrożenia w Europie, „Kultura 

Bezpieczeństwa. Nauka – Praktyka – Refleksje” 2014, nr 16, s. 200. 
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osobistej, w tym utraty godności, zdrowia czy nawet w skrajnych przypadkach życia członków danej 

zbiorowości 55 . Pojęcie to dotyczy także całościowej destrukcji kultury oraz kompleksowego 

niszczenia tożsamości narodowej i odrębności, co w efekcie może prowadzić do zanikania czy nawet 

fizycznej zagłady grupy mniejszościowej56. 

 W związku ze zmianą postrzegania specyfiki środowiska bezpieczeństwa i odejścia od 

tradycyjnych paradygmatów warto dokonać wyszczególnienia jeszcze jednego rodzaju zagrożenia 

dla bezpieczeństwa kulturowego. Pewnego doprecyzowania czy nawet reinterpretacji wymaga 

kwestia związana z wojnami i konfliktami zbrojnymi prowadzącymi do dewastacji i grabieży dóbr 

kultury. Wydaje się, że kategoria ta dotyczy wojen w ujęciu klasycznym i konfliktów zbrojnych 

między określonymi stronami, które można bez większych przeszkód zidentyfikować. Współcześnie 

jednak coraz częściej dochodzi do sytuacji gdzie działania zbrojne są prowadzone przez aktorów 

niepaństwowych niemających podmiotowości prawnomiędzynarodowej. Do takich można zaliczyć 

m. in. ruchy separatystyczne, organizacje terrorystyczne, ugrupowania polityczne z zapleczem 

militarnym, prywatne firmy wojskowe świadczące specjalistyczne usługi, grupy etniczne, religijne 

czy społeczne. Warto wskazać także na niemiędzynarodowe konflikty zbrojne związane z 

powstawaniem państw dysfunkcyjnych i formowaniem się stref nielimitowanych i 

niekontrolowanych przez żadne państwo. Sprzyja to powstawaniu podatnego gruntu dla działalności 

aktorów niepaństwowych bądź quasi – państwowych. Przykładem ilustrującym działalność tego typu 

ugrupowań negatywnie wpływających na bezpieczeństwo kulturowe jest aktywność tzw. „Państwa 

Islamskiego” (ISIS) w Iraku i Syrii. ISIS motywowane fanatyzmem religijnym dokonywało 

systematycznej dewastacji dóbr kultury w Iraku i Syrii, obejmujących dziedzictwo różnych grup 

etnicznych i religijnych. Ideologia organizacji zakładała niszczenie dziedzictwa materialnego 

pochodzącego z czasów przed pojawieniem się islamu, ponieważ według ekstremistów są one 

wyrazem bałwochwalstwa57. Wyszczególnienie tej kwestii jest istotne z uwagi na fakt, iż niszczenie 

dóbr kultury prowadzone przez ISIS nie było działaniem doraźnym wynikającym z chwilowej 

ekspresji czy chęci wyrażenia własnych przekonań religijnych. Akty wandalizmu były celowe i 

systematyczne oraz wpisywały się w przemyślaną i długofalową strategię opartą na dewastacji 

obiektów niepasujących do profilu ideologicznego „Daesh”58. Działania nie ograniczały się tylko do 

 
55  H. Schreiber, Cultural genocide – ludobójstwo kulturowe – kulturobójstwo: niedokończony czy odrzucony projekt 

prawa międzynarodowego?, [w:] Kultura w stosunkach międzynarodowych. Tom I: Zwrot kulturowy, H. Schreiber, G. 

Michałowska (red.), Warszawa 2013, s. 252. 
56 E. Szyszlak, Bezpieczeństwo kulturowe mniejszości tureckiej w Bułgarii na tle przemian społeczno – politycznych i 

gospodarczych w tym kraju, „Wschodnioznawstwo” 2022, s. 207. 
57 P. Rutkowska, Ochrona dóbr kultury w niemiędzynarodowych konfliktach zbrojnych, „Świat Idei i Polityki” 2018, s. 

139. 
58 „Daesh” to akronim nazwy ad - Dawla al - Islāmiyya fī al-ʿIrāq wa ash - Shām (ar. الدولة  الاسلامية  في  العراق  والشام) ozna-

czającej Państwo Islamskie w Iraku i Lewancie. Termin jest używany jako zamiennik ISIS, m. in. dlatego, że określenie 

„Państwo Islamskie” sugeruje związek z islamem. Organizacja ta opiera jednak swoją ideologię na selektywnej i wypa-

czonej interpretacji tej religii, odrzucanej przez większość uczonych muzułmańskich. 
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niszczenia pomniejszych czy lokalnych dóbr kultury, lecz dotknęły także obiekty wpisane na listę 

światowego dziedzictwa UNESCO, takie jak Hatra w Iraku czy Palmyra w Syrii59. Można stwierdzić, 

że działania tzw. „Państwa Islamskiego” stanowiły nową jakość tego zagrożenia. W przeszłości 

organizacje terrorystyczne także dokonywały aktów wandalizmu wymierzonych w kulturę, jednak 

działania te raczej nie miały charakteru systematycznego 60 . Wskazuje to na konieczność 

wyeksponowania wyzwań związanych z aktywnością aktorów niepaństwowych czy quasi - 

państwowych w sferze ochrony dziedzictwa kulturowego. 

 Wymienione zagrożenia dla bezpieczeństwa kulturowego mają niewątpliwie różnorodny 

charakter i dotyczą zarówno kwestii militarnych jak i pozamilitarnych, zarówno o charakterze 

wewnętrznym, jak i zewnętrznym, związanym z rozwojem sytuacji w środowisku międzynarodowym. 

W związku z rozwojem cywilizacyjnym i postępującą w wielu dziedzinach modernizacją można 

wskazywać na bardziej szczegółowe lecz nie mniej ważne wyzwania dla środowiska bezpieczeństwa 

dotykające także obszaru kultury. Warta zauważenia jest ewolucja sposobu prowadzenia operacji 

wojskowych. W związku z rozwojem technologicznym współczesny teatr działań wojennych 

umożliwia przeprowadzenie ataku z dala od własnego terytorium, bez większego zaangażowania 

wojsk. W tym kontekście można podać przykład wykorzystania nie tylko w konflikcie zbrojnym, lecz 

także w celu ochrony infrastruktury krytycznej systemów bezzałogowych (ang. UV – Unmanned; 

Uncrewed Vehicles) zarówno lądowych, morskich jak i powietrznych. Także postęp w technologii 

pocisków balistycznych czy wykorzystanie sił powietrznych sprawiają, iż możliwość zaangażowania 

się w operacje militarne stała się dużo łatwiejsza. Innym przejawem modernizacji jest silne 

umiędzynarodowienie przestępczości zorganizowanej, szeroki dostęp do informacji i środków 

masowego przekazu czy mediatyzacja terroryzmu. Tendencja ta doprowadziła do sytuacji, w której 

większe możliwości zyskała nie tylko ludzkość, lecz także organizacje terrorystyczne i grupy 

przestępcze. 

Rozwój technologiczny może być także zagrożeniem dla bezpieczeństwa kulturowego. 

Oprócz nielegalnego obrotu dobrami kultury, przemytu oraz wywożenia materialnego dziedzictwa 

kulturowego warto wspomnieć o coraz powszechniejszym i komercyjnym wykorzystaniu technologii 

drukowania 3D61. Drukowanie przestrzenne wraz z możliwością skanowania zdecydowanie ułatwia 

odtworzenie zaginionych, zniszczonych czy zdewastowanych dóbr kultury, głównie przedmiotów 

ruchomych. Z jednej strony jest to szansa na odzyskanie utraconego dorobku kulturalnego, z drugiej 

jednak rodzi wątpliwości dotyczące jego autentyczności i tym samym realnej wartości kulturalnej. W 

 
59 L. A. Amineddoleh, Cultural Heritage Vandalism and Looting: The Role of Terrorist Organizations, Public Institutions 

and Private Collectors, „Santander Art and Culture Law Review” 2015, nr 2, s. 32 – 33. 
60 P. Chlebowicz, Działania ISIS wymierzone przeciwko światowemu dziedzictwu kulturowemu, „Studia Prawnoustrojowe” 

2019, s. 24. 
61 D. Jach, Wybrane zagadnienia z zakresu bezpieczeństwa kulturowego, „Wiedza Obronna” 2018, nr 1 – 2, s. 137. 
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tym kontekście pojawia się także inny problem. Komercjalizacja oraz nielimitowany i nieograniczony 

proces produkcji dóbr kultury wpłynęłyby także na obniżenie ich wartości w sensie ekonomicznym. 

Mogłoby to nawet prowadzić do zachwiania rynkiem dzieł sztuki62. W aspekcie modernizacji można 

także zatem wyodrębnić bardziej szczegółowe i nie mniej ważne zagrożenia dla bezpieczeństwa 

kulturowego. 

 Omawiane kategorie nie zawsze jednak muszą być postrzegane tylko i wyłącznie jako 

zagrożenia. Jak wspomniano wcześniej są to jedynie czynniki mogące stanowić realne bądź 

potencjalne ryzyka dla bezpieczeństwa kulturowego. Nie ma tutaj zdecydowanego i ewidentnego 

sprzężenia zwrotnego między pojawieniem się danego czynnika a wystąpieniem zagrożenia choć 

oczywiście można wskazać te, które potencjalnie stanowią większe zagrożenie niż szansę oraz 

większe zagrożenie niż inne. Nawet jednak w warunkach kryzysu czy wojny nie jest pewne czy dany 

obiekt o znaczeniu kulturalnym czy przedmioty będące dobrami kultury ulegną zniszczeniu. Jest to 

jedynie sytuacja potencjalnego ryzyka zniszczenia dla dziedzictwa kulturowego. Oczywiście sytuacje 

kryzysowe nie są pożądane, jednak samo ich wystąpienie nie musi implikować dewastacji czy 

uszkodzenia elementów ważnych dla kultury danej społeczności. Idąc za tym tokiem rozumowania 

można pokusić się o stwierdzenie i uznać, że takie kwestie jak np.: globalizacja, procesy migracyjne, 

rozwój nowych technologii, modernizacja czy ludnościowe i kulturowe procesy integracyjne 

względem bezpieczeństwa kulturowego mają charakter dualistyczny. Z jednej strony mogą być one 

postrzegane jako zagrożenia, lecz mogą być zakwalifikowane także jako wyzwania czy potencjalne 

szanse dla rozwoju własnej tożsamości i dziedzictwa kulturowego. Dobrym przykładem tego, że np. 

procesy migracyjne nie muszą mieć negatywnych skutków jest Izrael, dla którego stanowią i 

stanowiły one jeden z kluczowych elementów, jeśli nie fundamentów państwa. W kontekście wyzwań 

natury demograficznej pozwoliły i wciąż pozwalają na zwiększanie swojego potencjału 

ludnościowego i osiągania przewagi demograficznej nad Arabami. Pomimo iż generują one dość 

istotne wyzwania natury tożsamościowej, ich znaczenie względem realizowania priorytetów 

związanych z zachowaniem żydowskiej większości w państwie jest niebagatelne. Inne elementy takie 

jak globalizacja, kultura masowa czy modernizacja wraz z wykorzystaniem szeregu możliwości jakie 

dają ludzkości nowe technologie także nie muszą generować samych negatywnych skutków. Mogą 

stanowić zarazem szansę jak i wyzwanie dla umacniania bezpieczeństwa 63 . Przytaczana już 

propozycja zdefiniowania bezpieczeństwa kulturowego przez Grażynę Michałowską mówi o 

możliwości czerpania z osiągnięć innych narodów64. Kwestia ta może także dotyczyć modernizacji i 

 
62 Ibidem. 
63 T. Kośmider, Kulturowy wymiar bezpieczeństwa państwa polskiego, „Rozprawy Społeczne” 2014, nr 1, s. 34. 
64 G. Michałowska, Bezpieczeństwo kulturowe w warunkach globalizacji…, s. 132 - 133. 
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nowych możliwości tworzenia kanałów wymiany idei, prądów myślowych i wartości jakie daje 

rozwój technologiczny i informacyjny. 

 

1.4. System bezpieczeństwa kulturowego jako podsystem bezpieczeństwa naro-

dowego 
Przedmiotem badań nauk o bezpieczeństwie są współczesne systemy bezpieczeństwa w 

wymiarze militarnym i niemilitarnym a także ich funkcjonowanie na różnych szczeblach 

organizacyjnych. Systemy te obejmują działania instytucji i organizacji o charakterze państwowym, 

rządowym, samorządowym oraz przedsiębiorców i organizacji społecznych. Zbudowanie 

teoretycznych, metodologicznych i funkcjonalnych podstaw powinno służyć operacjonalizacji badań 

nad bezpieczeństwem oraz rozwojowi systemów bezpieczeństwa narodowego i międzynarodowego 

w wielu wymiarach obu dziedzin a także systemów czy podsystemów operacyjnych funkcjonujących 

w obszarze bezpieczeństwa65. W związku z interdyscyplinarnością tej dyscypliny naukowej, a także 

przenikaniem się kategorii bezpieczeństwa wewnętrznego i zewnętrznego badanie systemów i ich 

części składowych – zarówno instytucjonalnych, jak i społecznych – jest nie tylko pożądane, ale 

wręcz niezbędne dla zrozumienia mechanizmów zagrożeń i budowania skutecznych strategii 

przeciwdziałania. Analiza ich funkcjonowania na różnych poziomach organizacyjnych wydaje się 

być istotna ze względu na tożsamość nauk o bezpieczeństwie. Z uwagi na wzrost znaczenia zagrożeń 

i wyzwań o charakterze niemilitarnym a także zatarciu się pewnych granic uznawanych wcześniej za 

jasne i klarowne, analizy prowadzone w tym kierunku mogą pomóc w wypracowaniu modelów 

poszczególnych systemów i ich części składowych. W kontekście wielowymiarowych i 

wielosektorowych wyzwań a także polisemantycznego charakteru zagrożeń różne sektory 

bezpieczeństwa nie zawsze stanowią odrębną kategorię. Często występują w powiązaniu ze sobą i 

charakteryzują się siecią wzajemnych powiązań66. 

 Stanisław Koziej wskazuje, że obecnie mamy do czynienia z różnorodnością systemów 

bezpieczeństwa. Wskazuje także, iż współcześnie można mówić o całej sieci systemów 

bezpieczeństwa, w tym kolektywnego, jednostkowego, militarnego, pozamilitarnego, 

międzynarodowego i narodowego67. System bezpieczeństwa rozumiany jako jedna z podstawowych 

kategorii strategii bezpieczeństwa będzie oznaczał zasoby podmiotu wydzielone do wykonywania 

przyjętych założeń i zadań, będące odpowiednio przygotowane i zorganizowane do ich realizacji68. 

 
65 A. Wawrzusiszyn, Metodologiczne konteksty badań bezpieczeństwa, [w:] Bezpieczeństwo i edukacja w zmieniającej się 

rzeczywistości, A. Wawrzusiszyn, J. Grzyb (red.), Ełk 2015, s. 84. 
66  Z. Trejnis, Nauki o bezpieczeństwie nową dyscypliną w dziedzinie nauk społecznych?, „Studia Bezpieczeństwa 

Narodowego” 2011, nr 1, s. 19. 
67 S. Koziej, Bezpieczeństwo: istota, podstawowe kategorie i historyczna ewolucja, „Bezpieczeństwo Narodowe” 2011, 

nr 18, s. 32. 
68 Ibidem, s. 25 – 26. 
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Aby uporządkować system bezpieczeństwa jako całość należy wskazać na jego rdzeń i tworzące bądź 

wspomagające go pomniejsze ogniwa. Tym pierwszym będzie system kierowania, drugimi zaś 

podsystemy wykonawcze określane także jako podsystemy wsparcia czy operacyjne. System 

kierowania bezpieczeństwem państwa jest jednym z elementów systemu bezpieczeństwa 

narodowego (SBN). Jest to główna część odpowiedzialna za proces decyzyjny obejmująca ośrodek 

decyzyjny, czyli organy władzy publicznej, najwyższe szczeble administracji państwowej i 

przedstawicieli jednostek organizacyjnych. Obejmuje ona także organy doradcze czy opiniodawcze, 

aparat sztabowy a także procedury bezpieczeństwa wraz z infrastrukturą rozumianą jako centra 

kierowania i zarządzania wraz z systemem łączności69. Pomniejsze części systemu, czyli podsystemy 

wykonawcze mają charakter pomocniczy i uzupełniający. Bez nich jednak trudno mówić o 

prawidłowym funkcjonowaniu bezpieczeństwa państwa. Są one określane jako siły i środki 

przeznaczone do realizacji ustawowo określanych zadań. Podlegają one organom zaliczanym do 

systemu kierowania. Jak już wspomniano, współcześnie należy mówić o sieci różnych systemów z 

uwagi na zróżnicowanie środowiska bezpieczeństwa. Tym samym mamy do czynienia z wielością 

podsystemów wsparcia, które można zgrupować w trzy podstawowe kategorie: 

 

• podsystem obronności państwa obejmujący elementy związane z obroną narodową, z 

bezpieczeństwem wojskowym i wymiarem militarnym; 

• podsystem ochrony państwa (ludność, instytucje, infrastruktura etc.) obejmujący także 

podsystem bezpieczeństwa niemilitarnego/cywilnego; 

• podsystem społeczno – gospodarczy70. 

 

Wzrost znaczenia czynników pozamilitarnych, w tym kultury jest współcześnie widoczny w 

polityce państwa. Wśród różnorodnych systemów wykonawczych można wyszczególnić także 

system bezpieczeństwa kulturowego. Włączenie bezpieczeństwa kulturowego w system 

bezpieczeństwa narodowego jest wypadkową uwzględniania i doceniania roli kultury w obszarze 

organizacji państwa i jego porządku instytucjonalno - prawnego. Bezpieczeństwo kulturowe w ujęciu 

systemowym jest jednym z komponentów podstawowego systemu kierowania będącym na stałe 

włączonym w sferę państwową. Obrazuje to powstawanie resortów ministerialnych 

odpowiedzialnych za sprawy kultury w strukturach rządowych różnych państw. Na przykład w Polsce 

organem tym jest obecnie Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego (MKiDN), będące 

rdzeniem polskiego systemu bezpieczeństwa kulturowego. Co warte odnotowania podsystem 

 
69 Ibidem, s. 32. 
70 Ibidem. 



31 | S t r o n a  
 

wykonawczy systemu bezpieczeństwa narodowego często stanowi odrębny system, w ramach 

którego można wskazać na inne pomniejsze, konstruujące go elementy. W kontekście Polski 

kierownictwo Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego jest systemem kierowania dla 

obszaru bezpieczeństwa kulturowego. Podsystemem w ujęciu strukturalnym jest natomiast aparat 

wykonawczy MKiDN, czyli wchodzące w jego skład biura i departamenty. Szczególną rolę w 

kontekście ochrony dóbr kultury spełnia sześć departamentów: Dziedzictwa Kulturowego, 

Finansowy, Funduszy i Spraw Europejskich, Mecenatu Państwa, Ochrony Zabytków, Dziedzictwa 

Kulturowego za Granicą i Miejsc Pamięci71. Do podsystemu w kontekście instytucjonalnym należy 

zaliczyć także jednostki organizacyjne podległe Ministrowi Kultury i Dziedzictwa Narodowego lub 

przez niego nadzorowane. Są nimi: 1) uczelnie, szkoły artystyczne i jednostki systemu oświaty, 2) 

instytucje kultury, 3) instytuty badawcze, 4) instytucje kultury współprowadzone przez Ministra 

KiDN i wpisane do rejestru prowadzonego przez Ministra KiDN, 5) instytucje kultury 

współprowadzone przez Ministra KiDN i wpisane do rejestrów prowadzonych przez jednostki 

samorządu terytorialnego, 6) inne jednostki72. 

 W naukach o bezpieczeństwie bezpieczeństwo kulturowe jest obiektem badań systemu 

bezpieczeństwa narodowego. Jako wyodrębniona kategoria w ramach określonej całości, system 

bezpieczeństwa kulturowego stanowi odrębny współczesny system bezpieczeństwa w wymiarze 

niemilitarnym. Jednocześnie, jako podsystem wykonawczy, system bezpieczeństwa kulturowego 

obejmuje również elementy kierowania, które wchodzą w skład szerszego systemu kierowania 

(system bezpieczeństwa narodowego) w sferze państwowej. Przy zachowaniu zasady ścisłego 

określenia jego granic i wewnętrznej struktury73 można umiejscowić go jako jeden z podsystemów 

operacyjnych systemu bezpieczeństwa narodowego. W metodzie systemowej polegającej na 

kompleksowym ujmowaniu zjawisk i problemów przy uwzględnieniu interdyscyplinarności oraz 

wielosektorowego charakteru współczesnych wyzwań oraz zagrożeń uwzględnienie kultury jest 

działaniem koniecznym. Kwestia, ta jest bowiem obecna w polityce wewnętrznej i zagranicznej wielu 

państw. W analizie systemowej mniejszego zasięgu zakres bezpieczeństwa kulturowego będzie 

stanowił odrębny system kierowania, w którego skład wchodzą inne jednostki organizacyjne. Jako 

przedmiot badań bezpieczeństwa przy nakreśleniu współzależności pomiędzy poszczególnymi 

elementami systemu oraz całą złożonością relacji między nimi a także uwzględnieniem różnych 

 
71 M. Bodziany, Wewnętrzne uwarunkowania bezpieczeństwa kulturowego Polski, Wrocław 2019, s. 192 – 193. 
72  Pełną lista jednostek organizacyjnych podległych Ministrowi KiDN lub przez niego nadzorowanych w ramach 

wymienionych podmiotów można znaleźć w: Obwieszczenie Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego z dnia 14 lutego 

2018 r. w sprawie wykazu jednostek organizacyjnych podległych Ministrowi Kultury i Dziedzictwa Narodowego lub przez 

niego nadzorowanych (Monitor Polski 2018, poz. 264). 
73 J. Buczyński, op. cit., s. 60. 
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interakcji (kontekstu) system bezpieczeństwa kulturowego (zarówno jako system jak i podsystem) 

pełni istotną rolę w systemie bezpieczeństwa narodowego. 

 

1.5. Bezpieczeństwo kulturowe w kontekście wybranych wyzwań  bezpieczeń-

stwa międzynarodowego 
Nauki o bezpieczeństwie są dziedziną multidyscyplinarną, interdyscyplinarną oraz 

transdyscyplinarną obejmującą zagadnienia dotyczące wielu obszarów badawczych. Wraz ze 

wzrostem znaczenia czynników pozamilitarnych i stopniowym odchodzeniem od tradycyjnych 

paradygmatów charakter współczesnych zagrożeń i wyzwań stał się wieloznaczeniowy i 

wielosektorowy. Polisemantyczny wymiar bezpieczeństwa rodzi szereg problemów 

metodologicznych i wymaga doprecyzowania ram teoretycznych i klasyfikacyjnych, w tym zakresu 

przedmiotowego, podmiotowego a także kontekstu w jakich prowadzone są badania nad 

bezpieczeństwem. Ryszard Zięba wskazuje, że w analizach dotyczących kwestii teoretycznych 

można wyszczególnić trzy zakresy bezpieczeństwa: podmiotowy, przedmiotowy i funkcjonalny 

(procesualny)74. W tym rozumieniu wymiar podmiotowy będzie oznaczał pewność istnienia danego 

podmiotu. Dotyczy to potrzeby egzystencjalnej, czyli możliwości jego przetrwania. Zakres 

przedmiotowy jest związany ze stanem posiadania obejmującym również siły, środki i umiejętność 

kształtowania, zachowania czy rozwoju własnego potencjału. Aspekt funkcjonalny (procesualny) 

opisuje kontekst, w którym operuje dany uczestnik życia politycznego, międzynarodowego bądź 

społecznego. Pozwala on obserwować dynamikę subiektywnych i obiektywnych faktorów 

bezpieczeństwa, zmienność w czasie a także ewolucję aspektów wpływających na uwarunkowania 

bezpieczeństwa75. Warto zaznaczyć, że podmiot, co do którego tyczą się wymienione zakresy nie 

musi być państwem. Dotyczy to różnego rodzaju uczestników stosunków międzynarodowych oraz 

różnorakich aktorów niepaństwowych. Mogą to być wszystkie jednostki posiadające własne cele i 

interesy wykazujące ambicje ich realizacji. Oprócz państw są to m. in. większe zbiorowości, 

instytucje, różnego rodzaju organizacje oraz wszelkiej maści grupy społeczne (mniejszości narodowe, 

religijne czy etniczne). 

 Inne spojrzenie na podmiot i przedmiot bezpieczeństwa prezentuje Ryszard Wróblewski. 

Według niego podmiotem bezpieczeństwa jest aktor, którego zadaniem jest zapewnienie 

bezpieczeństwa „przedmiotom referencyjnym”76. Pogląd ten jest ciekawy z tego względu, iż pokazuje 

istotę współczesnego środowiska bezpieczeństwa a także odzwierciedla jego warunki oraz dynamikę. 

Przypatrując się bliżej temu podejściu można zauważyć, że różne kategorie bezpieczeństwa nabierają 

 
74 R. Zięba, O tożsamości nauk o bezpieczeństwie, „Zeszyty Naukowe AON”. 2012, nr 1, s. 8. 
75  Idem, Pozimnowojenny paradygmat bezpieczeństwa międzynarodowego, [w:] Bezpieczeństwo międzynarodowe po 

zimnej wojnie, R. Zięba (red.), Warszawa 2008, s. 16. 
76 R. Wróblewski, Wprowadzenie do nauk o bezpieczeństwie, Siedlce 2017, s. 13. 
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podwójnego znaczenia, a pewne granice uznawane wcześniej za jasne i klarowne uległy 

dezaktualizacji. Na taki stan rzeczy wpłynęło przenikanie się wymiarów bezpieczeństwa a także 

polisemantyczny charakter zagrożeń uzupełniony o kwestie pozamilitarne i związane z nimi ryzyka 

oraz wyzwania. Jak zauważają Piotr Siemiątkowski i Patryk Tomaszewski w świetle tak 

zaprezentowanego schematu znaczeniowego opisującego podmiot i przedmiot bezpieczeństwa, 

państwo w tym rozumieniu będzie pełniło tutaj podwójną funkcję77. Z jednej strony jest podmiotem, 

który ma zapewnić bezpieczeństwo swoim obywatelom, instytucjom, granicom etc. Z drugiej strony 

występuje w roli przedmiotu referencyjnego, ponieważ także jemu musi być zapewnione 

bezpieczeństwo w wymiarze wewnętrznym i zewnętrznym. Autorzy zwracają uwagę także na inną 

kwestię związaną z postrzeganiem aktualnych zagrożeń dla współczesnego środowiska 

bezpieczeństwa. Nie bez powodu wskazują na to, że rozgraniczenia między czynnikami 

zewnętrznymi a wewnętrznymi ulegają zatarciu78. Idąc za tym tokiem rozumowania można zadać 

pytanie o podział na bezpieczeństwa narodowe i bezpieczeństwo międzynarodowe, tak samo jak o 

faktory zagraniczne i wewnętrzne wpływające na warunki stabilności danego państwa. 

Odmilitaryzowanie wyzwań bezpieczeństwa oraz zdefiniowanie nowej typologii potencjalnych bądź 

realnych zagrożeń wraz z poszerzeniem katalogu o aspekty niemilitarne wykazało, że pomiędzy 

dwoma wymiarami bezpieczeństwa (narodowym i międzynarodowym) występuje zbieżność i 

koherencja. Przytaczany Ryszard Wróblewski zaznacza, że kontekst nie mieści się w zakresie 

przedmiotowym nauk o bezpieczeństwie tylko w obszarze studiów nad bezpieczeństwem a czynniki 

związane z otoczeniem znajdują się w tym drugim (ujęcie szersze). Wobec tego, obszar nauk o 

bezpieczeństwie będzie w tym rozumieniu stanowił ujęcie węższe79. Biorąc pod uwagę wspomniane 

przenikanie się kategorii narodowych i międzynarodowych można polemizować z tym poglądem. 

Kontekst i otoczenie jak najbardziej wpływa na zagrożenia i wyzwania dla bezpieczeństwa różnych 

jednostek analizy. Mieszanie się czynników zewnętrznych i wewnętrznych rodzi potrzebę kolejnej 

aktualizacji podziałów w badaniach nad bezpieczeństwem. Ryszard Zięba stwierdza wprost, że w 

związku z charakterem nowych zagrożeń w teorii stosunków międzynarodowych istnieje potrzeba 

rezygnacji z podziału na to co międzynarodowe i wewnętrzne 80 . W tym przypadku kwestia 

uwzględnienia kontekstu i otoczenia bezpieczeństwa jest nie tyle pożądana co konieczna dla rzetelnej 

analizy charakteru wyzwań i zagrożeń. Współczesne środowisko bezpieczeństwa pokazuje, iż 

problem występujący w danej części świata może wpływać na sytuację w innym, oddalonym o wiele 

 
77 P. Siemiątkowski, P. Tomaszewski, Obszar, problematyka i interdyscyplinarność badań nad bezpieczeństwem w 

polskim dyskursie naukowym, [w]: Współczesne wyzwania polityki bezpieczeństwa państwa, Z. Polcikiewicz, P. 

Siemiątkowski, P. Tomaszewski (red.), Toruń 2019, s. 20. 
78 Ibidem. 
79 R. Wróblewski, op. cit., s. 92. 
80 R. Zięba, O tożsamości nauk…, s. 19. 
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kilometrów obszarze. Czynniki takie jak zmieniający się charakter konfliktów zbrojnych, migracje i 

integracja, swoboda przepływu osób i towarów, dostęp do Internetu, rozwój technologiczny wraz z 

postępującymi procesami globalizacji i modernizacji wyraźnie wskazują na rozmycie się granic 

wyznaczających kategorie bezpieczeństwa. Tendencja ta szczególnie uwidoczniła się w związku z 

rozpadem dwubiegunowego świata. Społeczeństwa państw znajdujących się w radzieckiej strefie 

wpływów nie miały wcześniej styczności z blokiem zachodnim. Lata 90. XX w. oprócz zmiany 

dotyczącej rozłożenia akcentów w badaniach nad bezpieczeństwem mają znaczenie także ze względu 

na dynamikę środowiska bezpieczeństwa. 

 

1.5.1. Charakter współczesnych konfliktów zbrojnych 
 Z pewnością wyzwania natury zewnętrznej nawet w świetle starego katalogu zagrożeń 

obejmującym konflikty zbrojne, wojny czy napaść jednego państwa na drugie wpływają na 

bezpieczeństwo w wymiarze wewnętrznym. Jest to stwierdzenie oczywiste, jednak w dobie ewolucji 

prowadzenia działań zbrojnych istotne jest to, że wpływają na bezpieczeństwo wewnętrzne 

wieloaspektowo. Celem agresora może być napaść na terytorium, ale także na infrastrukturę 

krytyczną czy inne obiekty ważne z punktu widzenia zaatakowanego państwa. W przypadku działań 

militarnych zagrożone jest również jego bezpieczeństwo kulturowe, w tym tożsamość narodowa oraz 

dziedzictwo materialne i niematerialne. Wykorzystując siłę militarną można zatem nie tylko zagrozić 

suwerenności danego podmiotu, lecz także zaszkodzić jego interesom gospodarczym, energetycznym 

czy kulturowym. Kwestie ideologiczne także mogą stanowić przyczynę prowadzenia działań 

zbrojnych wymierzonych przeciwko innym aktorom. W skrajnych przypadkach są one motywacją do 

eksterminacji ludności danego państwa co w konsekwencji prowadzi do zbrodni wojennych, czystek 

etnicznych, przypadków ludobójstwa, ataków wymierzonych w grupy społeczne, w tym mniejszości 

narodowe, religijne i etniczne. Przykładem ilustrującym powyższe rozważania może być inwazja 

Rosji na Ukrainę 81 . Zbrodnia ta jest poniekąd efektem czynników o podłożu kulturowo – 

cywilizacyjnym związanych z „putinowską” wizją rosyjskiego świata opartej na ideologii „russkij 

mir” (świat rosyjski). Ten projekt geopolityczny w rozumieniu elit Federacji Rosyjskiej zakłada 

integrację kulturowo – narodową a także historyczno – polityczną rosyjskojęzycznych społeczeństw. 

Ma to usprawiedliwiać działania zbrojne i destabilizację Ukrainy będącą obok Białorusi, Mołdawii, 

 
81  A. Sadowski (CyberDefence24), Masakra w Buczy: Jak Rosja toczyła wojnę informacyjną w sprawie zbrodni?, 

https://cyberdefence24.pl/social-media/cybermagazyn-masakra-w-buczy-jak-rosja-toczyla-wojne-informacyjna-w-

sprawie-zbrodni (dostęp: 10 I 2022). Według doniesień dziennika The New York Times w Buczy zginęło ponad 400 

cywilów. Za: The New York Times, Their final moments: Victims of Russian Atrocity in Bucha, 

https://www.nytimes.com/interactive/2022/12/21/world/europe/bucha-ukraine-massacre-victims.html (dostęp 10 I 2022). 
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Kazachstanu oraz innych państw obszaru postradzieckiego rdzeniem rosyjskiego świata i 

prawosławnej wspólnoty82. 

Takie działania należy również interpretować w szerszym kontekście zagrożeń dla 

bezpieczeństwa kulturowego rozumianego jako ochrona tożsamości narodowej, dziedzictwa 

historycznego oraz ciągłości kulturowej społeczeństwa. W przypadku przywoływanej już Rosji 

„russkij mir” pełni funkcję nie tylko ideologiczną, ale również legitymizującą – w jej ramach każde 

odejście rosyjskojęzycznych społeczności od orbity Moskwy może być traktowane jako akt 

kulturowej zdrady lub zagrożenie dla jedności cywilizacyjnej. Tym samym, agresja zbrojna staje się 

narzędziem przywracania porządku kulturowego, którego utrata postrzegana jest jako strategiczne 

zagrożenie dla państwa i jego misji cywilizacyjnej. W tym ujęciu, bezpieczeństwo kulturowe nie 

ogranicza się do działań obronnych, lecz bywa instrumentalizowane do ofensywnych działań 

militarnych, co stanowi poważne wyzwanie w analizie współczesnych konfliktów. Zacierają się 

granice między ochroną tożsamości narodowej a ekspansją ideologiczną, która może prowadzić do 

konfliktów zbrojnych pod pozorem kulturowej i historycznej „opieki”. W ten sposób, przesłanki 

kulturowe i ideologiczne przestają być tylko tłem, a stają się jednym z głównych motorów polityki 

agresji. 

 

1.5.2. Migracje międzynarodowe i wyzwania dla integracji 
 Czynnikiem świadczącym o związku między narodowym a międzynarodowym wymiarem 

bezpieczeństwa pozostają migracje zewnętrzne. Przekładają się one na sytuację wewnętrzną krajów 

przyjmujących. Mogą rodzić wyzwania natury ekonomicznej, asymilacyjnej, religijnej czy 

kulturowej. Krajem, który po zakończeniu II wojny światowej prowadził politykę otwartości 

względem imigrantów jest Republika Federalna Niemiec. Powodem obrania takiego kursu były dwie 

kwestie. Pierwszą były przede wszystkim czynniki ekonomiczne oraz zapotrzebowanie na siłę 

roboczą, które występowało w Niemczech Zachodnich w latach 50., 60. i do początków lat 70. XX 

wieku. Z tego powodu do zachodniej części Niemiec zaczęła napływać ludność nie tylko z państw 

europejskich ale również duża liczba osób z Turcji, Maroka oraz Tunezji83. Drugim celem, mającym 

charakter wizerunkowy było dążenie do zmiany opinii państwa jako wrogiego wobec innych nacji 

bądź narodowości84. Po roku 1945 osiągnięcia kultury niemieckiej straciły legitymizację, ponieważ 

budziły skojarzenia z tabu „Nazikultury”85 . Zastąpiono ją zatem ideą wielokulturowości, będącą 

próbą przedefiniowania czy raczej zdefiniowania na nowo wyznaczników kultury niemieckiej. Był 

 
82  M. Delong, „Ruski mir” jako narzędzie rosyjskiej ekspansji geopolitycznej na terytorium Ukrainy, „Przegląd 

Geopolityczny” 2020, nr 33, s. 50 – 53. 
83 M. Zygadlewicz, Niemiecka polityka socjalna a kryzys migracyjny „Catallaxy” 2016, nr 1, s. 21. 
84 Ibidem. 
85 J. Borneman, Multikultu or Schweinerei in the Year 2000, „German Politics & Society” 2002, nr. 2, s. 93 – 94. 
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to również cel, który miał za zadanie pomóc w obraniu kierunku w tym zakresie Republice Federalnej 

Niemiec. Koncepcja niemieckiej multikulturowości odnosi się do trzech kluczowych kwestii: 

 

1. nadania kulturze niemieckiej charakteru różnorodnego i mnogiego z wieloma systemami 

wartości, wieloma tradycjami, zwyczajami, wyznaniami, religiami etc. w celu zastąpienia 

monokulturowego charakteru z wyłącznie jednym systemem wartości; 

2. stworzenie nowego rodzaju społeczeństwa o charakterze ponadnarodowym i zdefiniowanie 

idei społeczeństwa postnarodowego, będącego wieloetnicznym i europejskim, odrzucając 

jednocześnie model jednorodny i mononarodowy; 

3. propagowanie bezpartyjnej polityki i kosmopolityzmu w prowincjonalnym sąsiedztwie, co w 

konsekwencji ma umożliwić otwarcie społeczeństw europejskich na imigrantów86. 

 

 Cel wizerunkowy i ekonomiczny stworzył inne wyzwanie o charakterze tożsamościowym. 

Koncepcja „Multikulti” wraz z procesem migracji ludności wywodzącej się z innego kręgu 

kulturowego zrodziła pytanie o możliwość harmonijnej koegzystencji społeczności o odrębnej 

tożsamości. Polityka otwartości była promowana w Niemczech także wiele lat po wojnie. W latach 

90. XX wieku w związku z rozpadem Jugosławii oraz w wyniku wojny w Bośni i Hercegowinie 

wnioski o azyl w tym kraju złożyło 438 tys. osób87. Działania te wpisywały się w ówczesną politykę 

Unii Europejskiej dotyczącą systemu azylowego i kontrolowania masowych migracji88 . Poważne 

problemy związane z tożsamością narodową obywateli Republiki Federalnej Niemiec pojawiły się w 

związku z kryzysem migracyjnym, za którego początek uznaje się rok 2015. Na przełomie 2015 i 

2016 roku miał miejsce dynamiczny napływ ponad miliona migrantów zarobkowych i uchodźców89. 

Kwestia ta doprowadziła do silnych podziałów społecznych i politycznych w samych Niemczech, a 

także wśród państw członkowskich Unii Europejskiej90 . Zrodziła również pytanie o skuteczność 

integracji względem tak znacznej liczby przybyszy a także rozbudziła debatę na temat migracyjnego 

(czy postmigracyjnego) profilu państwa i społeczeństwa niemieckiego91. Nierozwiązane wyzwania 

integracyjne a także niezdefiniowanie jednolitej polityki migracyjnej może być przyczyną różnych 

problemów narosłych wokół migracji ludności z innego kręgu kulturowego. Polityka otwartości i 

 
86 Ibidem. 
87 M. Zygadlewicz, op. cit. 
88 Ibidem. 
89 Według szacunków Eurostatu w samym 2015 roku wniosek o azyl w państwach Unii Europejskiej złożyło ponad 1,2 

miliona osób z czego większość stanowili wychodźcy z Syrii, Afganistanu i Iraku. Za: Europejski Urząd Statystyczny 

(Eurostat), Record number of over 1.2 million firs time asylum seekers registered in 2015, 

https://ec.europa.eu/eurostat/documents/2995521/7203832/3-04032016-AP-EN.pdf/ (dostęp 10 I 2023). 
90 A. Kwiatkowska – Drożdż, Obcy czyli my. Niemcy w poszukiwaniu nowej tożsamości, „Punkt Widzenia OSW” 2019, 

nr 77, s. 5 – 8. 
91 Ibidem. 
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przyjmowanie imigrantów może przyczyniać się do konfliktów między imigrantami a 

społeczeństwem państwa przyjmującego. Szczególnym zagrożeniem jest w tym kontekście zderzenie 

koncepcji wielokulturowości ze środowiskami, ugrupowaniami czy jednostkami skrajnie 

prawicowymi. Nastawione wrogo wobec nowych przybyszy są skłonne przyjmować względem nich 

postawę konfrontacyjną. Prowadzić to może do nakręcania spirali przemocy w kraju, co z kolei 

przekłada się bezpośrednio na jego bezpieczeństwo w wymiarze wewnętrznym. Wyrazem ekspresji 

czy manifestacji swoich przekonań politycznych bazujących na wrogości wobec innych kultur czy 

narodowości nie zawsze muszą być działania wymierzone w społeczności imigranckie. Mogą 

dotyczyć i tym samym bezpośrednio zagrażać zarówno władzom danego państwa jak i jego 

rodowitym obywatelom czego przykładem są zamachy w Norwegii z lipca 2011 roku92. 

 W konsekwencji tego typu napięcia i radykalizacje postaw stanowią realne zagrożenie nie 

tylko dla bezpieczeństwa społecznego, ale i bezpieczeństwa kulturowego. W sytuacji, gdy dochodzi 

do erozji zaufania społecznego, nasilających się aktów przemocy lub braku skutecznej integracji 

państwo może doświadczać kryzysu spójności wewnętrznej. To z kolei otwiera przestrzeń dla 

politycznej instrumentalizacji tożsamości narodowej oraz wykorzystywania napięć etnokulturowych 

jako narzędzi walki politycznej – zarówno przez ugrupowania wewnętrzne, jak i zewnętrzne 

podmioty destabilizujące. Tym samym bezpieczeństwo kulturowe przestaje być pojęciem 

abstrakcyjnym stając się wymiarem funkcjonowania państwa wymagającym odpowiednich strategii 

politycznych, edukacyjnych i integracyjnych. 

 

1.5.3. Wpływ swobody przepływu osób na bezpieczeństwo w kontekście zagrożeń terrorystycz-

nych 
 Kolejnym wyraźnym przykładem powiązania pomiędzy bezpieczeństwem 

międzynarodowym a bezpieczeństwem narodowym, w tym kulturowym i jednocześnie dużym 

wyzwaniem jest zjawisko zagranicznych (powracających) bojowników (ang. foreign terrorist 

fighters, FTF), które można określić jako jedna z form terroryzmu wewnętrznego obcego 

 
92  Dnia 22 VII 2011 roku w Norwegii doszło do dwóch zamachów. Do przeprowadzenie pierwszego, napastnik 

wykorzystał samochód dostawczy marki Volkswagen Crafter przerobiony na VBIED (ang. Vehicle Borne Improvised 

Explosive Device) i wyładowany materiałami wybuchowymi o wadze około jednej tony. Pojazd został zaparkowany w 

pobliżu Kancelarii Premiera oraz budynku, w którym znajdowało się Ministerstwo Sprawiedliwości. W wyniku eksplozji 

śmierć poniosło 8 osób a 209 zostało rannych. Celem terrorysty było zabicie ówczesnego premiera Norwegii, Jensa 

Stoltenberga, co nie doszło do skutku. Około dwóch godzin po wybuchu zamachowiec otworzył ogień do ludzi 

przebywających na obozie dla młodzieży zorganizowanym przez młodzieżówkę norweskiej Partii Pracy na wyspie Utøya 

gdzie terrorysta zabił kolejne 69 osób. Sprawca, Anders Breivik (od 2017 roku Fjotolf Hansen) był motywowany 

pobudkami politycznymi i ideologicznymi. Jest zwolennikiem skrajnie prawicowych i ekstremistycznych poglądów a 

także przeciwnikiem wielokulturowości, która w jego wizji zagraża wartościom europejskim. Zamachy były manifestacją 

poglądów terrorysty dotyczących haseł antyimigranckich i antymuzułmańskich. Postulował konieczność obrony Europy 

przed wpływami islamu a winą za wpływy wielokulturowości w Norwegii oskarżał tamtejszą Partię Pracy z premierem, 

Jensem Stoltenbergiem na czele. Za: K. Izak, Anders Behring Breivik. Studium przypadku skrajnie prawicowego 

terrorysty – samotnego wilka (część I), „Terroryzm – studia, analizy, prewencja” 2022, nr 2, s. 110 – 118.   
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pochodzenia93 . Zagrożenie to pokazuje, iż konflikty zbrojne mające miejsce w innych częściach 

świata mogą w sposób drastyczny przełożyć się na bezpieczeństwo wewnętrzne kraju nie tyle 

odległego od strefy działań wojennych, co nawet bezpośrednio ani pośrednio niezaangażowanego w 

działania militarne. Problem FTF nie jest novum w wieloaspektowych zagrożeniach dla 

bezpieczeństwa, jednak z uwagi na jego nasilenie w okresie konfliktu w Syrii i Iraku z tzw. 

„Państwem Islamskim” nabrało nowego charakteru i stało się domeną islamskich radykałów.  

Termin FTF odnosi się do osób biorących udział w działaniach zbrojnych poza krajem 

swojego stałego pobytu, które nie są wynagradzane za udział w walkach, nie należą do oficjalnych 

struktur wojskowych ani nie posiadają obywatelstwa państwa, na którego terytorium toczy się 

konflikt. Do tej kategorii nie można zaliczyć zatem prywatnych firm wojskowych świadczących 

specjalistyczne usługi w zakresie militarnym, żołnierzy pobierających żołd, rebeliantów wydalonych 

z kraju ze względu na aktywny udział w działaniach zbrojnych czy terrorystów, nieposiadających 

kontaktów zewnętrznych z organizacją terrorystyczną 94 . Zjawisko to stanowi wyzwanie dla 

bezpieczeństwa międzynarodowego. Zagraniczni bojownicy po powrocie ze strefy konfliktu mogą 

wykorzystać swoje doświadczenia nabyte podczas działań zbrojnych na gruncie wewnętrznym. Tym 

samym mogą poważnie zagrażać bezpieczeństwu własnego państwa. Oprócz zaangażowania 

militarnego i przeprowadzenia zamachu na terytorium swojej ojczyzny mogą także wykorzystać 

nabyte praktyki do rekrutacji, tworzenia nowych grup terrorystycznych czy radykalizacji innych 

jednostek. Zjawisko to jest określane terminem blowback 95 . Transport międzynarodowy 

zwiększający swobodę przepływu osób i towarów do najdalszych zakątków świata w tym kontekście 

także będzie czynnikiem ułatwiającym działania potencjalnych zamachowców. Problematycznym 

pozostaje fakt, iż jako osiągnięcie cywilizacyjne jest to potencjalne zagrożenie i pole aktywności 

wykorzystywane przez ugrupowania terrorystyczne. Stąd kwestia ta powinna zostać włączona w 

badania nad bezpieczeństwem z uwagi na konieczność wypracowania rozwiązań systemowych, w 

tym monitorowania zagrożeń a także prewencji w przypadku możliwości wystąpienia potencjalnego 

zagrożenia. Z perspektywy bezpieczeństwa kulturowego powracający FTF mogą przyczyniać się do 

erozji spójności społecznej, wspierać ideologie podważające konsensus kulturowy oraz 

destabilizować relacje międzygrupowe w państwach przyjmujących. Przykładem może być sytuacja 

 
93  Zjawisko foreign fighters nie jest pojęciem do końca sprecyzowanym i bywa różnie definiowane w literaturze 

przedmiotu. W ujęciu ogólnym jest to hybryda lokalnych separatystów/rebeliantów i terrorystów działających w szeroko 

rozumianej przestrzeni międzynarodowej. Za: M. Adamczuk, Zagraniczni bojownicy w kontekście terroryzmu 

wewnętrznego obcego pochodzenia i zjawiska blowback, [w]: Terroryzm wczoraj i dziś. Księga pamiątkowa na 10 – lecie 

Centrum Badań nad Terroryzmem Collegium Civitas, K. Liedel, P. Piasecka (red.), Warszawa 2015, s. 192 - 193. 
94 Ibidem. 
95  Określenie blowback oznacza zaangażowanie osób biorących udział w konfliktach zbrojnych, które wykorzystują 

nabyte doświadczenie i wyszkolenie na obszarze własnej ojczyzny. Te działania mogą dotyczyć organizowania zamachów 

terrorystycznych, ale także prowadzenia różnych kampanii, radykalizacji społeczności, rekrutacji nowych członków 

grupy czy promocji ekstremistycznych haseł i ideologii. Za: Ibidem, s. 212. 
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w Belgii, gdzie powracający bojownicy ISIS angażowali się w tworzenie zamkniętych środowisk 

radykalnych, co sprzyjało alienacji młodych muzułmanów i wzmacniało podziały etniczno - religijne. 

W konsekwencji zwiększało to ryzyko radykalizacji oraz napięć między większością społeczną a 

mniejszościami96. 

 

1.5.4. Rozwój środków masowego przekazu 
 Obszarem, w którym widać rozbieżności w wykorzystaniu zachodnich osiągnięć 

cywilizacyjnych także świadczącym o przenikaniu się kategorii narodowych i międzynarodowych 

bezpieczeństwa jest przestrzeń wirtualna. Bardziej precyzyjnie należałby określić, że wykracza ona 

poza jakiekolwiek podziały w świetle klasycznych kategorii. Może ona służyć zarówno wysokim, jak 

i niskim celom. Z jednej strony stanowi ogromny zasób wiedzy, informacji i możliwości. Z drugiej 

jednak może być narzędziem w rękach terrorystów. Czynnikiem, który sprzyjał radykalizacji 

społeczności muzułmańskiej w Europie był właśnie Internet. Dzięki wirtualnej rzeczywistości 

możliwe było zastosowanie przez organizacje terrorystyczne bądź jednostki z nimi związane taktyki 

open source jihad (OSJ). Polegała ona na udzielaniu wsparcia ideologicznego terrorystom i ich 

motywowaniu poprzez materiały propagandowe oraz fora internetowe a także udzielaniu im 

informacji niezbędnych do przeprowadzenia zamachu. Wskazówki te dotyczyły szerokiego 

instruktażu m. in. konstruowania ładunków wybuchowych, gromadzenia środków finansowych, 

zorganizowania komórki terrorystycznej oraz nawet tego jak zachować się na przesłuchaniu 97 . 

Zawartość tego typu czasopism, magazynów czy podręczników taktycznych była bardzo 

zróżnicowana. Warto także odnotować, że organizacje ekstremistyczne takie jak ISIS tworzyły 

wysokiej jakości materiały propagandowe z wykorzystaniem ogólnodostępnych platform 

multimedialnych. Były one przygotowane profesjonalnie i atrakcyjne dla odbiorców. Udostępniane 

na popularnych serwisach takich jak Facebook, Twitter czy You Tube zawierały elementy graficzne, 

filmy nagrywane kamerą go – pro czy zdjęcia walk na wzór popularnych gier komputerowych. 

Przekaz był celowo opracowywany w taki sposób aby trafiał do konkretnego grona odbiorców. 

Medialne skrzydło tzw. „Państwa Islamskiego”, Al – Hajat Media Center czy czasopismo Dabiq 

dostosowało narrację do nie - arabskojęzycznych społeczności na Zachodzie 98 . Wirtualna 

rzeczywistość i możliwości wynikające z dostępu do internetu zapoczątkowały nową jakość w sferze 

informacyjnej i komunikacyjnej. Zniknął jakikolwiek monopol na kreowanie przekazu medialnego a 

także wszelkie ograniczenia geograficzne. Świat wirtualny stał się platformą wymiany myśli, prądów 

 
96 Ch. Mcdonald – Gibson (Time Magazine), The Former Neo-nazi Helping Returning ISIS Fighters Let Go of Hate [16 

II 2017], https://time.com/4674080/neo-nazi-isis/ (dostęp: 15 VIII 2025). 
97  K. Wojtasik, Ile warte są podręczniki ISIS?, https://www.special-ops.pl/artykul/artykuly/17886,ile-warte-sa-

podreczniki-isis (dostęp: 10 VIII 2019). 
98 M. Adamczuk, Zagraniczni bojownicy…, s. 204. 

https://time.com/4674080/neo-nazi-isis/
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i idei, które mogą obecnie rozprzestrzeniać się liniowo niemal w ułamku sekundy. Chwytliwe hasła 

publikowane przez jedną tylko osobę mogą zyskać miliony zwolenników. Internet oprócz wszystkich 

pozytywnych aspektów stanowi także bazę dla szerzenia nienawiści oraz radykalnych, 

ekstremistycznych haseł. Opracowana przez Krzysztofa Liedla koncepcja wykorzystania środków 

masowego przekazu zawiera pięć poziomów interakcji odnoszących się zarówno do działań 

administracji państwowej jak i organizacji terrorystycznych. Te poziomy to: propaganda, 

komunikacja, dezinformacja, szkolenie oraz gromadzenie informacji. Mają one na celu opracowanie 

mechanizmów wywierania wpływu na społeczeństwa państw świata 99 . Wobec możliwości 

wykorzystania przestrzeni wirtualnej przez organizacje terrorystyczne ważne jest aby ograniczać 

zagrożenia płynące z osiągnięć cywilizacyjnych w taki sposób aby nie naruszały samej istoty ich 

funkcjonowania. Rezygnacja państw demokratycznych z wolności słowa i otwartości na różne prądy 

myślowe rozprzestrzeniane za pomocą Internetu zbliżyłyby systemy tych podmiotów do reżimów 

autorytarnych. Wyznacznikiem zachodnich społeczeństw jest to, że administracja rządowa nie 

narzuca modelu aktywności użytkowników w sieci oraz nie cenzuruje publikowanego przez nich 

przekazu. Zadaniem instytucji rządowych jest monitorowanie przestrzeni informacyjnej pod kątem 

szerzenia radykalnych, propagandowych materiałów, a ewentualnym ograniczeniom powinny 

podlegać elementy związane z zagrożeniami terrorystycznymi100 . Z perspektywy bezpieczeństwa 

kulturowego, swobodny przepływ treści w przestrzeni wirtualnej może prowadzić do erozji wartości 

demokratycznych, radykalizacji społecznej oraz pogłębiania podziałów kulturowych w 

społeczeństwach. Procesy te są wzmacniane przez wszelkiej maści działania z zakresu 

bezpieczeństwa informacyjnego, w tym działania psychologiczne, dezinformujące i propagandowe. 

Za przykład może służyć działalność Korpusu Afrykańskiego (spadkobiercy Grupy Wagnera). Za 

pomocą różnych kanałów komunikacji (głównie Telegramu) wśród społeczeństw państw 

afrykańskich rozpowszechniane są wątki antyzachodnie, antykolonialne i antyukraińskie101. 

 

 
 

 

 

 

 
99 K. Liedel, Model systemu wykorzystania środków masowego przekazu w przeciwdziałaniu i walce z terroryzmem w 

warunkach RP, [w:] Polityka medialna instytucji państwowych w obszarze zagrożeń terrorystycznych, Warszawa 2008, s. 

109. 
100  K. Liedel, P. Piasecka, Internet jako narzędzie w rękach terrorystów, [w:] Zamach w Norwegii. Nowy wymiar 

zagrożenia terroryzmem w Europie, K. Liedel, P. Piasecka, T. R. Aleksandrowicz (red.), Warszawa 2011, s. 31 – 32. 
101 M. Ivanow (African Initiative), Routes of the African Corps. Why Russia is expanding its military presence in Africa, 

https://afrinz.ru/en/2023/11/routes-of-the-african-corps-why-russia-is-expanding-its-military-presence-in-africa/ (dostęp: 

20 VII 2024). 

https://afrinz.ru/en/2023/11/routes-of-the-african-corps-why-russia-is-expanding-its-military-presence-in-africa/
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ROZDZIAŁ II 

Geneza powstania Izraela 
 

 

Powstawaniu nowych państw często towarzyszą rozmaite okoliczności związane z licznymi 

uwarunkowaniami natury politycznej, historycznej czy tożsamościowej. Utworzenie nowego 

podmiotu wiąże się z procesem państwowotwórczym, który w oczywisty sposób poprzedza 

uzyskanie suwerenności. Proces ten można określić jako istotne wydarzenia, myśli, idee a także 

działalność poszczególnych grup społecznych i jednostek w tym autorytetów osobowych mających 

istotne znaczenie dla formowania się przyszłego bytu politycznego. Nierzadko owe wydarzenia mają 

charakter burzliwy i są naznaczone wieloma trudnościami, z jakimi muszą zmagać się narody w 

drodze do uzyskania niepodległego i suwerennego państwa. Droga do jego utworzenia często 

napotyka wiele wyzwań. Jest podzielona na etapy, które wpływają na przyszły kształt a także 

strukturę społeczną, etniczną, religijną oraz narodowościową danego kraju. Każde państwo posiada 

swoją indywidualną historię dążenia do niepodległości. Dzieje niektórych z nich są wieloletnie i 

skomplikowane, innych zaś proces państwowotwórczy nie zawsze musiał być naznaczony okresem 

niepokoju. U jednych historia będzie odznaczała się długimi dziejami danego narodu, u drugich z 

kolei losy społeczeństwa nie będą sięgać w głąb historii. Każdy odrębny podmiot posiadający własną 

tożsamość powstawał jednak w określonych uwarunkowaniach i w konkretnej sytuacji 

międzynarodowej, która determinowała jego położenie geopolityczne a także wpływała na sprawy 

wewnętrzne. 

 

2.1. Proklamacja niepodległości państwa żydowskiego – wymiar wewnętrzny i 

regionalny 
 Dzień 14 maja 1948 roku uznany za datę proklamacji niepodległości Izraela jest wydarzeniem, 

którego nie można rozpatrywać bez uwzględnienia konkretnych okoliczności i uwarunkowań. Mają 

one dwa powiązane ze sobą wymiary – wewnętrzny (lokalny) oraz zewnętrzny (regionalny). Pierwszy 

dotyczy budowania podwalin i fundamentów Państwa Izrael a także rywalizacji dwóch narodów, 

yydów i palestyńskich Arabów o kontrolę i wpływy nad tym samym terytorium. Drugi wymiar jest 

związany z funkcjonowaniem Izraela w niekorzystnym położeniu geograficznym gdzie jako 

niemuzułmański aktor na arenie bliskowschodniej kraj ten jest traktowany jako persona non grata. 

Warto zaznaczyć, że o ile w pierwszym przypadku można mówić o okresie poprzedzającym rok 1948, 

to druga kwestia jest związana z wydarzeniami po ogłoszeniu Deklaracji Niepodległości Izraela. 

Proklamacja państwa żydowskiego zrodziła sytuację, w której konflikt między stroną arabską a 

żydowską awansował do rangi problemu państwowego oraz regionalnego. Nie dotyczył już jedynie 
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Palestyny w granicach terytorium mandatowego lecz stał się czynnikiem oddziałującym na cały 

region Bliskiego Wschodu. W roku 1944 sześć państw arabskich, w tym Egipt, Irak, Syria, 

Transjordania, Liban i Arabia Saudyjska zorganizowało spotkanie w Aleksandrii, na którym 

podpisano Protokół Aleksandryjski. Na jego podstawie 22 marca 1945 roku powstała Liga Państw 

Arabskich (LPA), do której w maju tego samego roku dołącza także Jemen. Za cel organizacji uznano 

potrzebę reprezentowania wspólnych, arabskich interesów na arenie międzynarodowej102. Wydawało 

się naturalnym, aby po proklamacji niepodległości Izraela nowo powołana organizacja w imię 

solidarności arabskiej wsparła Palestyńczyków i zaatakowała młode państwo żydowskie. Pomimo 

braku zgodności w obozie arabskim co do zaangażowania w sprawę palestyńską, państwa LPA 

stanęły przed koniecznością określenia się i podjęcia konkretnych działań. Narastała presja ze strony 

opinii publicznej w związku z klęską palestyńskich Arabów i napływającymi wiadomościami o 

działaniach żydowskich bojówek na spornym terytorium. Dnia 15 maja 1948 roku wojska 

transjordańskie, egipskie, irackie, syryjskie i libańskie a także niewielkie, symboliczne kontyngenty 

z Arabii Saudyjskiej oraz Jemenu wkroczyły do Palestyny. Liczbę arabskich żołnierzy i bojowników 

szacuje się na około 25 - 30 tys 103 . Wydarzenie to zapoczątkowało regionalny konflikt 

bliskowschodni pomiędzy nowo utworzonym Izraelem a ościennymi państwami arabskimi. Tym 

samym charakter sprawy palestyńskiej zaistniał w nowym kontekście związanym z sytuacją w 

regionie. Stała się ona częścią szerszego konfliktu arabsko – izraelskiego angażującego istotnych 

graczy obszaru Bliskiego Wschodu. 

 Problem badawczy niniejszej rozprawy z uwagi na omawiane wcześniej przenikanie się 

kategorii bezpieczeństwa narodowego i międzynarodowego trudno jest analizować w oderwaniu od 

zarówno sporu Izraela (w tym organizacji, instytucji, grup i bojówek dążących do jego powstania) z 

Palestyńczykami, jak i od konfliktu państwa żydowskiego z krajami arabskimi. Z tego względu wątki 

te będą występować w pracy celem omówienia kontekstu dla zdarzeń ludnościowych zachodzących 

w Izraelu. Pierwsza wojna izraelsko – arabska oprócz zmiany charakteru konfliktu między yydami i 

Arabami związanego z jego awansem do rangi poziomu państwowego oraz regionalnego miała także 

istotne znaczenie dla uwarunkowań demograficznych nowego państwa żydowskiego. Zostaną one 

omówione w dalszej części dysertacji. Niniejszy rozdział będzie poświęcony etapom, ideom oraz 

 
102 J. Quigley, The Case for Palestine, An International Law Perspective, Durham 2005, s. 29. 
103  Dane dotyczące liczebności arabskich wojsk różnią się w zależności od materiału źródłowego. Liczba arabskich 

żołnierzy potrafi wahać się między 20 tys. a 46 tys. Rozbieżności te mogą wynikać z trzech przyczyn: 1) braku 

koordynacji i słabego zorganizowaniu sił arabskich z czym związany jest także zróżnicowany poziom zaangażowania 

państw LPA, 2) nieuwzględnieniu w niektórych szacunkach wszystkich partyzantów biorących udział w działaniach 

wojennych oraz 3) faktu obecności dalszych sił arabskich w obwodzie, rozstawionych na granicach, których 

uwzględnienie pozwalało na oszacowanie arabskich sił na około 46 tys. żołnierzy. Najbardziej prawdopodobne szacunki 

oscylują jednak wokół 25 - 30 tys. żołnierzy i bojowników, którzy wkroczyli na terytorium Palestyny. Por.: M. Bunton, 

Konflikt palestyńsko – izraelski, Łódź 2017, s. 80; D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, Konflikt palestyńsko – izraelski, 

Warszawa 2002, s 180; M. Jadwiszczok, Pierwsza wojna izraelsko – arabska 1948 i jej wpływ na formowanie się Sił 

Obronnych Izraela, Poznań 2010, s. 108; F. J. Khouri, The Arab – Israeli Dilemma, New York 1976, s. 70. 
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procesom, bez których ogłoszenie niepodległości państwa żydowskiego byłoby niemożliwe. W tym 

rozdziale zostanie zaprezentowana geneza powstania Izraela wraz z wydarzeniami, które wpłynęły 

na procesy populacyjne zachodzące w Palestynie przed 14 maja 1948 roku. Aktywność różnych 

organizacji żydowskich a także działalność administracji i instytucji zarządzających spornym 

terytorium znacząco przyczyniły się bowiem do zmiany struktury ludnościowej Palestyny. 

 

2.2. Od idei narodowej do utworzenia struktur politycznych 

2.2.1. Ruch oświeceniowy wśród Żydów europejskich 
 W drugiej połowie XVIII w. narodziła się haskala (hebr. oświecenie), nowy ruch intelektualny 

wśród yydów europejskich, za którego twórcę uznaje się Mojżesza Mendelssohna. Powstał on w 

Niemczech, jednak z biegiem czasu rozprzestrzenił się na inne kraje z uwagi na ponadterytorialny 

wymiar żydowskiej tożsamości. Stopniowo objął także Austrię, Francję, Holandię czy Wielką 

Brytanię. Dotarł także do ziem litewskich, na Ukrainę a także na terytorium Galicji i Polski, którą w 

owym okresie zamieszkiwała liczna diaspora żydowska104 . Głównymi postulatami nowego ruchu 

były hasła związane z emancypacją i odrodzeniem społeczno – kulturalnym yydów oraz wyjście tego 

narodu z izolacji. Miało się ono dokonać poprzez częściową asymilację ze społeczeństwami 

europejskimi i uzyskaniem przez nich pełni praw obywatelskich. Ruch oświeceniowy zachęcał do 

rezygnacji z tradycyjnych strojów żydowskich  oraz zastępowania języka jidysz językami używanymi 

w poszczególnych krajach. Haskala przewidywała udział yydów w rozwoju i reformie szkolnictwa. 

Do tej kwestii przywiązywano dużą wagę, ponieważ idea ta zakładała objęcie narodu żydowskiego 

nowoczesną edukacją. Tradycyjne jesziwy były zastępowane przez nowe szkoły mające w swoich 

programach nauczania przedmioty takie jak: biologia, geografia, historia, matematyka czy nauka 

języka „państwa gospodarza”. Zwolennicy haskali (maskilim) nie pragnęli jednak całkowitej 

asymilacji i pełnej akulturacji yydów, czego przejawem było podkreślanie przez nich szczególnej roli 

biblijnej wersji języka hebrajskiego105. Ruch ten jednak miał istotne znaczenie dla rozwoju literatury 

i prasy żydowskiej a także dla adaptacji yydów do warunków kultury oraz nauki europejskiej. 

Niektórym umożliwił on wejście do społecznych i intelektualnych kręgów elity krajów zamieszkania. 

Efektem nurtu oświecenia było osłabienie tradycyjnego modelu życia społecznego ludności 

żydowskiej, w tym przestrzegana halachy (prawa żydowskiego) oraz stosunku do kwestii 

wyznaniowych. Zmiany te zapoczątkowały refleksję nad charakterem narodu żydowskiego jako 

narodu wybranego oraz podważyły znaczenie studiów talmudycznych w związku z zaangażowaniem 

yydów w świeckie nauki na gruncie europejskim. Hasła i idee haskali doprowadziły do postępującej 

 
104 A. M. Solarz, W. Lizak, Rola czynnika religijnego i świeckiego w rozwoju nauk o stosunkach międzynarodowych w 

Izraelu, [w:] Re – wizje i re – orientacje. Myśl pozaeuropejska w nauce o stosunkach międzynarodowych, M. F. Gawrycki, 

J. Zajączkowski, A. Bógdał – Brzezińska (red.), Warszawa 2012, s. 127. 
105 Encyklopedia PWN, hasło: haskala, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/haskala;3910305.html, (dostęp: 15 II 2023). 
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sekularyzacji społeczności żydowskiej, co z kolei dało podstawę do zapoczątkowania reformy 

religijnej, skutkiem której było powstanie judaizmu reformowanego106. 

 Tożsamość społeczności żydowskiej nie jest jednowymiarowa. Przez lata miała ona charakter 

dwupoziomowy - etniczny oraz religijny 107 . Warto przy tym pamiętać, że kwestie religijne 

obejmowały także wzorce kulturowe yydów. Judaizm będący istotnym elementem rdzenia 

tożsamościowego tej grupy powinien być rozumiany nie tylko w kategoriach stricte konfesyjnych, 

lecz jako tradycja religii. Wyznanie mojżeszowe obejmuje bowiem wartości etyczne i postawy 

wynikające z dziedzictwa kulturowego narodu żydowskiego. Haskala spowodowała pewien rozłam 

w autoidentyfikacji yydów. Proces sekularyzacji wśród tej grupy społecznej osłabił przywiązanie do 

wartości religijnych i tym samym do tradycji i kultury żydowskiej. Ruch oświeceniowy, który miał 

na celu integrację ze społeczeństwami państw europejskich doprowadził do kryzysu tożsamości 

yydów. Niewystarczające okazały się postulaty maskilim nawołujące do powstrzymania się od 

całkowitej akulturacji. Adaptacja na gruncie edukacyjnym, społecznym czy politycznym wymusiła 

w pewnym stopniu dostosowanie żydowskiego modelu życia do ówczesnych europejskich prądów 

myślowych, w tym także podejścia do spraw religijnych. Zaczęto zastanawiać się czy yydzi stanowią 

odrębną grupę religijną czy jednak ich tożsamość należy rozpatrywać w kategoriach odmiennej 

narodowości 108 . Niemożność dookreślenia samoidentyfikacji społeczności żydowskiej została 

wzmocniona przez Rewolucję Francuską i wojny napoleońskie. Wydarzenia tego okresu 

spowodowały rozprzestrzenienie się świadomości narodowej oraz doprowadziły do upowszechnienia 

dążeń nacjonalistycznych na obszarze Europy. Pogłębiły one dylematy tożsamościowe yydów, którzy 

stanęli przed dwoma wyzwaniami. Pierwszym, była kwestia lojalności dotycząca tego czy powinni 

oni przyjąć nacjonalizm państwa, w którym się osiedlili czy opowiedzieć się po stronie wielkich 

mocarstw. Drugi dylemat dotyczył wyrzeczenia się własnej tożsamości na rzecz uzyskania pełnych 

praw obywatelskich a także zagwarantowania sobie równości względem społeczności nieżydowskiej. 

yydzi mogli zatem indywidualnie i dobrowolnie określać swoją tożsamość. Ci, zamieszkujący 

zachodnią część Europy chętnie zaakceptowali zagwarantowanie równości. Upatrywali w tym swojej 

szansy na większą akulturację i integrację oraz na lepsze traktowanie ze strony państwa. Nie wszyscy 

byli zdecydowani na pełne zrzeczenie się żydowskiego stylu życia. Kultywowali więc własne wzorce 

kulturowe oraz tradycję na swój indywidualny sposób. Paradoksalnie tożsamość yydów w warunkach 

sekularyzacji była określana przez wyznaczniki religijne 109 . Obywatelskość i przynależność do 

danego państwa były czynnikami integrującymi z resztą społeczeństwa, natomiast judaizm stał się 

 
106 Ibidem. 
107 A. Shapira, Historia Izraela, Warszawa 2018, s. 21. 
108 Ibidem, s. 22. 
109 Ibidem. 
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elementem wyróżniającym yydów od innych mieszkańców. Tym samym całkowite wchłonięcie oraz 

pełna integracja okazały się mrzonką i pomysłem, którego zrealizowanie było niemożliwe. Jedyną 

zmianą jakościową w kwestii adaptacji stanowiło kryterium obywatelstwa. 

 Nieco inaczej przedstawiała się sytuacja yydów zamieszkujących wschodnią część Europy. 

Oświecenie tej społeczności miało nieco inną odsłonę w Imperium Rosyjskim. Pojawiło się na tym 

obszarze stosunkowo późno w porównaniu do zachodniej części kontynentu. Do społeczności 

żydowskich zamieszkujących to terytorium docierały odmienne prądy myślowe. Jednym z nich był 

romantyzm, który został przez yydów zaadaptowany i dostosowany do własnych potrzeb skutkiem 

czego był rozwój ich kultury i literatury narodowej. Podczas gdy w Europie Zachodniej dominowała 

tendencja do asymilacji i wchłonięcia yydów do reszty społeczeństwa, we wschodniej części 

kontynentu odrodziły się tendencje integracyjne i rozkwitała kultura hebrajska. Konsolidacja 

kulturowa oparta na duchowych i politycznych ideach dominujących w tamtym czasie w Europie 

Wschodniej wzmocniła aspiracje narodowościowe ludności żydowskiej. Ich oświecenie dokonywało 

się poprzez literaturę, poezję, filozofię, gramatykę oraz autobiografię. Jest to dowodem na to, iż yydzi 

europejscy nie stanowili jednej zwartej i koherentnej grupy pod względem podejścia do własnego 

rdzenia kulturowego oraz samoidentyfikacji110. 

 

2.2.2. Wpływ antysemityzmu końca XIX w. na formowanie się żydowskiej myśli narodowej 
 Haskala trwała do lat 80. XIX wieku111. Wydarzenia z tego okresu stanowią ważną cezurę dla 

formowania się żydowskiego nacjonalizmu. Dnia 1 marca 1881 zostaje zamordowany car Aleksander 

II Romanow. Czasy jego panowania (1855 – 1881) były okresem „wielkich przemian” w Imperium 

Rosyjskim. Miały one na celu rozwój państwa, który umożliwiłby wyjście Rosji z zacofania. Reformy 

dotyczyły również zmian w statusie ludności pochodzenia żydowskiego. Zachęcano ich do integracji 

ze społeczeństwem rosyjskim, oferowano szersze możliwości dostępu do służby państwowej i 

edukacji wyższego szczebla a także złagodzono restrykcje związane z pobytem w Rosji. Skorzystali 

na tym zwłaszcza maskilim, którzy w tym czasie rozwijali się intelektualnie i pięli się wyżej po 

drabinie społecznej112. Śmierć cara przyniosła ze sobą nową falę antysemityzmu. Władzę po zmarłym 

cesarzu przejął jego syn, Aleksander III Romanow, który zrezygnował z kursu polityki swojego ojca. 

Nie zgadzał się z przeprowadzonymi przez niego liberalnymi reformami. Nowy władca został 

zdominowany przez konserwatywnych doradców, którzy podobnie jak on byli niechętni wobec 

przemian wprowadzonych przez Aleksandra II. Efektem zmiany kursu polityki było odejście od wizji 

reform oraz próby wzmocnienia władzy carskiej. W szczególnie trudnej sytuacji znaleźli się yydzi, 

 
110 Ibidem, s. 22 – 24. 
111 Encyklopedia PWN, hasło: haskala... 
112 A. Dowty, Israel/Palestine, Cambridge 2005, s. 31. 
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którzy w retoryce elit politycznych byli odpowiedzialni za wszelkie nieszczęścia, jakie spadły na 

naród rosyjski. Dotknęły ich masowe prześladowania, którym sprzyjało otoczenie Aleksandra III. 

Sam władca, podobnie jak jego doradcy był uprzedzony względem yydów113. Alan Dowty podaje, że 

tylko do końca 1881 roku miało miejsce 250 pogromów, które doprowadziły do destrukcji 

społeczności żydowskiej w Imperium Rosyjskim114. Władza carska wykorzystała antysemityzm do 

odwrócenia uwagi od powszechnego niezadowolenia społeczeństwa z sytuacji w kraju. O działalność 

wywrotową oskarżono yydów a zamieszki rewolucyjne stały się podstawą do ograniczenia ich 

praw115. Dotyczyły one takich kwestii jak: handel w niedzielę oraz w dni świąt chrześcijańskich, 

wydawanie hipotek oraz innych tego typu dokumentów, rejestrowanie yydów jako właścicieli 

nieruchomości usytuowanych poza miastami i gminami oraz ponowne osiedlanie się społeczności 

żydowskiej poza miastami i gminami (wyjątkiem w tym przypadku były istniejące już żydowskie 

kolonie rolnicze)116. W wymienionych obszarach yydów obowiązywał całkowity zakaz co znacznie 

utrudniało im egzystencję. Regulacje te przeszły do historii pod nazwą „Prawa majowe” i miały 

obowiązywać tymczasowo, pozostały jednak w mocy przez ponad trzydzieści lat. Za zamachem na 

cara Aleksandra II Romanowa stała organizacja o nazwie Narodnaja Wola 117 . Za postać 

pierwszoplanową ugrupowania uznano Rosjankę pochodzenia żydowskiego, Hesię Helfman, co 

wykorzystano do nasilenia nastrojów antysemickich i oskarżenia yydów o wszczęcie rewolty118. Na 

skutek pogromów rozpoczęła się fala emigracji ludności pochodzenia żydowskiego z carskiej Rosji. 

Znaczna część z nich uciekła do Stanów Zjednoczonych oraz państw Europy Zachodniej. Znaleźli 

się też tacy, którzy udali się do Palestyny. Ci, którzy zdecydowali się pozostać w kraju zaangażowali 

się w działalność rewolucyjną, a yydzi, którym bliskie okazały się idee romantyzmu, zaadaptowali 

je do swoich potrzeb rozwijając syjonizm. Stał się on myślą przewodnią żydowskiego ruchu 

 
113 E. Radziński, Aleksander II. Ostatni Wielki Car, Warszawa 2005, s. 384. 
114 A. Dowty, op. cit. 
115 Ibidem. 
116 H. Rosenthal, May Laws, https://www.jewishencyclopedia.com/articles/10508-may-laws, (dostęp: 14 II 2019). 
117 Narodnaja Wola to organizacja powstała w 1879 roku w celu obalenia caratu. Program ugrupowania przewidywał 

wprowadzenie swobody demokratycznej w Imperium Rosyjskim, szerokiego samorządu terytorialnego oraz wybór stałej 

reprezentacji ludowej wyłonionej w wyborach powszechnych. W sprawach ekonomicznych postulował przekazanie ziemi 

chłopom. Wielkie przedsiębiorstwa miały trafić w ręce robotników. Narodnaja Wola nie podważała idei państwa i nie 

dążyła do jego całkowitego unicestwienia. Jej członkowie uważali, że powinno ono służyć interesom wszystkim 

członkom społeczeństwa. Komitet Wykonawczy Narodnej Woli w celu realizacji swoich postulatów dążył do 

przeprowadzenia przewrotu poprzez: infiltrację ośrodka decyzyjnego państwa, zdobycie wpływów w jego strukturach 

administracyjnych i w wojsku, organizację podziemia, działalność konspiratorską i propagandową i wykorzystanie aktów 

terroru indywidualnego. Organizacja wydawała także własną prasę. Były to pisma „Narodnaja Wola” i „Raboczaja 

gazieta”. W szeregach Narodnej Woli działali również Polacy. Co ciekawe, car Aleksander II Romanow zginął z rąk 

polskiego rewolucjonisty, Ignacego Hryniewieckiego. W 1883 roku organizacja zawarła porozumienie z polską partią 

robotniczą o nazwie I Proletariat. Za: Encyklopedia PWN, hasło: Narodna Wola, 

https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Narodna-Wola;3945817.html, (dostęp: 15 II 2023). 
118 Fordham University, Modern History Sourcebook:  The Jewish Chronicle:  Outrages Upon Jews in Russia, May 6, 

1881, https://sourcebooks.fordham.edu/mod/1881JC-pogroms.asp, (dostęp: 14 II 2019). 
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narodowego oraz stanowił fundament dla podjęcia działań mających na celu założenie własnej 

siedziby narodowej. 

 

2.2.3. Prekursorzy syjonizmu 
 Początki syjonizmu są związane z osobą Teodora Herzla, który pełni bardzo ważną rolę w 

historii narodu żydowskiego. Jest on uważany za ojca ruchu syjonistycznego oraz do dnia 

dzisiejszego pozostaje jednym z najważniejszych autorytetów osobowych w Państwie Izrael. Warto 

zauważyć, że poglądy głoszone przez Herzla nie były pionierskie. Wiele spośród jego idei można 

znaleźć w pracach innych myślicieli, m. in. rosyjskiego yyda, Leona Pinskera czy niemieckiego 

filozofa i pisarza żydowskiego pochodzenia, Mosesa Moritza Hessa. Na pierwszego głęboki wpływ 

wywarły pogromy yydów po śmierci Aleksandra II Romanowa. Urodzony w 1821 roku w 

Tomaszowie, na ziemiach Rzeczpospolitej pod zaborem rosyjskim był początkowo zwolennikiem 

idei oświecenia żydowskiego. Pokładał nadzieje w integracji społeczności żydowskiej i wierzył w 

liberalne reformy a także w równość społeczną119. Wydarzenia w Rosji z 1881 roku były dla niego 

dużym rozczarowaniem. Ze zwolennika haskali stał się syjonistą. W 1882 roku wydał tekst pt. 

Autoemancypacja, w której dowodził, iż kwestia antysemityzmu niezmiennie od wielu lat nadal jest 

aktualna. Leon Pinsker stworzył żydowską organizację nacjonalistyczną i został liderem ruchu o 

nazwie Hibbat Syjon. Konferencja założycielska odbyła się w 1884 roku w Katowicach (wówczas 

część Cesarstwa Niemieckiego). Do swojej śmieci w 1891 roku spierał się on z ludnością 

ortodoksyjną, która uważała go za niereligijnego i oskarżała o brak pobożności. Pomimo niewielkich 

możliwości finansowych, Pinsker przyczynił się do założenia kilku osad w Palestynie, co stało się 

podwaliną dla dalszego rozwoju myśli syjonistycznej 120 . Moses Moritz Hess także dowodził w 

swoich pracach, iż asymilacja yydów pośród innych narodów nie jest możliwa. Dowodził, że idea 

oświecenia żydowskiego mija się z celem, ponieważ yyd, który wyrzeka się swojej tożsamości nigdy 

nie będzie szanowany w społeczeństwach, pośród których żyje. Moses Hess twierdził również, że 

naczelną zasadą ludności żydowskiej powinno być ubi bene ibi patria, co oznaczało dążenie do 

założenia własnej siedziby narodowej121. 

 Pomimo tego, iż obydwu autorów można uznać za prekursorów syjonizmu to należy 

zauważyć, iż nie wcielili swoich koncepcji w życie (za wyjątkiem założeniem przez Leona Pinskera 

kilku małych osad w Palestynie). Ich spuścizna ma za to niebagatelne znaczenie intelektualne dla 

formowania się żydowskiego ruchu narodowego. Wraz z Teodorem Herzlem prezentują oni wizję 

świeckiego syjonizmu, który w głównej mierze skupiał się na problemach antysemityzmu oraz 

 
119 The Zionist Idea, A Historical Analysis and Reader, A. Hertzberg (red.), New York 1981, s. 179 – 182. 
120 Ibidem. 
121 Ibidem, s. 121. 
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trudnej sytuacji yydów pośród innych, obcych kulturowo narodów. Fenomen Herzla polegał zaś na 

umiejętności nagłośnienia swoich postulatów a także zdolności do przekształcenia głoszonych idei w 

projekt polityczny. Tym, co odróżniało go od innych myślicieli była umiejętność wzbudzenia 

zainteresowania kwestią żydowską wśród największych kręgów politycznych i dyplomatycznych 

tamtego okresu. Było to możliwe dzięki jego ogromnej determinacji, żarliwości a także 

zaangażowaniu w sprawę utworzenia żydowskiej siedziby narodowej. Świadczy o tym fakt, iż Herzl 

dla realizacji swoich planów podejmował działania zmierzające do uzyskania aprobaty i 

przychylności przywódców ówczesnych mocarstw. Spotkał się on w tym celu z cesarzem Niemiec, 

Wilhelmem II i sułtanem Imperium Osmańskiego, Abdülhamidem II122. Warto także wspomnieć o 

innych myślicielach, których jednak bardziej pochłaniały sprawy duchowe i konfesyjne. Syjonizm 

religijny wiązał konieczność założenia państwa żydowskiego z mesjanizmem i ideą odkupienia123. 

Przedstawicielami tego nurtu syjonizmu są Jehuda Alkalai, Cwi Hirsz Kaliszer, Abraham Icchak 

Kook czy Ahad Ha – am znany także jako Aszer Cwi Grinsberg124. 

Biorąc pod uwagę podział syjonizmu na nurt świecki i duchowy oraz liczne grono autorów, 

filozofów i myślicieli zaangażowanych w rozwój tej idei można stwierdzić, że przybierała ona różne 

formy nie zawsze zgodne w rozumieniu kluczowych aspektów życia żydowskiego. Syjonizm był 

mieszanką tego, co liczni intelektualiści pojmowali jako „kwestię żydowską”. Wyłonił się on z 

rozbieżnych i nierzadko sprzecznych ze sobą wizji, a przedstawiciele różnych nurtów prezentowali 

odmienne stanowiska starając się zaoferować je szerszemu gronu odbiorców125. Jedna z najbardziej 

widocznych różnic w postrzeganiu syjonizmu została zaproponowana przez wspomnianego Ahada 

Ha – ama i dotyczyła dwóch wymiarów. Rosyjski pisarz i filozof żydowskiego pochodzenia zauważył, 

że są pewne różnice dotyczące postrzegania „kwestii żydowskiej” przez yydów żyjących na 

Zachodzie i na Wschodzie126. Podział ten wpisuje się w odmienny przebieg oświecenia żydowskiego 

w krajach europejskich. Według autora, pierwszą grupę stanowiły osoby posiadające wyższe 

wykształcenie zdobyte w krajach zachodnich. Pojmowały one syjonizm w kategoriach 

indywidualnych, czego determinantami były antysemityzm i problemy związane z integracją i 

asymilacją ludności pochodzenia żydowskiego w społeczeństwach europejskich. Z kolei druga grupa 

postrzegała syjonizm kolektywnie, jako sprawę narodową. W przeciwieństwie do yydów z 

zachodniej części kontynentu, była to społeczność wykształcona w duchu tradycji żydowskiej. Z tego 

względu ich podejście jest realnym produktem naturalnego związku z wieloletnimi wzorcami 

 
122 D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, op. cit., s. 21 – 26. 
123 Ibidem, s. 105. 
124 Por.: A. Hertzberg, op. cit, s. 102, 108, 248, 416. 
125  A. Saposnik, Ziosnism in the twenty – first century, [w:] Understanding Israel, J. Peters, R. G. Pinfold (red.), 

Oxfordshire 2018, s. 13. 
126 A. Ha – am (Aszer Cwi Grinsberg), The Jewish State and the Jewish Problem, [w:] The Zionist Idea, A Historical 

Analysis and Reader, A. Hertzberg (red.), New York 1981, s. 266. 
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kulturowymi127. Docierały do nich również inne prądy myślowe. Adaptacja romantyzmu na grunt 

żydowski a także konsolidacja kulturowa oparta na duchowych i politycznych ideach wzmacniała 

aspiracje narodowościowe yydów wschodnioeuropejskich. 

 

2.2.4. Ruch syjonistyczny 
 Początki żydowskiej kolonizacji Palestyny są związane z ruchem Chowewej Syjon (Miłość 

Syjonu)128. Organizacja powstała w Rosji bezpośrednio po wydarzeniach z 1881 roku a jej liderem 

był Leon Pinsker, założyciel Hibbat Syjon. Obydwa ugrupowania są współcześnie traktowane jako 

jeden organizm a ich nazwy są stosowane zamiennie. Z uwagi na wspólnego założyciela, identyczny 

profil obydwu ruchów, wspólny cel jakim było zasiedlenie obszaru Palestyny oraz utrwalenie 

żydowskiej idei narodowej na jej terytorium, rzeczywiście można uznać, że Chowewej Syjon i Hibbat 

Syjon to monolit129. Odmienne nazwy mogą wynikać z faktu, iż pierwsza organizacja powstała w celu 

promocji żydowskiej imigracji do Palestyny wśród rosyjskich yydów. Z drugą natomiast związany 

jest proces zakładania kolonii oraz utrwalanie żydowskiej myśli narodowej. Po konferencji 

założycielskiej w 1884 roku w Katowicach stanowiły one jedną siłę wcielając w życie ideę 

żydowskiego nacjonalizmu. Nie miały jednak jasnej, spójnej wizji co do tego jak swoją działalność 

przekształcić w projekt polityczny. Ich postulaty miały raczej wymiar ideologiczny. Zakładały 

stworzenie nowego pokolenia żydowskiego. Związek z Palestyną miał ukształtować „nowego yyda”, 

zdrowego na ciele i duchu. Ten zrekonstruowany archetyp miał odznaczać się świeckością, 

sensualnością, „przyziemnością” i praktycznością oraz być silnie przywiązany do ziemi, na której 

żyje. Taki osadnik musiał posiadać cechy kolonizatora i być w stanie zasiedlić wybrany obszar, wydać 

na świat potomstwo i wychować je w duchu nacjonalizmu żydowskiego130. 

 Ewolucja syjonizmu z romantycznej koncepcji, pomysłu wielu myślicieli z różnych 

środowisk oraz wymiaru ideologicznego urzeczywistniła się za sprawą wspomnianego już Teodora 

Herzla. W odróżnieniu od innych prekursorów jego atutem była umiejętność wzbudzenia 

zainteresowania kwestią żydowską wśród szerszych kręgów politycznych i dyplomatycznych. Nie 

bez znaczenia pozostaje tutaj jego zaangażowanie i determinacja, z jaką dążył do utworzenia 

żydowskiej siedziby narodowej. Współczesne pojmowanie syjonizmu opiera się na definiowaniu go 

jako ruchu politycznego dążącego do ustanowienia państwa dla yydów w Palestynie131 . Z kolei 

omówiona wyżej świecka wersja koncepcji syjonizmu obejmowała sprawy praktyczne dotyczące 

sytuacji społeczności żydowskiej na świecie i problemu antysemityzmu. W tej odmianie syjonizm 

 
127 Ibidem. 
128 Jewish Historical Institute, hasło: Chowewej syjon, http://www.jhi.pl/psj/Chowewej_Syjon (dostęp: 15 II 2019). 
129 A. Hertzberg, op. cit, s. 626. 
130 A. Shapira, The Fashioning of the „New Jew” in the Yishuv Society, [w:] Major Changes Within the Jewish People in 

the Wake of the Holocaust, Y. Gutman (red.), Jerusalem 1996, s. 428. 
131 We wczesnych latach syjonizmu brano pod uwagę także inne miejsca na świecie.,  A. Saposnik, op. cit., s. 13. 
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miał rozwiązać problemy yydów. Utworzenie własnego bytu politycznego uchroniłoby ich bowiem 

przed społeczną dyskryminacją oraz niesprawiedliwością132. 

 

 Teodor Herzl żył w latach 1860 – 1904. Urodził się w Budapeszcie, wychował w Wiedniu. 

Był austriackim dziennikarzem pochodzenia żydowskiego wyspecjalizowanym w lekkich felietonach. 

Dorastał i wychował się w rodzinie w pełni wyemancypowanej i zasymilowanej z kulturą niemiecką. 

Nie był znawcą ani historii ani religii narodu żydowskiego. Jego wiedza na temat judaizmu oraz 

tradycji i kultury yydów była raczej podstawowa 133 . W roku 1884 uzyskał stopień doktora. 

Podejmował się pisania sztuk teatralnych, jednak nie przyniosły mu one większego rozgłosu czy 

sukcesu. W 1892 roku przyjęto go do zespołu „Neue Freie Presse” będącej wówczas najważniejszą 

gazetą stolicy Austrii. Został wysłany do Paryża jako korespondent, gdzie dwa lata później był 

świadkiem procesu Alfreda Dreyfusa134. Wydarzenie to miało istotny wpływ na jego zaangażowanie 

i oddanie „kwestii żydowskiej”. To właśnie afera Dreyfusa 135  dająca wyraz kolejnej 

niesprawiedliwości wobec yydów sprawiły, iż Herzl stał się ojcem ruchu syjonistycznego i z 

determinacją podejmował działania mające urzeczywistnić pomysł założenia żydowskiego państwa. 

Po politycznym skandalu z udziałem francuskiego oficera stwierdził on, iż skoro nawet oświecona 

Francja nieskrępowanie podejmuje działania wymierzone przeciwko yydom, muszą oni mieć własne 

państwo, w którym będą sprawować suwerenną władzę136. Według Herzla jedynym remedium na 

antysemityzm było utworzenie siedziby narodowej. W swojej książce pt. Państwo żydowskie z 1896 

roku nakreślił on wstępny zarys bytu politycznego dla yydów. W przedmowie stwierdził, iż jego 

powstanie nie jest niemożliwą do zrealizowania ideą, lecz realnym projektem mającym duże szanse 

powodzenia. Był przekonany co do swojej wizji. Dążył do uzyskania aprobaty wśród różnych kręgów 

politycznych oraz dowodził, iż ma poparcie wielu osobistości. W koncepcji Herzla projekt ten miały 

realizować dwa powołane w tym celu organy – Stowarzyszenie Żydów i Kompania Żydowska. 

Pierwsza miała być odpowiedzialna za opracowanie celów politycznych i ogólnej strategii. Druga zaś 

pełniłaby funkcję wykonawczą oraz realizowała program i zadania przygotowane przez 

Stowarzyszenie Żydów. Kompania Żydowska miała zajmować się także organizacją wymiany i handlu 

w nowym państwie a także porządkować sprawy ekonomiczne i biznesowe imigrantów żydowskich. 

Projekt Herzla zakładał, iż problem antysemityzmu może zostać rozwiązany tylko wtedy gdy yydzi 

 
132 Ibidem. 
133 A. Shapira, Historia Izraela…, s. 32. 
134 A. Hertzberg, op. cit, s. 201 – 202. 
135 W roku 1894 francuski oficer pochodzenia żydowskiego, Alfred Dreyfus na podstawie sfabrykowanych dowodów 

został nieuczciwie oskarżony o zdradę na rzecz Niemiec. Incydent ten spowodował kryzys polityczny we Francji i 

pociągnął za sobą zmiany w tym kraju. 
136 Dzieje Palestyny, reż. Simone Bitton, Francja 1993, https://www.youtube.com/watch?v=zZst-58nHAo&t=601s 

(dostęp: 29 VI 2018). 
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będą stanowić zwartą społeczność opartą na wspólnych wartościach i zasadach syjonizmu 

politycznego. Rozproszeni po całym świecie mieli stać się jednym narodem egzystującym w swoim 

państwie137. W innej pracy pt. Altenneuland opublikowanej w 1902 roku ojciec ruchu syjonistycznego 

podjął próbę nakreślenia profilu ekonomicznego i społecznego przyszłej ojczyzny narodu 

żydowskiego. Obydwie prace stanowią podwalinę dla syjonizmu politycznego. Umożliwiły one 

przekształcenie romantycznej idei w praktyczną i realną wizję państwowotwórczą138. 

 Oświecenie żydowskie pod postacią haskali, kwestia antysemityzmu, różne prądy myślowe, 

romantyzm, sprawy duchowe oraz religijne a także wstępne koncepcje utworzenia państwa dla 

yydów były tematami podejmowanymi przez filozofów, myślicieli i pisarzy przed wystąpieniem 

Teodora Herzla. Jego reakcja na skandal polityczny we Francji z udziałem Dreyfusa stanowi istotną 

cezurę dla wyodrębnienia się syjonizmu politycznego. Początki formowania się realistycznej 

propozycji utworzenia żydowskiej siedziby narodowej datuje się na koniec XIX wieku. Ideologia 

ruchu syjonistycznego opierała się na dwóch podstawowych założeniach. Po pierwsze, istnienie 

odrębnego narodu żydowskiego, który w imię jedności narodowej miał wykształcić nowe pokolenie 

posiadające niezbywalne prawo do własnego terytorium. Po drugie, na ciągłości historycznej między 

yydami a Palestyną. Tym samym obszar ten stał się priorytetem dla syjonistów, ponieważ pojmowali 

go oni jako inherentny element własnej tożsamości. Istotnymi czynnikami były także umacnianie 

wspólnoty żydowskiej na świecie a także budowanie narracji o jej odrębności i wyjątkowości 

bazującej na koncepcji narodu wybranego139. Jednym z podstawowych celów było propagowanie i 

promocja osiedlania się żydowskich kolonistów na terytorium Palestyny. 

 Opierając się na tych założeniach, Teodor Herzl w 1897 roku przewodził I Kongresowi 

Syjonistycznemu obradującemu w Bazylei. Zostaje na nim powołana Światowa Organizacja 

Syjonistyczna (ŚOS), której zadaniem była koordynacja działalności wszystkich żydowskich 

ugrupowań na świecie o tym samym profilu140. Syjonizm oprócz tego, iż zyskał podbudowę w postaci 

sprawnego aparatu politycznego, stał się także ruchem o zasięgu globalnym mającym zintegrować 

pomniejsze ugrupowania popierające powstanie ojczyzny dla yydów. Organizacja stała się 

oficjalnym reprezentantem interesów syjonistów rozsianych po całym świecie. Dzięki niej mogli oni 

realizować swoje plany. Na I Kongresie Syjonistycznym przyjęty został tzw. program bazylejski, 

który definiował priorytety ruchu syjonistycznego. Najważniejszym celem było utworzenie 

żydowskiej siedziby narodowej mającej poparcie społeczności międzynarodowej. W dokumencie 

 
137 D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, op. cit., s. 21 – 22. 
138 Ibidem. 
139 A. Bukowska, Palestyńczycy. Ich życie i walka, Warszawa 1988, s. 15. 
140 Ibidem. 
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wskazano na konkretne metody działania oraz wytyczne jakie miały doprowadzić do spełnienia tej 

wizji. Dotyczyły czterech kluczowych kwestii, którymi były: 

 

1. Umacnianie i rozpowszechnianie poczucia wspólnoty i tożsamości narodowej wśród yydów; 

2. Integracja instytucjonalna społeczności żydowskiej w skali lokalnej i globalnej oraz 

organizowanie ich w ramach szerszej wspólnoty w zgodzie z prawem obowiązującym w 

poszczególnych krajach; 

3. W razie konieczności podjęcie działań mających na celu uzyskanie zgody światowych 

mocarstw na realizację założeń syjonizmu; 

4. Promocja, propagowanie oraz wspieranie osadnictwa żydowskich robotników rolnych i 

przemysłowych w Palestynie w ramach opracowanych planów kolonizacyjnych141. 

 

 Aby zostać syjonistą należało wówczas zaakceptować wszystkie punkty programu oraz 

regularnie uiszczać opłatę na rzecz funduszu syjonistycznego (szekel) wynoszącą jednego franka. Na 

pierwszy w dziejach Kongres Syjonistyczny przybyło ponad dwustu delegatów z czego połowa 

pochodziła z Europy Wschodniej. Większość uczestników reprezentujących społeczność żydowską 

miała wschodnioeuropejskie korzenie. Liderzy społeczności żydowskich pochodzących ze 

wschodniej części Starego Kontynentu nie byli przychylni działalności Herzla. Podchodzili z 

dystansem do jego pomysłów obawiając się, że jego zaangażowanie i determinacja doprowadzą do 

niepożądanych następstw. Co ciekawe, nawet członkowie Chowewej Syjon nie byli przekonani co do 

ideologii ruchu syjonistycznego w wersji herzlowskiej. Widzieli w nim elementy syjonizmu 

religijnego, w którym obecne były wątki mesjanistyczne. Po kongresie z 1897 roku wyodrębniły się 

dwa nurty w obrębie syjonizmu: syjonizm w wersji politycznej Teodora Herzla oraz syjonizm 

praktyczny, za którym opowiedziało się Chowewej Syjon. Różniły się one podejściem do kolonizacji 

Palestyny. Pierwsza koncepcja zakładała, iż musi dokonać się masowe zgromadzenie i zjednoczenie 

ludu żydowskiego na jej terytorium. Natomiast druga opcja optowała za stopniowymi akcjami 

kolonizacyjnymi, promując osadnictwo na niewielką skalę142. Pewne rozbieżności i wątpliwości co 

do wizji i programu ruchu syjonistycznego różnych środowisk nie miały jednak negatywnego 

wpływu na jego kondycję. W roku 1898 także w Bazylei zorganizowano II Kongres Syjonistyczny, 

w którym wzięło udział już czterystu delegatów z różnych krajów. Liczba żydowskich organizacji 

syjonistycznych wynosiła wówczas 913, z czego najwięcej z nich powstało w cesarstwie austro – 

węgierskim i w Rosji. Wszystkie razem zrzeszały ponad sto tysięcy członków 143 . Istotnym 

 
141 D. Grinberg, Bazylejski program, https://delet.jhi.pl/pl/psj/article/20087/bazylejski_program (dostęp: 30 VI 2022). 
142 D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, op. cit., s. 24 – 25. 
143 Ibidem. 
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wydarzeniem w historii ruchu syjonistycznego było zwołanie V Kongresu Syjonistycznego 

zorganizowanego pod koniec grudnia 1901 roku (również w Bazylei). Podczas jego obrad został 

powołany Żydowski Fundusz Narodowy (yFN)144. Pełnił on funkcję międzynarodowej żydowskiej 

instytucji finansowej. Utworzono go w celu gromadzenia środków na zakup jak największej ilości 

ziem w Palestynie 145 . W chwili nabywania stawała się ona własnością narodową. Została 

dzierżawiona osadnikom żydowskim na 49 lat z możliwością przedłużenia. Nabywcy dzięki tej 

organizacji zyskali możliwość pozyskania gruntów od arabskich notabli i właścicieli ziemskich, na 

których to gruntach w przyszłości miało powstać państwo dla yydów. Kupowali oni każdą 

zaproponowaną parcelę płacąc gotówką i nie targując się. Nie było istotne czy ziemia jest urodzajna 

czy nie. Liczyło się tylko to, aby ruch syjonistyczny wszedł w posiadanie możliwie jak największej 

ilości gruntów. W umowach kupna zawarto dwie klauzule. Jedna mówiła o tym, że zakupiona ziemia 

będzie mogła być uprawiana wyłącznie przez yydów. Z kolei druga stanowiła, iż w momencie 

nabywania nie może być zamieszkana przez nikogo146. Nie oznaczało to, iż przedmiotem kupna były 

tylko nieużytki czy obszary niezamieszkane. Warunki umowy oznaczały, iż ludność arabska, która 

zamieszkiwała poszczególne terytoria była zmuszona opuścić swoje miejsce zamieszkania. Na VI i 

VII Kongresie Syjonistycznym odrzucono inne propozycje wyboru lokalizacji państwa żydowskiego. 

Pod uwagę brano także kolonizację np. Ugandy, Argentyny, Syrii czy Pustyni Synajskiej w Egipcie. 

Ostatecznie jednak projekt osadnictwa żydowskiego w Afryce Wschodniej przepadł a ruch 

syjonistyczny skoncentrował swoje wysiłki wyłącznie na zrealizowaniu swoich ambicji w 

Palestynie 147 . Utworzenie Światowej Organizacji Syjonistycznej oraz powołanie Żydowskiego 

Funduszu Narodowego było spełnieniem wizji Herzla opisanych w jego książkach. Pierwsza 

organizacja o zasięgu międzynarodowym odpowiadała misji i celom Stowarzyszenia Żydów. Miała 

za zadanie integrować, nadzorować i koordynować działalność pomniejszych organizacji 

 
144  W pierwszych latach działalności centrum Żydowskiego Funduszu Narodowego mieściło się w Hadze, Kolonii i 

Wiedniu. Od roku 1922 przeniesiono je do Jerozolimy. Decyzje były podejmowane przez dyrektoriat, w skład którego 

wchodzili przedstawiciele poszczególnych federacji organizacji syjonistycznych i związków terytorialnych. Tylko w 

Polsce, gdzie zbierano środki od 1905 roku, fundusze były gromadzone w ponad 800 miejscowościach. W marcu 1947 

miał miejsce I krajowy zjazd działaczy. Odbył się on w Łodzi gdzie mieściło się Biuro Centralne instytucji. W tym czasie 

działała ona już w 39 miastach, głównie na Dolnym Śląsku. Praca w terenie leżała w gestii zarządów. Fundusze 

gromadzone za pośrednictwem ekspozytur yFN w Polsce były przeznaczone na bardzo różne cele, m. in. wspieranie 

organizacji syjonistycznych, organizacji młodzieżowych czy partii politycznych. Środki przekazywano również na rzecz 

brichy (masowej, nielegalnej imigracji yydów z Europy Wschodniej po II wojnie światowej; struktury organizacyjne 

umożliwiające yydom ucieczkę do Palestyny). yFN zajmował się także nieruchomościami, sprawami majątkowymi, 

reprywatyzacją czy posiadłościami należącymi do żydowskich obywateli Rzeczpospolitej. Biuro Centralne dysponowało 

wszelkimi prawami do odzyskanych majątków oraz było upoważnione administrowania nimi aż do czasu ich sprzedaży. 

W grudniu 1948 roku rozpoczęto proces likwidacji yFN w Polsce, który zakończył się pod koniec 1950 roku. Instytucja 

działała aktywnie finansując projekty edukacyjne w Izraelu oraz wspierając różne przedsięwzięcia diaspory żydowskiej. 

Za: N. Aleksiun, Keren Kaj(j)emet le – Israel, https://delet.jhi.pl/pl/psj?articleId=14492 (dostęp: 14 III 2023). 
145 M. Bunton, op. cit., s. 21. 
146 Dzieje Palestyny, reż. Simone Bitton... 
147 A. Bukowska, op. cit., s. 19;  D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, op. cit., s. 28;  A. Shapira, Historia Izraela…, s. 38 – 

40. 
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syjonistycznych, Z kolei żydowska instytucja finansowa także o profilu globalnym była 

odpowiednikiem funkcji wykonawczej jaką miała spełniać Kompania Żydowska. Zarówno Światowa 

Organizacja Syjonistyczna jak i Żydowski Fundusz Narodowy funkcjonują do dnia dzisiejszego. 

Pełnią one istotną funkcję w systemie instytucjonalnym współczesnego Państwa Izrael. Wspomagają 

je także inne pomniejsze organizacje, które w dalszym ciągu wpływają na procesy demograficzne 

zachodzące w tym kraju. Odgrywają one również istotną rolę w budowaniu narracji historycznej i 

mitologii narodowej dotyczącej procesu państwowotwórczego. Wątki te zostaną omówione w dalszej 

części rozprawy. 

 

2.3. Fale migracyjne i polityka demograficzna wobec Palestyny przed rokiem 

1948 

2.3.1. Osadnicy żydowscy a ludność miejscowa 
 W założeniach i ideologii ruchu syjonistycznego trudno doszukać się jakiejkolwiek wzmianki 

odnośnie kwestii ułożenia relacji z rdzenną większością zamieszkującą Palestynę. W umysłach wielu 

syjonistów obszar ten był postrzegany jako niezamieszkane połacie, które należało pozyskać i 

zagospodarować. Założenia żydowskiego ruchu narodowego wykreowały narrację, która 

umożliwiała pominięcie Arabów palestyńskich w realizacji projektów kolonizacji. Podbudowa 

religijna umacniała tendencje narodowe i pozwalała na postrzeganie Palestyny jako Eretz Izrael148, 

terytorium przynależnemu wyłącznie yydom. Według Nura Masalhy biblijne granice nie mają 

odzwierciedlenia w rzeczywistości a ich konfesyjny charakter był obecny w judaizmie diaspory. 

Badacz ten twierdzi także, że termin ten zyskał na znaczeniu wraz z narodzeniem się syjonizmu 

politycznego149 . Jego zastosowanie mogło świadczyć o wybiórczym wykorzystaniu argumentacji 

opartej na czynnikach konfesyjnych a nawet o próbie przedefiniowania tradycji judaizmu. yydowska 

religia nakazuje bowiem oczekiwanie nadejścia Mesjasza zanim nastąpi powrót do Eretz Izrael 

(Ziemia Izraela). Dopiero po jego przyjściu możliwe będzie założenie państwa dla yydów jako 

suwerennego narodu. Koncepcje Herzla postulowały masowe zgromadzenie i konsolidację ludu 

żydowskiego w jednym miejscu. Postawienie w centrum zainteresowania Ziemi Izraela oznaczało 

przesunięcie wątku mesjańskiego – z tradycyjnej idei oczekiwania na osobę Mesjasza na 

geograficzne i polityczne skupienie na terytorium Palestyny. Syjonizm jako ruch reinterpretował 

żydowską tradycję i religię, wzmacniając je nowym etosem narodowym oraz ideą nacjonalizmu, co 

miało na celu zbudowanie nowej tożsamości i państwowości żydowskiej. W świetle tej ideologii 

 
148  „Eretz Izrael” to termin odwołujący się do biblijnej terminologii oznaczający „Ziemię Świętą”, „Ziemię Izraela”. 

Został on zaadaptowany przez syjonistów w celu podbudowania narracji o przynależności Palestyny do społeczności 

żydowskiej jako terytorium obiecanym yydom przez Boga oraz ciągłości historycznej a także jedności między nimi a 

„Eretz Izrael”. 
149 N. Masalha, The Bible & Zionism; Invented Traditions, Archaeology and Post-Colonialism in Israel-Palestine. London 

2007, s. 2 – 6. 
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wszelkie społeczności nieżydowskie były nie tyle pomijane co kompletnie wyłączone z planów 

kolonizacyjnych mających doprowadzić do utworzenia państwa. Tym samym w budowanej mitologii 

narodowej wyraźnie podkreślano rolę terytorium w procesie państwowotwórczym. Głosiła ona, iż 

yydzi nigdy nie posiadający własnego państwa, są teraz na swojej własnej ziemi, przynależnej im z 

uwagi na postulaty ruchu syjonistycznego co było umacniane argumentacją religijną. Co więcej, w 

tej narracji Palestyna była definiowana jako terytorium bez narodu, na którym nie zamieszkiwała 

żadna konkretna, warta uwzględniania w opracowanych programach ludność. Dla osadników 

palestyńscy Arabowie oraz społeczności nieżydowskie miały być niezauważalne i postrzegane jako 

ludność niestanowiąca przeszkody w drodze do utworzenia siedziby narodowej. Nie oznaczało to, iż 

całkowicie nie zdawano sobie sprawy ze struktury demograficznej Palestyny. Początkowe nie 

uwzględnienie tej kwestii w planach kolonizacyjnych mogło służyć celom motywacyjnym. Sytuacja, 

w której osadnicy żydowscy zdawaliby sobie sprawę z obecności przytłaczającej większości 

odmiennej etnicznie ludności mogłaby prowadzić do zniechęcenia znacznej części z nich do 

zamieszkania w Eretz Izrael. Z obecności Arabów doskonale zdawał sobie sprawę Teodor Herzl, 

który w swoich pamiętnikach z 1895 roku wskazywał na konieczność przekształcenia struktury 

demograficznej Palestyny. Pisał on, iż w celu zasiedlania jej terytorium należy dokonać transferu 

ludności arabskiej: Będziemy musieli przegonić biedną ludność za granicę, zapewniając jej 

zatrudnienie w krajach tranzytowych, jednocześnie odmawiając jej jakiegokolwiek zatrudnienia we 

własnym kraju. Zarówno proces wywłaszczania jak i usuwania tzw. ubogich należy przeprowadzać 

dyskretnie i ostrożnie150 . Pomimo więc, iż wyzwania natury demograficznej w pierwszych latach 

ruchu syjonistycznego nie były oficjalnie uwzględniane w planach kolonizacyjnych, to jednak z Herzl 

zdawał sobie sprawę z „problemu” obecności rdzennych arabskich mieszkańców. Z jego zapisków 

można wywnioskować, że proponował on zawoalowane działania mające na celu zmianę populacji 

Palestyny. Wszelkie procesy ludnościowe związane z przekształceniami struktury etnicznej miały być 

przeprowadzane roztropnie i bez rozgłosu. Były to pierwsze założenia polityki demograficznej 

żydowskiego ruchu narodowego. 

Historyczną Palestynę przez lata zamieszkiwały dwie rdzenne ludności, arabska większość i 

żydowska mniejszość. Narracja ruchu syjonistycznego budująca mit o niezamieszkanym obszarze, 

na którym żyły tylko niewielkie skupiska yydów była próbą zmarginalizowania rzeczywistej 

struktury demograficznej spornego terytorium. Według źródeł historycznych i danych ilościowych 

opisujących procesy ludnościowe, w 1882 roku liczba yydów zamieszkujących Palestynę wynosiła 

 
150 Za: E. W. Said, The Question of Palestine, New York, 1979, s. 13. 
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24 tysiące151. Oznaczało to, iż ich udział w całej populacji nie był większy niż 5 %152. Pozostałe 95% 

stanowiła ludność arabska (muzułmanie, chrześcijanie, druzowie) 153 . Od lat 40. XIX wieku na 

obszarze Palestyny obserwowano przyrost populacji, jednak dynamika wzrostu ludności żydowskiej 

do lat 80. była stosunkowo niewielka. W latach 1840 – 1880 nastąpił napływ yydów, w wyniku 

którego ich liczba zwiększyła się z około 9 tysięcy do 23 tys.154. Dla szerszego kontekstu, według 

spisu ludności przeprowadzonego w latach 1871 – 1872, całkowita populacja tego obszaru wynosiła 

około 382 tys. osób155. 

Biorąc pod uwagę kryterium wyznaniowe, muzułmanie stanowili 85% populacji Palestyny 

(do tej grupy władze osmańskie wliczały także druzów), chrześcijanie 11% natomiast żydzi 4%156. 

Zatem w ujęciu procentowym między latami 1871/1872 a rokiem 1882 populacja yydów zwiększyła 

się o 1%. Trzeba jednak zaznaczyć, iż dokładne określenie procesów ludnościowych Palestyny w 

okresie osmańskim jest zadaniem trudnym. Wynika to z trzech głównych wyzwań, które utrudniały 

oszacowanie liczebności tamtejszej populacji. Pierwszą była kwestia podziału administracyjnego 

Imperium Osmańskiego, na które składały się liczne prowincje. Palestyna obejmująca około 27 tys. 

km² nie była odrębną jednostką terytorialną. Znajdowała się w trzech małych dystryktach na południu 

prowincji Damaszku. W spisach ludności pod uwagę brano różne okręgi takie jak Jerozolimę, Nablus 

czy Akkę. Ta ostatnia obejmowała terytoria dzisiejszego Libanu, niewchodzące w granice 

historycznej Palestyny. Drugą przeszkodą było celowe unikanie zarówno przez Arabów jak i yydów 

spisów ludności przeprowadzanych przez władze Imperium Osmańskiego. Powodem tego była chęć 

ominięcia płacenia podatków oraz poboru do wojska czy obawa przed wydaleniem w przypadku 

nielegalnego pobytu. Ostatnim wyzwaniem dla dookreślenia demografii tego obszaru było nie 

uwzględnienie w szacunkach ludności beduińskiej, której liczbę w tamtym czasie szacowano na 100 

tys., a także osób będących obywatelami innego państwa, nieposiadających statusu rezydenta 

Imperium Osmańskiego. Według danych z tamtego okresu w tej drugiej grupie mogło być nawet 10 

tysięcy yydów157. Nawet w przypadku wspomnianych trudności określenia liczby ludności Palestyny 

w ujęciu ilościowym, większość źródeł jest zgodna co do tego, iż społeczność żydowska będąca 

mniejszością w roku 1882 liczyła 24 tys. osób. 

 

 
151 S. Smooha, Arab – Jewish Relations in Israel: A Deeply Divided Society, [w:] Israel Identity in Transition, A. Shapira 

(red.), Westport 2004, s. 36. 
152 Ibidem. 
153  Canadians for Justice and Peace in the Middle East (CJPME), Historical Palestine’s Demography, 

https://www.cjpme.org/fs_182#_ednref2 (dostęp: 14 III 2023). 
154 Y. Salmon, Ideology and Reality in the Bilu Aliyah, „Harvard Ukrainian Studies” 1978, nr 4, s. 431. 
155 Należy zaznaczyć, że w przytaczanym spisie ludności nie uwzględniono Beduinów. A. Schölch, The Demographic 

Develompent of Palestine, 1850 – 1882, „International Journal of Middle East Studies” 1985, nr 4, s. 485. 
156 Ibidem, s. 488. 
157 Canadians for Justice and Peace in the Middle East (CJPME), Demographics of Historic Palestine Prior to 1948, 

https://www.cjpme.org/fs_007 (dostęp 14 III 2023). 
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2.3.2. „Powrót do ojczyzny swoich ojców” 
 Propagowanie osiedlania się żydowskich osadników w Palestynie wraz z akompaniującą temu 

procesowi narracją o potrzebie kolonizacji opustoszałej, niezamieszkałej przez nikogo ziemi 

przynależnej yydom ze względów religijnych było fundamentem ruchu syjonistycznego. Kwestie 

konfesyjne były wykorzystywane przezeń przedmiotowo. Syjonizm zsekularyzował i 

znacjonalizował judaizm wymyślając od nowa biblijne tereny a także przenosząc ideę mesjanizmu z 

osoby Mesjasza na Eretz Izrael. Podstawą nowego ruchu nacjonalistycznego było utworzenie 

państwa dla yydów a główną metodą miała być właśnie owa narracja a także masowe zgromadzenie 

społeczności żydowskiej w Palestynie. Napływ kolonistów można podzielić na etapy. Do proklamacji 

niepodległości Państwa Izrael miało miejsce sześć aliji158. Nadano im znaczenie duchowe, ideowe 

oraz historyczne, ponieważ były one określane jako „powrót do ojczyzny swoich ojców”. Idea aliji 

jest powiązana z ruchem syjonistycznym i z jego aktywnością względem promocji żydowskiej 

imigracji do Palestyny. Z tego względu napływ yydów do Eretz Izrael z lat 1840 - 1880 skutkujący 

niewielkim przyrostem demograficznym trudno nazwać aliją159. Społeczność ta nie kierowała się 

bowiem koncepcjami i ideologią syjonizmu politycznego. Jej motywacją były w głównej mierze 

tradycyjne wzorce świętości ziemi a także kwestie bytowe czy ekonomiczne 160 . Pierwsza fala 

migracyjna miała miejsce w latach 1881 – 1903. Jej główną przyczyną były wspomniane już 

zamieszki w Rosji po śmierci cara Aleksandra II Romanowa oraz opresyjna polityka wobec yydów 

jego następcy161. Dane źródłowe są zgodne co do liczby imigrantów szacując, iż było ich 25 tys.162. 

Trudno jednak powiedzieć ilu z nich na stałe osiedliło się w Eretz Izrael, albowiem część z nich, w 

wyniku chorób i głodu powróciła do swoich dawnych miejsc zamieszkania163. 

 Kolejna alija przypada na lata 1904 – 1913. Szacuje się, że w ramach tego napływu ludności 

do roku 1914 do Palestyny przybyło około 35 – 45 tys. żydowskich imigrantów164 . Druga fala 

 
158 Alija (hebr. wstąpienie) – fala migracyjna. 
159 B. Halpern, J. Reinharz, Zionism and creation of new society, New York 1998, s. 53 – 54. 
160 Y. Salmon, op. cit. 
161  Warto zaznaczyć, że omawiane fale migracyjne stanowią tylko niewielki wycinek całkowitej imigracji yydów z 

Imperium Rosyjskiego. Tematem rozprawy są jedynie fale migracyjne do Palestyny. Rzeczywista liczba emigrantów 

żydowskich z Rosji była zdecydowanie wyższa. W latach 1881 – 1914 było ich dwa miliony. Prawie 80% spośród nich 

osiedliło się w Stanach Zjednoczonych. Pokazuje to, iż w tych latach Palestyna wcale nie była pierwszym wyborem 

wychodźców z Imperium Rosyjskiego. Może też sugerować, iż wizja Herzla nie odpowiadała tym, którzy zdecydowali 

się wyemigrować w innym kierunku. Nie umniejsza to jednak wpływu ruchu syjonistycznego na zmianę struktury 

ludnościowej Palestyny. Więcej na temat emigracji yydów z Imperium Rosyjskiego patrz: W. Konończuk, „Wykazują 

największą skłonność do emigracji”: Exodus Żydów z Imperium Rosyjskiego. Mikrohistoria wybranych sztetli Podlasia, 

„Kwartalnik Historyczny” 2020, nr 3, s. 599 – 602. 
162 D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, op. cit., s. 29; The Jewish Agency for Israel, New Aliyah – Modern Zionist Aliyot 

(1882 – 1948), https://web.archive.org/web/20071017212351/http://www.jafi.org.il/education/100/concepts/aliyah3.html 

(dostęp: 25 III 2023). 
163  J. Brinkley, As Jerusalem Labors to Settle Soviet Jews, Native Israelis Slip Quietly Away, 

https://www.nytimes.com/1990/02/11/world/as-jerusalem-labors-to-settle-soviet-jews-native-israelis-slip-quietly-

away.html?pagewanted=all (dostęp: 25 III 2023). 
164 A. Bukowska, op. cit., s. 42 – 43; A. Shapira, Historia Izraela…, s. 50 – 51. 
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migracyjna miała nieco odmienny charakter od pierwszej. Przeważająca część przybyszów kierowała 

się nie kwestiami praktycznymi lecz idealistycznym nacjonalizmem. Byli to ludzie silnie związani z 

postulatami syjonizmu a ich postawa różniła się od poglądów yydów dotychczas zamieszkujących 

Palestynę. Pojawiły się także pierwsze sygnały świadczące o konfrontacyjnej postawie osadników. 

Przejawiało się to w bojkocie ekonomicznym165 wobec Arabów a także wyraźnej chęci oddzielenia 

się od nieżydowskich sąsiadów166. Dochodziło także do incydentów, które potrafiły przerodzić się w 

poważne starcia między między yydami a Arabami. Jedno z nich miało miejsce w Jafie w 1908 

roku167. Okres drugiej aliji to także początek ruchu kibucowego. W 1909 roku syjoniści wykupili 

mieszczącą się w Dolnej Galilei arabską wioskę Um Dżuni. Miejscową ludność wypędzono aby w 

nowych drewnianych domach mogli osiedlić się nowi mieszkańcy. Tak powstał pierwszy w historii 

osadnictwa żydowskiego w Palestynie kibuc. Nadano mu nazwę Degania. Od 1920 roku kiedy to 

nieopodal powstał sąsiedni kibuc, Degania Bet pierwszy jest znany jako Degania Alef. W ten sposób 

w północnej części dzisiejszego Izraela narodził się ruch kibucowy. Odegrał on bardzo ważną rolę w 

procesie kolonizacji Palestyny. W kibucach panowały wewnętrzne zasady, z których najważniejsze 

odnosiły się do wspólnego dobra wszystkich mieszkańców. Członkowie wspólnoty mieli równe 

prawa i obowiązki a życie w osadzie było oparte na kolektywnej własności/dzierżawie gruntów bądź 

środków produkcji. Nie było w nich żadnej formy własności indywidualnej a wszyscy kibucnicy 

ponosili zbiorową odpowiedzialność za wspólnotę. Najważniejszą kwestią było dobro i troska o 

społeczność żydowską. W kibucach promowano i propagowano zasady wpisujące się w ideologię 

syjonistyczną mówiącą o konieczności zasiedlania jałowej i pustej ziemi, którą należy 

zagospodarować, gdyż nie jest zamieszkana przez nikogo. W tym duchu wychowywano młode 

pokolenia, za co wedle zasad panujących w kibucu odpowiadali wszyscy dorośli mieszkańcy. Ruch 

kibucowy był początkiem procesu kolektywizacji ziem zakupionych przez ruch syjonistyczny. Miał 

za zadanie spajać ludność żydowską w duchu nacjonalistycznym i ideowym. Innym celem było 

 
165  W okresie Drugiej aliji (1904–1913) bojkot ekonomiczny wobec Arabów stanowił jeden z przejawów rosnących 

napięć między żydowskimi osadnikami a miejscową ludnością. Bojkot polegał przede wszystkim na celowym unikaniu 

kupowania arabskich towarów i korzystania z usług arabskich przedsiębiorców przez żydowskich imigrantów. Celem 

było ekonomiczne osłabienie arabskich konkurentów oraz umocnienie żydowskich firm i produktów, co miało wspierać 

rozwój samowystarczalnej społeczności żydowskiej. Przykładem były inicjatywy organizowania żydowskich spółdzielni 

handlowych i przemysłowych, które miały zastąpić arabskie przedsiębiorstwa oraz promować konsumpcję towarów 

pochodzących z żydowskich osiedli. Bojkot ten bywał też elementem ideologicznego oddzielenia się od nieżydowskich 

sąsiadów i manifestacją nowego nacjonalizmu, który coraz wyraźniej kształtował tożsamość osadników. Za: G. Caligiuri, 

The Second Aliyah, https://fai.online/articles/second-aliyah (dostęp: 1 VII 2025). 
166 A. Bukowska, op. cit., s. 42 – 43; A. Shapira, Historia Izraela…, s. 50 – 51. 
167 J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości. Rozwój przemiany i kryzys ruchu narodowego, Warszawa 

2012, s. 18. Starcia w Jafie w 1908 roku wybuchły w wyniku narastających napięć między rosnącą żydowską 

społecznością osadników a miejscową arabską ludnością. Bezpośrednim impulsem była kwestia własności ziemi oraz 

rywalizacja ekonomiczna, zwłaszcza dotycząca kontroli nad handlem i portem. Konflikt rozpoczął się od sporów i 

drobnych incydentów, które szybko przerodziły się w zamieszki, obejmujące starcia uliczne, uszkodzenia mienia i 

wzajemne ataki. Choć starcia nie przybrały formy szeroko zakrojonego konfliktu zbrojnego, podkreśliły poważne 

antagonizmy między społecznościami i były jednym z wczesnych sygnałów narastających napięć na tle 

narodowościowym w ówczesnej Palestynie. 

https://fai.online/articles/second-aliyah
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utworzenie gęstej, zwartej sieci osad mającej być w zamyśle podwaliną dla założenia żydowskiej 

siedziby narodowej. Z tego względu duży nacisk kładziono na edukację przyszłych pokoleń. Tego 

typu osadnictwo oparte na zasadach egalitaryzmu znacząco wpłynęło na kształtowanie się przyszłego 

społeczeństwa izraelskiego a także na elity polityczne państwa żydowskiego 168 . W kibucach 

mieszkali premierzy Izraela (m. in. David Ben Gurion, Simon Peres czy Golda Meir), a w wojsku 

nawet współcześnie kibucnicy stanowią stosunkowo dużą – względem swojego udziału w 

zagregowanej populacji Izraela – część kadry oficerskiej169. 

 Po dwóch pierwszych falach migracyjnych liczba napływowej ludności żydowskiej wynosiła 

około 84 – 90 tysięcy. Znaczna część z nich zrezygnowała jednak z planów osiedlenia się w Eretz 

Izrael i wyjechała do obu Ameryk, głównie z przyczyn ekonomicznych. W roku 1918 w Palestynie 

było 56 – 60 tys. yydów i 644 tys. Arabów170. Następne alije przypadały kolejno na lata 1919 – 1923 

i 1924 – 1931. W ramach tych przypływów ludności społeczność żydowską zasiliło kolejnych 117 

tys. osadników171 . Czwarta fala migracyjna mogła liczyć nawet 80 tys. imigrantów z czego 75% 

pochodziło z Polski172 . Tak duży wzrost demograficzny w latach 1919 – 1931 był katalizatorem 

rozwoju organizacji i instytucji syjonistycznych. W 1920 roku powołano Fundusz Rozwojowy dla 

Palestyny a w 1929 roku Agencję Żydowską. Powstawały także ugrupowania o profilu militarnym, 

jak funkcjonująca od 1920 roku Hagana. 

 Piąta fala migracyjna osadników żydowskich miała miejsce w latach 1931 – 1940. W roku 

1933 do władzy w Niemczech dochodzi Adolf Hitler a jego antyżydowskie działania skutkują 

nasileniem migracji z Europy do Palestyny. W tych latach aliji mogło dokonać nawet 250 tys. yydów, 

z czego 40% stanowiła społeczność żydowska pochodząca z Niemiec. W roku 1933 liczba 

imigrantów z tego kraju wynosiła 37 tys, w roku następnym - 45 tys.173. Rok później odnotowano 

największą liczbę wychodźców z Europy. Szacuje się, że do roku 1935 liczba yydów, którzy osiedlili 

 
168 Encyklopedia PWN, hasło: kibuc, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/kibuc;3921998.html (dostęp: 16 II 2019). 
169 A. Kozicki, Kibuc – pacjent czy nieboszczyk?, [w:] Państwo Izrael. Analiza politologiczno – prawna, Ewa Rudnik 

(red.), Warszawa 2006, s. 85. 
170 Dane prezentujące strukturą ludnościową Palestyny w poszczególnych latach można znaleźć na stronie internetowej 

Jewish Virtual Library pod adresem: https://www.jewishvirtuallibrary.org/jewish-and-non-jewish-population-of-israel-

palestine-1517-present (dostęp: 25 III 2023). Wydaje się jednak, że miejscami wartości dotyczące udziału yydów w całej 

populacji są nieco zawyżone natomiast liczba Arabów jest zaniżona bądź niedoszacowana. Najbardziej dokładne dane 

prezentuje Anna Bukowska w swojej książce poświęconej Palestyńczykom. Pomimo zadeklarowanej sympatii autorki do 

tego narodu nie ma powodu aby dane te uznać za niewiarygodne. Inne źródła podają podobną, jednak mniej dokładną 

liczbę żydowskich imigrantów. 
171 A. Bukowska, op. cit. 
172 Wysoki odsetek imigrantów pochodzących z Polski wynikał z kilku czynników. Po pierwsze, sytuacja ekonomiczna 

wielu yydów w Polsce w okresie międzywojennym była trudna – wysoki poziom bezrobocia, ograniczone możliwości 

zawodowe i presja społeczna skłaniały do emigracji. Po drugie, część yydów decydowała się na migrację z powodów 

ideologicznych, związanych z ruchem syjonistycznym i chęcią budowy własnego państwa żydowskiego. Wreszcie, 

polityka władz polskich w różnych okresach, zarówno ograniczająca prawa mniejszości, jak i nie zawsze przyjazna 

atmosfera społeczna, również miały wpływ na decyzję o emigracji. Zatem migracja ta była efektem połączenia czynników 

ekonomicznych, politycznych i ideologicznych. 
173 Dzieje Palestyny, reż. Simone Bitton... 
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się w Palestynie wynosiła 355 tys. 174 . Ostatnia faza migracji do Palestyny przed proklamacją 

niepodległości Izraela przypada na schyłkowy okres mandatu brytyjskiego (1941 – 1947). Jest ona 

nazywana aliją bet. Był to kryptonim nadany nielegalnej imigracji yydów do Palestyny, która miała 

miejsce pomimo wprowadzenia przez Brytyjczyków ograniczeń względem polityki imigracyjnej 

wynikających z protestu strony arabskiej. Wszystkie opisane fale migracyjne w znaczący sposób 

wpłynęły na demografię Palestyny doprowadzając do istotnych przekształceń w strukturze 

populacyjnej tego terytorium. W 1882 roku arabska większość liczyła 480 – 500 tys., z kolei 

mniejszość żydowska 24 tys. Po falach migracyjnych podzielonych na etapy, które łącznie trwały 65 

lat, arabscy mieszkańcy liczyli 1196 tys., z kolei ludność żydowska 528 tys. (dane na rok 1944)175. 

Według innych źródeł w roku 1947 obszar ten zamieszkiwało 1350 tys. Arabów na 650 tys. yydów176. 

 

2.3.3. Polityka demograficzna wobec Palestyny u schyłku okresu osmańskiego 
 Rozwój syjonizmu politycznego, jego ideologii, narracji, celów a także strategii polegającej 

na zakupie jak największej ilości ziemi w Eretz Izrael wraz z towarzyszącym temu planem transferu 

ludności arabskiej nie byłby możliwy gdyby nie polityka ówczesnych sił sprawujących kontrolę nad 

Palestyną. U schyłku okresu osmańskiego rodzi się świadomość narodowa arabskich mieszkańców 

tego obszaru a katalizatorem tego procesu było paradoksalnie największe dlań zagrożenie. Ruch 

syjonistyczny oraz jego działania mające na celu rozwój osadnictwa żydowskiego wpłynęły na 

narodziny nacjonalizmu palestyńskiego. Zasadne wydaje się jego wyodrębnienie, ponieważ 

impulsem dla rozwoju świadomości politycznej Arabów mieszkających w innych terytoriach 

Bliskiego Wschodu były zupełnie odmienne czynniki. Arabski nacjonalizm był motywowany 

zmianami społeczno – politycznymi zachodzącymi w Imperium Osmańskim, z kolei wśród Arabów 

zamieszkujących Palestynę wymiar tożsamościowy miał bardziej charakter lokalny 177 . 

Determinowało go poczucie zagrożenia ze strony syjonizmu i podejmowanych przezeń 

ekspansywnych działań. Do władz tureckich wpływały liczne petycje wzywające do przestrzegania 

wydanego w 1900 roku zakazu osiedlania się ludności żydowskiej w Palestynie178. Zakaz ten był 

efektem obaw administracji osmańskiej przed destabilizacją społeczną i polityczną regionu, a także 

przed napływem imigrantów, którzy mogli zakłócić równowagę etniczną i religijną. Władze tureckie 

dążyły do utrzymania kontroli nad Palestyną i ograniczenia wpływów ruchów narodowych, w tym 

syjonizmu, które postrzegano jako potencjalne zagrożenie dla integralności państwa osmańskiego 

 
174 A. Bukowska, op. cit. 
175 Ibidem. 
176 Dane te wydaję się być jednak nieco zawyżone. Za: M. Jadwiszczok, op. cit., s. 8 – 9. 
177 J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 17 – 18. 
178 Ibidem. 
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Dokument pozostał jednak martwą literą i nie był przestrzegany przez władze „Osmanii” 179
 . 

Osadnikom nie czyniono także przeszkód w kwestii wykupowania ziem od arabskich notabli czy 

właścicieli ziemskich. Nie wywiązywano się z obowiązującego prawa i nie czyniono żadnych kroków 

w kierunku ograniczeń nabywania gruntów przez ruch syjonistyczny czy zakazu stałego osiedlania 

yydów w Palestynie. Wpływ na taki stan rzeczy miało kilka czynników. Słaba organizacja władz i 

ograniczone możliwości kontroli na odległych terenach Palestyny utrudniały wprowadzanie zakazów 

w życie. Lokalni arabscy notable i właściciele ziemscy posiadający duże wpływy często sprzedawali 

ziemię niezależnie od centralnych nakazów. Dodatkowo współpraca z ruchem syjonistycznym była 

postrzegana jako korzystna dla rozwoju gospodarczego regionu, a transakcje ziemskie zwiększały 

dochody miejscowych elit. Ponadto administracja osmańska borykała się z problemami finansowymi 

i politycznymi, co sprawiało, że chętnie akceptowała takie transakcje, mimo obowiązujących 

formalnych zakazów. 

Tego typu działanie stało w sprzeczności z interesami arabskiej ludności. Tym bardziej, że 

warunkiem koniecznym w umowach kupna było wysiedlenie Arabów z poszczególnych wiosek. W 

latach 1909 – 1918 sułtanem Konstantynopola był Mehmed V. W owym czasie Imperium Osmańskie 

znajdowało się w krytycznym położeniu. Zmagało się z problemami wewnętrznymi, politycznymi i 

ekonomicznymi. W większości prowincji domagano się reform, w innych pojawiały się coraz 

głośniejsze hasła dotyczące niepodległości i usamodzielnienia. Władze tureckie prowadziły 

stopniową centralizację próbując całkowicie podporządkować sobie swoich obywateli. Celem było 

nadanie tureckiego charakteru poszczególnym arabskim prowincjom. Oprócz działań zmierzających 

do „turkizacji” Imperium Osmańskiego istotnym zagrożeniem były także kroki podjęte w celu 

zeświecczenia struktur państwowych. Laicyzacja przebiegała równolegle z marginalizacją instytucji 

i organizacji islamskich. Zabieg ten miał ograniczyć ich wpływ na życie społeczno – polityczne 

„Osmanii”. Przyniosło to efekt odwrotny do zamierzonego, ponieważ działania te obudziły wśród 

arabskiej ludności tendencje nacjonalistyczne i jeszcze bardziej przyczyniły się do podkreślania 

własnej tożsamości religijnej 180 . Kroki podjęte przez władze Imperium Osmańskiego zrodziły 

niezdrową atmosferę na linii Konstantynopol – Arabowie. W ujęciu regionalnym doprowadziły 

bezpośrednio do narodzin nacjonalizmu arabskiego, z kolei pośrednio w ujęciu lokalnym poprzez 

niespełnienie oczekiwań Arabów palestyńskich przyczyniły się do wyodrębnienia nacjonalizmu 

palestyńskiego. Ruch syjonistyczny wraz ze swoimi rozbudowanymi strukturami instytucjonalnymi 

bez przeszkód realizował swoje założenia u schyłku okresu osmańskiego. 

 
179 Terminu „Osmania” używa J. S. Łątka, polski etnolog i orientalista w tekście: Turcja czy może Osmania? Problem z 

nazwą Imperium Osmańskiego (Devlet-i Âl-i Osman), „Studia Historyczne”, 2010, s. 113 – 118. 
180 B. Nafi, Arabism, Islamism and the Palestine Question 1908 – 1941: A Political History, Reading 1998, s 24. 
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2.3.4. Polityka demograficzna wobec Palestyny w okresie mandatu brytyjskiego 
 Wielka Brytania od dawna była zainteresowana poszerzeniem swoich wpływów w strefie 

arabskiej. Już w roku 1839 w Jerozolimie powstał konsulat brytyjski zajmujący się mniejszością 

żydowską w Palestynie. Brytyjczycy liczyli wówczas na ich poparcie dla swojej polityki w regionie 

Bliskiego Wschodu. Z tego powodu byli żywo zainteresowani imigracją yydów do Palestyny. 

Uzyskanie wpływów w tym rejonie świata umożliwiłoby zabezpieczenie drogi handlowej do Indii 

oraz pozwoliłoby nadzorować szlaki handlowe przy pomocy swojej potężnej floty. Dla Wielkiej 

Brytanii usamodzielnienie, integracja czy wzmocnienie świata arabskiego było z perspektywy jej 

interesów niepożądane. Dążenia niepodległościowe Arabów mogłyby osłabić jej pozycję i tym 

samym ograniczyć możliwości oddziaływania na Bliski Wschód. Obserwując tendencje 

separatystyczne arabskiej ludności Brytyjczycy postanowili wykorzystać je w momencie gdy sułtan 

przyłączył się do wojny po stronie 

Niemiec. Zaproponowali społeczności 

arabskiej sojusz w walce przeciwko 

Turkom181. Opowiedzenie się Imperium 

Osmańskiego po stronie państw 

centralnych było pretekstem do 

zaangażowania się Wielkiej Brytanii w 

politykę regionu. Obiecując Arabom 

pomoc w uzyskaniu niepodległości 

pragnęli zabezpieczyć własne interesy. 

Na czele arabskiej społeczności w 

antytureckim powstaniu stanął szarif 

Mekki, Husajn Ibn Ali będący głową 

rodu Haszymidów i cieszący się bardzo 

dużym poważaniem. Organizatorami 

rewolty byli jego synowie: Ali, Abd Allah, Zajd i Fajsal. W roku 1915 za cenę wszczęcia powstania 

Brytyjczycy zaproponowali Arabom utworzenie wielkiego królestwa arabskiego na dzisiejszym 

Półwyspie Arabskim oraz terytoriach Syrii i Iraku. Obietnice zostały złożone w listach między 

szarifem Mekki a wysokim komisarzem brytyjskim w Egipcie i Sudanie – Henrym McMahonem182. 

Pełni nadziei Arabowie rozpoczęli powstanie w 1916 roku. Istotną i zakulisową rolę odegrał w nim 

pułkownik Thomas Edward Lawrance będący doradcą przywódców arabskiego powstania. Zdobył 

on zaufanie Arabów obiecując wywiązanie się rządu brytyjskiego z obietnic dotyczących ich 

 
181 A. Bukowska, op. cit., s. 19 – 21. 
182 J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 19 – 20. 

Obraz 1. Forteca Akaba (Aqaba Fort). Obiekt był kluczowym 

punktem obronnym Imperium Osmańskiego, zdobytym 

przez siły Arabskiego Powstania w lipcu 1917 roku, Akaba 

(Jordania) 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 
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niepodległości i suwerenności. 

Powstańcy pod wpływem rękojmi 

Lawrance’a przystąpili do działań 

zbrojnych. Nie wiedzieli, że jego 

zapewnienia okażą się zabiegiem 

politycznym niemającym 

odzwierciedlenia w rzeczywistości a 

Wielka Brytania wkraczając do 

Palestyny ma zamiar wspierać ruch 

syjonistyczny w jego drodze do 

utworzenia żydowskiej siedziby 

narodowej. Porozumienie Husajn – 

McMahon nie zostało dotrzymane, a 

rząd brytyjski zawierał kolejne układy 

z innymi siłami kształtującymi 

politykę Bliskiego Wschodu. Dnia 16 maja 1916 roku został zawarty pakt Sykes – Picot określający 

francuską i brytyjską strefę wpływów w regionie. Obszar dzisiejszego terytorium Syrii i Libanu 

przejęłaby Francja, z kolei pod władzą brytyjską znalazłyby się rejony Jordanii, Iraku i północna 

Palestyna wraz z portami w Hajfie i Akce. Jej południowa część miała znaleźć się pod kontrolą 

międzynarodową 183 . Dużo bardziej niesprawiedliwy względem arabskiej ludności był list 

wystosowany 2 listopada 1917 roku przez brytyjskiego ministra spraw zagranicznych Arthura Jamesa 

Balfoura do lidera społeczności żydowskiej w Wielkiego Brytanii, lorda Lionela Waltera Rotshilda, 

który przeszedł do historii pod nazwą Deklaracja Balfoura. Zapewniał on o przychylności 

brytyjskiego rządu co do kwestii założenia żydowskiej siedziby narodowej w Palestynie a także o 

dołożeniu wszelkich starań strony brytyjskiej do osiągnięcia tego celu184. Krok ten był bulwersujący 

dla Arabów tym bardziej, że w 1917 roku Wielka Brytania nie miała żadnych praw do Palestyny. Z 

tego względu dokument w świetle prawa międzynarodowego nie był wiążący185. Kolejną kwestią 

sporną było to, iż naród żydowski nie mógł być stroną układu, ponieważ nie miał wówczas 

osobowości prawnej. Zobowiązania zawarte w liście były więc w rzeczywistości nieważne, stanowiły 

za to bardzo ważny sygnał dla ruchu syjonistycznego. Jednym z celów wspomnianego już programu 

bazylejskiego było bowiem uzyskanie aprobaty światowych mocarstw dla założenia żydowskiego 

państwa. Deklaracja Balfoura stanowiła zatem przełomowy moment, w którym zrealizowano jeden z 

 
183 Ibidem. 
184 A. Bukowska, op. cit., s. 23. 
185 F. J. Khouri, op. cit., s. 6. 

Obraz 2. Widok na Plac Wielkiego Arabskiego Powstania (Arab 

Revolt Plaza) w Akabie. Widoczny maszt z flagą Powstania 

Arabskiego, wzniesiony jako upamiętnienie wydarzeń z 1917 

roku 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 
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najważniejszych postulatów ruchu syjonistycznego. Nie było istotne czy dokument mógł zostać 

zaimplementowany zgodnie z literą prawa. Większe znaczenie miał wymiar deklaratywny, ponieważ 

zagwarantowano yydom prawo do utworzenia własnej siedziby narodowej i pozostawiono im 

otwartą drogę do przekształcenia Palestyny w państwo żydowskie 186 . Pomimo tego, iż Wielka 

Brytania zapewniała w liście, iż nie mogą zostać naruszone prawa obywatelskie i religijne 

społeczności nieżydowskich, to wymiar ideologiczny dokumentu pozwalał syjonistom na realizację 

swoich interesów. Deklaracja Balfoura nie zapewniała udziału Wielkiej Brytanii w przekształceniu 

Palestyny w państwo wyłącznie żydowskie. Brytyjczycy przed objęciem mandatu nad tym terytorium 

nie mieli prawa nim rozporządzać. Ani w przypadku obietnic czynionych w stronę Arabów w kwestii 

utworzenia wielkiego królestwa arabskiego ani w przypadku dołożenia wszelkich starań dla 

urzeczywistnienia podstawowego celu ruchu syjonistycznego. Działania Wielkiej Brytanii były 

wynikiem jej imperialnych zamierzeń mających na celu zagwarantowania sobie wpływów w regionie. 

Deklaracja Balfoura stanowiła silne paliwo ideologiczne dla syjonizmu, a samemu dokumentowi 

nadano dużo silniejszą moc niż prawnie wiążącym dokumentom wydanym w latach późniejszych. 

 Decyzja o powierzeniu kontroli nad Palestyną padła na konferencji w San Remo w kwietniu 

1920 roku. Zatwierdzono na niej de facto ustalenia paktu Sykes – Picot. Liga Narodów zatwierdziła 

decyzję o przyznaniu Wielkiej Brytanii mandatu nad Palestyną w lipcu 1922 roku. Wcześniej nad 

tym obszarem władzę sprawowała jej administracja, do 1920 roku wojskowa, później cywilna187. W 

maju 1922 roku rząd brytyjski wydał dokument, który w owym czasie w świetle prawa miał dużo 

silniejszą pozycję niż Deklaracji Balfoura. Biała Księga zwana także Białą Księgą Churchilla 

określała brytyjską politykę wobec Palestyny. Powszechnie uważa się, że dokument był wyrazem 

balansowania Brytyjczyków między interesami ludności żydowskiej a arabskiej. Próbowano 

uspokoić Arabów kładąc nacisk na to, że utworzenie żydowskiej siedziby narodowej nie jest 

jednoznaczne z założeniem żydowskiego państwa zaprzeczając tym samym, że Palestyna miała być 

wyłącznie żydowska188. Biała Księga nie negowała zapisów umowy z 1917 roku, była jedynie próbą 

jej doprecyzowania mającą dać wyraz uwzględnieniu przez brytyjskie władze mandatowe także 

interesów społeczności nieżydowskiej. Wprowadzono między innymi pewne limitacje dotyczące 

imigracji. Biorąc jednak pod uwagę liczebność kolejnych aliji można uznać, iż zapisy Białej Księgi 

w tej kwestii nie były respektowane. Jej treść można streścić w kilku punktach, z których 

najistotniejsze dla problemu badawczego niniejszej rozprawy dotyczą: 1) potwierdzenia zapisów 

Deklaracji Balfoura z zastrzeżeniem, iż Rząd Jego Królewskiej Mości nie ma na celu przekształcenia 

Palestyny w państwo żydowskie; 2) deklaracji, iż Brytyjczycy nie mają zamiaru podporządkować 

 
186 M. Alami, The Future of Palestine, Bejrut 1970, s. 11 – 12. 
187 J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 21. 
188 M. Alami, op. cit., 21 – 22. 
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sobie ludności arabskiej zarówno politycznie jak i kulturowo; 3) zapewnienia, iż status społeczności 

w Palestynie będzie wyłącznie palestyński, nadany wedle kryteriów terytorialnych; 4) limitacji 

imigracji, która miała nie przekraczać aktualnych ekonomicznych możliwości obszaru; 5) 

ustanowienia Rady Legislacyjnej mającej współpracować z administracją brytyjską w sprawie 

regulowania imigracji; 6) deklaracji, iż każda licząca się w Palestynie społeczność w przypadku 

obiekcji co do respektowania zasad sprawowania mandatu ma prawo zwrócić się w tej sprawie do 

Ligi Narodów189 . Zapisy Białej Księgi Churchilla miały na celu spacyfikować zarówno nastroje 

wśród ludności żydowskiej jak i arabskiej. Były to raczej ogólnikowe deklaracje bez jasnego i 

klarownego określenia polityki brytyjskiej względem Palestyny. Zabieg ten zmierzał do zaspokojenia 

postulatów wszystkich stron, którym mandatariusz złożył obietnice. Z jednej strony dokument 

oferował bliżej nieokreślone działanie, z drugiej jednak jego ogólny charakter sprawiał, iż w 

rzeczywistości nie definiował konkretnych propozycji. Tymczasem dobrze zorganizowane instytucje 

syjonistyczne dalej realizowały wizję utworzenia państwa dla yydów intensyfikując imigrację i 

rolnictwo, zakładając kolejne osiedla a także rozwijając własne organizacje oraz instytucje190. 

 W związku z powiększającą się liczbą żydowskich imigrantów rosło niezadowolenie ze strony 

Arabów spowodowane dalszym nieprzestrzeganiem obietnic Brytyjczyków. Wzmagało się także 

napięcie między dwiema społecznościami. Incydent pod Ścianą Płaczu w 1929 roku191  wywołał 

zamieszki między yydami a Arabami, a jego konsekwencją był kryzys, który rozprzestrzenił się z 

Jerozolimy na inne miasta. W wyniku zamieszek śmierć poniosło 131 yydów i 116 Arabów192 . 

Komisja powołana przez Brytyjczyków w celu zbadania przyczyn incydentu stwierdziła, iż główną 

kwestią był brak zadowolenia Arabów związany z niespełnionymi aspiracjami politycznymi, 

narodowymi i ekonomicznymi. W 1930 roku wydano inny dokument, Białą Księgę Passfielda, która 

głosiła potrzebę uwzględnienia postulatów strony arabskiej, ograniczenia żydowskiej imigracji i 

zakupów gruntów a także zwróciła uwagę na niedoreprezentowanie Arabów w życiu politycznym193. 

Także to posunięcie nie zażegnało konfliktowej sytuacji i napięcia między dwiema społecznościami. 

Dokument wywołał wzburzenie wśród przywódców syjonistycznych, co spowodowało wycofanie się 

ówczesnego premiera Ramsaya MacDonalda z przytoczonych zapisów Białej Księgi Passfielda, co 

 
189 Najistotniejsze paragrafy Białej Księgi z 1922 roku można znaleźć między innymi w: D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, 

op. cit., s. 151- 153. 
190 Ibidem, s. 153 – 154. 
191 Incydent pod Ścianą Płaczu miał miejsce w 1929 roku i był jednym z najpoważniejszych wybuchów przemocy między 

społecznością żydowską a arabską w Palestynie pod mandatem brytyjskim. Konflikt wybuchł wokół sporu dotyczącego 

praw do modlitwy i dostępu do Ściany Płaczu oraz żądań arabskich mieszkańców o ograniczenie obecności yydów w 

tym rejonie. Napięcia narastały na tle rosnących obaw Arabów przed coraz silniejszym ruchem syjonistycznym i 

narastającą imigracją żydowską, co doprowadziło do wybuchu zamieszek. W ich trakcie których zginęło wiele osób po 

obu stronach. Za: I. Pappé, Ten Myths About Israel, Londyn 2024, 42 – 48. 
192 Według niektórych źródeł w wyniku zamieszek śmierć poniosło 133 yydów i 116 Arabów. Por.: M. Bunton, op. cit., 

s. 48;  J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 23. 
193 M. Bunton, op. cit., s. 49. 
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wzmogło z kolei gniew społeczności arabskiej 194 . Patowa sytuacja doprowadziła do wybuchu 

powstania narodowego Palestyńczyków przeciwko brytyjskiej władzy mandatowej. Przyczyną 

rewolty był przeprowadzony 15 kwietnia 1936 roku atak na żydowski konwój jadący z Nablusu do 

Tulkarem, w wyniku którego śmierć poniosły dwie osoby a jedna została ranna (w wyniku obrażeń 

zmarła pięć dni później). W odwecie, następnego dnia zabito dwóch Palestyńczyków195. Pogrzeb 

jednej z ofiar (Izraela Khazana), który miał miejsce 17 kwietnia 1936 roku w Tel Awiwie przerodził 

się w antyarabską demonstrację, w której żałobnicy pobili kilku Arabów a także niszczyli mienie 

społeczności arabskiej196. Dnia 20 kwietnia tego samego roku rozpoczął się strajk generalny, który 

wsparły palestyńskie związki zawodowe, organizacje studenckie, klasa średnia, robotnicy, 

rzemieślnicy, kupcy a także liczący się przywódcy klanowi i reprezentanci ludności beduińskiej. 

Kierował nim Wysoki Komitet Arabski przekształcony w 1936 roku z Palestyńskiego Kongresu 

Arabskiego /Narodowego Kongresu Palestyny. Jego celem było zniesienie mandatu brytyjskiego, 

zapobieżenie dalszej imigracji i osiedlania się żydowskich alochtonów oraz utworzenie 

palestyńskiego rządu narodowego. Strajki przybrały na sile i trwały aż do roku 1939 kiedy to 

Brytyjczykom wspieranym przez żydowskie bojówki udało się ostatecznie rozbić rebeliantów197 . 

Dopiero to wydarzenie spowodowało pewną reorientację polityki brytyjskiej i zmusiło władze 

mandatowe do uwzględnienia praw arabskich mieszkańców Palestyny. Dnia 17 maja 1939 wydano 

kolejną Białą Księgę. W odróżnieniu od poprzednich, dokument ten dużo konkretniej mówił o 

polityce Brytyjczyków wobec spornego obszaru i był przez nich w większym stopniu respektowany. 

Po okresie przejściowym mającym trwać dziesięć lat miało zostać utworzone dwunarodowe państwo 

arabsko – żydowskie związane z Wielką Brytanią sojuszem, mającym zabezpieczyć jej wpływy w 

regionie. Biała Księga przewidywała także restrykcyjne limitacje odnośnie imigracji żydowskiej. 

Miała ona zostać wyraźnie zmniejszona a do roku 1944 zupełnie wygaszona. Po upływie pięciu lat 

kiedy liczba osadników osiągnęłaby określony pułap dalsza imigracja żydowska bez pozwolenia i 

akceptacji strony arabskiej była niemożliwa. Dosyć drastycznie ograniczono także nabywanie 

gruntów przez yydów. Dokument ustanawiał strefy, które były kompletnie wyłączone z możliwości 

nabywania w nich ziemi198.  

Ograniczenia dotyczące imigracji żydowskiej zostały wprowadzone w niekorzystnym 

momencie dla yydów, ponieważ w Europie naziści prowadzili ich systematyczną eksterminację. Z 

uwagi na wydanie Białej Księgi mieli oni duże trudności z udaniem się do Palestyny. Stąd mała 

liczebność ostatniej fali migracyjnej, aliji bet z lat 1941 – 1947. Przed hitlerowską hekatombą udało 

 
194 Ibidem. 
195 D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, op. cit., s. 161. 
196 M. Bar – On, A Never - ending Conflict: A Guide to Israeli Military History. Greenwood, 2004, s. 23. 
197 A. Bukowska, op. cit., s. 38 – 39; J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 24. 
198 A. Bukowska, op. cit., s. 40; J. Quigley, op. cit., 27. 
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się bowiem uciec tylko nielicznym. Biała Księga z 1939 roku była już nadto wydatnym przykładem 

nieumiejętności balansowania Brytyjczyków między interesami społeczności arabskiej i żydowskiej. 

Nie przyniosła ona żadnych korzyści władzom mandatowym. Wręcz przeciwnie, oprócz 

niezadowolenia Arabów, którzy pragnęli zniesienia mandatu i utworzenia palestyńskiego rządu 

narodowego zyskali także wrogość strony żydowskiej, która zainicjowała działania przeciwko 

Brytyjczykom i zaczęła szukać innego sojusznika, jakiego widziała w Stanach Zjednoczonych. 

Wielka Brytania nie wywiązała się ze swoich zobowiązań mandatariusza a jej nieumiejętna polityka 

doprowadziła do zaognienia waśni między yydami a Palestyńczykami. Nasiliły się ataki ze strony 

żydowskich ugrupowań paramilitarnych. Palestyna okazała się dla Brytyjczyków zbyt dużym 

wyzwaniem, stąd w lutym 1947 roku po konferencji w Londynie zdecydowali się przekazać jej 

sprawę pod egidę Organizacji Narodów Zjednoczonych199 . W maju tego samego roku powołano 

Specjalną Komisję ONZ ds. Palestyny (UNSCOP), która miała zbadać bieżącą sytuację w Palestynie 

i zebrać odpowiednie dowody oraz dokumentację w celu podjęcia decyzji o spornym terytorium200. 

Ostatecznie Zgromadzenie Ogólne ONZ w Rezolucji nr 181 zdecydowało o podziale Palestyny na 

państwo arabskie i żydowskie. yydom przyznano 14 477 km² co stanowiło 56% obszaru Palestyny. 

Z kolei państwo arabskie miało obejmować 11 655 km², czyli 42% spornego terytorium. Pozostałe 

2% stanowiła Jerozolima wraz z Betlejem, które miały znaleźć się pod kontrolą międzynarodową i 

stanowić odrębną jednostkę administracyjną. Bardzo problematyczną kwestią dotyczącą podziału na 

mocy Rezolucji Zgromadzenia Ogólnego ONZ nr 181 był aspekt demograficzny. Na obszarze 

przyznanym yydom ludność żydowska liczyła 498 tys. osób, społeczność arabska zaś 407 tys. W 

strukturze ludnościowej państwa arabskiego miało natomiast znaleźć się 10 tys. yydów, z kolei 

Arabowie liczyli tam 725 tys. osób. W Jerozolimie mieszkało wówczas 100 tys. yydów i 105 tys. 

Arabów, z kolei w całej Palestynie 608 tys. yydów i 1,237 tys. Arabów201. Przeludnienie Palestyny 

obejmującej obszar około 27 tys. km², gęstość zaludnienia wynosząca dwieście osób na 1 km² a także 

przewaga populacyjna ludności arabskiej stanowiły źródło działań strony żydowskiej mających 

doprowadzić do przekształceń struktury demograficznej Eretz Izrael. 

 

2.4. Przygotowania do proklamacji niepodległości Państwa Izrael – wymiar po-

pulacyjny 
 Nie będziemy w stanie wygrać wojny, jeśli podczas niej nie zaludnimy górnej i dolnej, 

wschodniej i zachodniej Galilei, Negevu i obszaru Jerozolimy, choćby w sztuczny sposób, w militarny 

sposób. Wierzę także, że wojna przyniesie wielką zmianę w rozmieszczeniu [palestyńskiej] arabskiej 

 
199 M. Alami, op. cit., 56 – 57. 
200 F. J. Khouri, op. cit., s. 43. 
201 Dane dotyczące struktury demograficznej Palestyny wg decyzji Zgromadzenia Ogólnego ONZ z listopada 1947 roku 

można znaleźć w: A. Bukowska, op. cit., s. 63 - 64. 
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ludności202. Są to słowa wypowiedziane przez Davida Ben Guriona, ojca – założyciela Państwa Izrael, 

pierwszego premiera oraz od lat 20. XX w. głównego lidera ruchu syjonistycznego. Sugerują one, iż 

rozwiązanie problemu demograficznego związanego z palestyńską większością mogłyby przynieść 

działania militarne. Ten sam działacz polityczny, będący współcześnie jednym z głównych 

autorytetów w Izraelu, w 1937 roku podczas posiedzenia działaczy syjonistycznych i debaty na temat 

wyników komisji Peela203  stwierdził, że: Przy przymusowym wysiedleniu [mielibyśmy] ogromny 

obszar [do zasiedlenia]. Popieram przymusowe przesiedlenie. Nie widzę w tym nic niemoralnego204. 

To tylko jedne z bardzo wielu przykładów wypowiedzi działaczy syjonistycznych dotyczących 

transferu ludności arabskiej 205 . Definiowały one politykę demograficzną syjonistów względem 

Palestyny. Oprócz osadnictwa żydowskiego, które miało prowadzić do judaizacji jej obszarów, 

wymiar populacyjny miał obejmować także dearabizację Eretz Izrael. Prowadziło to do sytuacji, w 

której proces kolonizacji nie zawsze przebiegał w sposób pokojowy. Do względnie ugodowych form 

można zaliczać wykup danego gruntu i wysiedlenie jego mieszkańców w myśl zapisów umowy. 

Pierwszy z przytoczonych cytatów został wygłoszony przez Ben Guriona 6 kwietnia 1948 roku, trzy 

dni przed jedną z najbardziej tragicznych i najbardziej znanych akcji sił żydowskich. Dokonały one 

masakry ludności arabskiej w wiosce Dair Jassin. Dwa ugrupowania terrorystyczne o profilu 

syjonistycznym – Irgun/Ecel i Lehi/Grupa Sterna przy wsparciu wojskowym Hagany wkroczyły do 

Dair Jassin 9 kwietnia 1948 roku zabijając 107 Palestyńczyków w tym kobiety i dzieci. Kontrowersje 

budzi także fakt, iż mieszkańcy wioski nie byli nastawieni do syjonistów konfrontacyjnie i zgodzili 

się nawet na zawarcie z nimi paktu pokojowego. Atak został przeprowadzony podczas prób 

złagodzenia blokady Jerozolimy206. Brało w nim udział 132 terrorystów207. Dopuścili się oni licznych 

okrucieństw, w tym gwałtów czy wysadzania domostw mieszkańców. Zapał, z jakim żydowscy 

bojówkarze dokonywali tych zbrodni mógł być spowodowany chęcią odwetu za opór jaki stawiła 

lokalna wiejska milicja. Operacja zyskała nazwę „Jedność”, w której łatwo można dopatrzeć się 

ideologii syjonistycznej zakładającej m. in. jedności narodu żydowskiego i Eretz Izrael. Przyniosła 

 
202 Cytat za: N. Masalha, Expulsion of the Palestinians. The Concept of „Transfer” in Zionist Political Thought, 1882 – 

1949, Institute for Palestine Studies 1992, s. 181; B. Morris, The Birth of Palestinian Refugee Problem, 1947 – 1949, 

Camridge 1989, s. 181. 
203 Sprawozdanie specjalnej komisji brytyjskiej pod kierunkiem lorda W. R. W. Peela o sytuacji w Palestynie powstało w 

roku 1937 w wyniku arabskich protestów w czasie rewolty przeciwko władzom mandatowym. Dokument potwierdzał 

prawo yydów do posiadania w Palestynie siedziby narodowej, sugerował jej podział na część arabską i żydowską a także 

objęcie przez Brytyjczyków kontroli nad miejscami świętymi. Proponował także zakończenie brytyjskiego mandatu nad 

Palestyną. Został odrzucony zarówno przez yydów jak i Arabów. Za: Encyklopedia PWN, hasło: Peela raport 1937, 

https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Peela-raport;3955472.html (dostęp: 15 IV 2023). 
204 Cytat za: B. Morris, Righteous Victims. A History of the Zionist – Arab Conflict, 1881 – 1999, New York 2001, s. 141. 
205  Więcej przykładów podobnych wypowiedzi można zleźć na stronie internetowej poświęconej uchodźcom 

palestyńskim pod adresem: https://www.palestineremembered.com/index.html (dostęp: 15 IV 2023). 
206  B. Morris, 1948: A History of the First Arab – Israeli War, New Heaven, London 2008, s. 126 – 128. Blokada 

Jerozolimy w 1948 roku była próbą odcięcia żydowskiej części miasta przez arabskie siły, mającą na celu uniemożliwienie 

zaopatrzenia i osłabienie pozycji yydów podczas wojny o niepodległość Izraela. 
207 A. Bukowska, op. cit., s. 85. 
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ona pożądany efekt wpisujący się w działania zmierzające do przekształceń struktury demograficznej 

Palestyny. Wieść o wydarzeniu rozprzestrzeniła się dosyć szybko wywołując panikę wśród 

mieszkańców innych wsi. Skutkiem tego był exodus palestyńskiej ludności z kolejnych miejscowości 

z obawy przed podobnym losem. 

 Przypadek Dair Jassin nie jest niestety jedynym przykładem rugowania, wypierania czy 

siłowego wysiedlania Arabów ze swoich miejsc zamieszkania. Operacja „Jedność” była prowadzona 

w ramach szerszego planu D, czyli planu „Dalet”. Był on kontynuacją wcześniejszych projektów 

mających na celu przygotowanie syjonistycznych ugrupowań militarnych a także społeczności 

żydowskiej do działań ofensywnych wymierzonych w Palestyńczyków po wycofaniu się 

Brytyjczyków z Eretz Izrael. Ostateczna wersja planu „Dalet” przewidywała systematyczne 

wypieranie arabskiej ludności z Palestyny208. Została ona opracowana w marcu 1948 roku i polegała 

na opanowaniu możliwie jak największych terytoriów przez siły żydowskie przed ogłoszeniem 

Deklaracji Niepodległości. Wydarzenia te poprzedzały zatem wybuch wojny arabsko – izraelskiej. 

Realizacja tego przedsięwzięcia dotyczyła dearabizacji obszarów Palestyny z wykorzystaniem siły 

militarnej. Miało to doprowadzić do rozszerzenia obszarów przyznanego yydom na mocy Rezolucji 

Zgromadzenia Ogólnego ONZ nr 181 o terytoria przewidziane dla Arabów w tym samym 

dokumencie209. Głównym członem wykonawczym planu „Dalet” była Hagana. W tym czasie szefem 

operacji tej organizacji paramilitarnej był Jigael Jadin, który odpowiadał za strategię 

przeprowadzenia ataków oraz mobilizację sił210 . Pół roku po ogłoszeniu ostatecznej wersji planu 

transferu ludności arabskiej, który miał drastycznie zmienić strukturę demograficzną Eretz Izrael 

uznano, że zadanie zostało zrealizowane. Jego skutkiem było wysiedlenie ponad połowy rdzennych 

mieszkańców w liczbie 800 tys. osób211 . W sześć miesięcy syjonistyczne jednostki paramilitarne 

zniszczyły 531 palestyńskich wsi dokonując 70 masakr, w których zginęło ponad 15 tys. 

Palestyńczyków212. Doprowadziło to do destrukcji społeczności arabskiej w Palestynie a wydarzenia 

te są przez nią traktowane w kategoriach katastrofy narodowej (arab. An – Nakba)213. 

 

 
208 Problem wysiedleń arabskich mieszkańców Palestyny dokonywany przez żydowskie ugrupowania został obszernie 

opisany w: I. Pappé, Czystki etniczne w Palestynie, Warszawa 2017. 
209 H. Z. Nusebeih, Palestine and the United Nations, London 1981, s. 24 – 25. 
210 M. J. Cogen, Palestine and the Great Powers, 1945 – 1948, Princeton 1982. 
211 State of Palestine. Palestinian Central Bureau of Statistics, The Nakba: Ethnic cleansing, displacement of Palestinians 

and settler colonialism, https://www.pcbs.gov.ps/post.aspx?lang=en&ItemID=4236 (dostęp: 15 IV 2023). 
212 Ibidem. 
213 An - Nakba (ar. النكبة) to słowo z języka arabskiego używane na określenie wydarzeń z 1948. Oznacza nie tylko fizyczną 

utratę domów, lecz także przymusowe wysiedlenia, czystki etniczne wobec ludności palestyńskiej oraz początek długo-

trwałego uchodźstwa i dezintegracji społeczności arabskiej w Palestynie. W zbiorowej pamięci Palestyńczyków wyda-

rzenia te mają rangę narodowej katastrofy, corocznie upamiętnianej 15 maja. 
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ROZDZIAŁ III 

Kultura strategiczna Izraela – próba konceptualizacji 
 

 Przedmiotem rozważań niniejszego rozdziału są uwarunkowania kluczowych komponentów 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela a także determinanty wpływające na potrzebę ich zachowania, 

ochrony i rozwoju. Uwagę skupiono na czynnikach kształtujących percepcję zagrożeń dla rdzenia 

tożsamościowego państwa żydowskiego, a także wyznacznikach bezpieczeństwa przedstawionych w 

parametrach obiektywnych i aksjologicznych. Następnie zaprezentowano kluczowe dla 

funkcjonowania Izraela czynniki, których istnienie wpływa na kierunki aktywności państwa w 

kwestii ochrony interesu narodowego pojmowanego w parametrach kulturowych214 . Rozważania 

zostały zaprezentowane w kontekście kultury strategicznej, rozumianej jako struktura środowiskowa 

wkomponowana w określony układ zjawisk i kontekstów funkcjonującej obok współistniejących z 

nią kategorii takich jak: kultura polityczna, kultura państwowa/narodowa i kultura bezpieczeństwa. 

Analiza oparta na takim modelu pozwala na postrzeganie kultury strategicznej jako jednostki będącej 

komponentem szerszego systemu w ramach strukturalnego środowiska bezpieczeństwa215. Elementy 

obecne w tym środowisku są wypadkową wielu czynników zarówno o charakterze zewnętrznym i 

wewnętrznym. Dla analizy demograficznych uwarunkowań bezpieczeństwa kulturowego Izraela 

skupiono się na tych aspektach kultury strategicznej, które oddziałują na postrzeganie wyzwań w 

kwestii ochrony własnej tożsamości i autoidentyfikacji oraz mają istotne znaczenie dla łańcuchów 

zdarzeń ludnościowych. Te ostatnie są nieodzownym impulsem dla decydentów politycznych w 

dziedzinie bezpieczeństwa kulturowego. Ich przejawem są m. in. wielokulturowość, zróżnicowanie i 

niejednolitość struktury społecznej, co stanowi przyczynę do podejmowania działań mających na celu 

ochronę rdzenia izraelskiej kultury. Obok bazowych komponentów bezpieczeństwa kulturowego 

służą temu także różne instytucje, akty prawne czy rozwiązania systemowe będące 

odzwierciedleniem profilu kulturowego państwa. Nie bez znaczenia pozostaje tutaj kształtowanie 

percepcji zagrożeń i ich odbiór w izraelskim społeczeństwie. W tej części zaprezentowano kulturę 

strategiczną Izraela stanowiącą integralne uwarunkowanie z perspektywy analizy głównych 

komponentów bezpieczeństwa kulturowego będących fundamentem dla Izraela w kwestii ochrony, 

 
214  Interes narodowy pojmowany w parametrach kulturowych w kontekście Izraela odnosi się do działań państwa 

zmierzających do ochrony i wzmacniania żydowskiej tożsamości narodowej. Obejmuje on kluczowe komponenty 

bezpieczeństwa kulturowego, takie jak m. in. zachowanie żydowskiego charakteru państwa, utrwalanie kodów 

kulturowych oraz pielęgnowanie mitologii narodowej, w tym pamięci o Holokauście i narracji powrotu do Ziemi 

Obiecanej — elementów konstytuujących izraelską tożsamość i jej odporność kulturową. 
215

  Strukturalne środowisko bezpieczeństwa należy rozumieć jako różnorodne (wewnętrzne, zewnętrzne, militarne i 

niemilitarne) realia bezpieczeństwa, warunki realizacji interesów danego podmiotu i osiągania wyznaczonych celów w 

dziedzinie bezpieczeństwa. Warunki te mogą być rozpatrywane za pomocą czterech podstawowych kategorii jakimi są: 

szanse, zagrożenia, wyzwania i ryzyka. Za: S. Koziej, Strategiczne środowisko bezpieczeństwa międzynarodowego i 

narodowego w okresie pozimnowojennym, Warszawa 2010, s. 4. 
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zachowania i rozwoju własnej tożsamości (dotyczy to zarówno obiektywnych jak i subiektywnych 

aspektów bezpieczeństwa). Kultura strategiczna państwa żydowskiego obok wyzwań 

geopolitycznych obejmuje także specyfikę społeczną oraz strukturę ludnościową. Dla celów badań 

przedstawiono próbę konceptualizacji kultury strategicznej Izraela w kontekście pojmowania potęgi 

w naukach o bezpieczeństwie. Pomoże to w usystematyzowaniu kursu izraelskich decydentów w 

szacowaniu ryzyka, percepcji wyzwań i zagrożeń, a także w wyjaśnieniu jakim rodzajem strategii 

kieruje się państwo żydowskie w zakresie bezpieczeństwa kulturowego i ochrony własnego rdzenia 

tożsamościowego. 

 

3.1. Pojmowanie potęgi w naukach o bezpieczeństwie 
Włączenie kultury do pozamilitarnych aspektów bezpieczeństwa stwarza możliwości 

analizowania tego zjawiska na różnych płaszczyznach. Dzieje się tak, ponieważ relacje kultury z 

bezpieczeństwem są złożone a wzajemne oddziaływania obydwu dziedzin mogą być daleko 

rozbudowane. W ujęciu państwowym dotyczą zarówno sfery wewnętrznej związanej z ochroną 

podstawowych komponentów tworzących rdzeń tożsamościowy danego podmiotu, jak i zakresu 

międzynarodowego, gdzie państwo za pomocą dostępnych instrumentów podejmuje aktywność 

ukierunkowaną na skuteczną transmisję swoich wartości motywowanych własną atrakcyjnością. Jak 

pokazano w poprzednich rozdziałach kultura wiąże się z państwem i wpływa na definiowanie jego 

interesów narodowych. Jednym z nich jest zachowanie własnych wzorców kulturowych i stworzenie 

sprawnego systemu bezpieczeństwa kulturowego. Kultura jest częścią składową bezpieczeństwa 

narodowego, co stanowi o jej znaczeniu w polityce wewnętrznej. Niezależnie od państwa może być 

rozpatrywana w kategoriach społecznych i personalnych, gdzie istotnym czynnikiem dla 

bezpieczeństwa jednostki jest stworzenie norm prawnych umożliwiających zapewnienie pożądanego 

poziomu bezpieczeństwa strukturalnego. W efekcie prowadzi to do m.in. ochrony praw grup 

mniejszościowych czy zabezpieczenia podstawowych wartości będących domeną sfery human 

security. 

Trudno polemizować z poglądem, iż kultura pozostaje obecna w dziedzinie aktywności 

międzynarodowej. Jest ona jednym z nośników miękkiej siły (soft power) obok wartości politycznych 

i polityki zagranicznej216. Stanowi podstawę do określenia zbioru zasad i norm zdefiniowanych w 

celu promowania własnego wizerunku oraz upowszechniania swojej atrakcyjności w przestrzeni 

globalnej. Wpływa na kształtowanie percepcji odbiorów i w efekcie na jej pozytywne bądź negatywne 

postrzeganie przez innych uczestników stosunków międzynarodowych. Kultura przyczynia się do 

popularyzacji wartości politycznych danego państwa oraz stwarza przestrzeń dla ich aprobaty bądź 

 
216 J. Niemiec, Kulturowy wymiar realizacji tureckiej soft power na Półwyspie Bałkańskim, „Analiza ZBN” 2019, nr 10, 

s. 2. 
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zaadoptowania przez innych aktorów. Polityka zagraniczna jest zaś narzędziem implementacji i 

praktycznej realizacji kierunków aktywności w skali światowej217. Stanowi formę transmisji własnej 

kultury oraz wartości politycznych.  

Według Josepha S. Nye’a soft power to zdolność państwa do wpływania na preferencje innych 

podmiotów w taki sposób, aby działały one zgodnie z jego interesem narodowym czego podstawą 

jest odwołanie się do własnego autorytetu i pozycji na arenie międzynarodowej218. Zdolność ustalania 

tychże preferencji determinują takie kwestie jak atrakcyjność kultury, wartości polityczne czy 

uzasadniona polityka zagraniczna posiadająca akceptację u innych aktorów międzynarodowych219. 

Warto zauważyć, że kwestia uzasadnienia wiąże się z postrzeganiem i odbiorem kultury „na 

zewnątrz”. Stanowi zatem element subiektywny z punktu widzenia aktywności zewnętrznej danego 

państwa. Sposób realizacji soft power opiera się na przyciąganiu bądź kooptowaniu ludzi (co - opts), 

nie zaś na wymuszaniu (corce) ich określonych działań, co odróżnia ten rodzaj strategii od twardej 

siły (hard power)220. Miękka siła jest określana także jako forma strategii politycznej danego państwa, 

która odrzuca wszelkie formy ucisku, przemocy, dyskryminacji i przymusu względem innych 

uczestników stosunków międzynarodowych221. Można wyróżnić dwa zasadnicze cele tej strategii. 

Pierwszym jest kreowanie pozytywnego wizerunku danego podmiotu bazującego na respektowanych 

w skali globalnej wartościach uniwersalnych, moralności i autorytetu. Drugim natomiast jest dążenie 

do instytucjonalizacji tego rodzaju polityki zagranicznej222. 

Pojawienie się nowych rodzajów wyzwań dla współczesnej architektury bezpieczeństwa jest 

związane, jak zaznaczono w pierwszym rozdziale, ze wzrostem znaczenia czynników o charakterze 

pozamilitarnym. Według Łukasza Skonecznego i Bogusława Cacko badanie kategorii potęgi państwa 

wykracza obecnie poza pojmowanie jej w kategoriach wyłącznie soft power oraz hard power223 . 

Zdaniem autorów współcześnie dochodzi do kształtowania się kolejnych rodzajów oddziaływania 

decydentów politycznych na różnorakich uczestników stosunków międzynarodowych, których nie 

można zaliczyć ani do twardej ani do miękkiej siły. Nowe formy emanacji potęgi bazują na dwóch 

czynnikach: przymusie i manipulacji. Nie są jednak zbieżne z założeniami hard power i nie można 

usytuować ich stricte w tej dziedzinie. Wyróżnia się w tym kontekście dwie inne kategorie – smart 

power i sharp power224. 

 
217 Ibidem. 
218 J. S. Nye, Power in the Global Information Age: From Realism to Globalisation, London 2004, s. 5. 
219 Ibidem. 
220  Ibidem; J. Ryfkin, Europejskie marzenie. Jak europejska wizja przyszłości zaćmiewa „American dream”, Warszawa 

2005, s. 363-364. 
221 R. Potocki, D. Miłoszewska, Rola soft power w środowisku międzynarodowym,  [w:] Wymiary bezpieczeństwa na 

progu XXI wieku. Między teorią a praktyką, A. Zaremba, B. Zapała (red.), Toruń 2010, s. 3 - 4. 
222 Ibidem. 
223 Ł. Skoneczny, B. Cacko, Sharp power – wprowadzenie do problematyki, „Przegląd Bezpieczeństwa Wewnętrznego” 

2021, nr 25, s. 102. 
224 Ibidem, s. 102-106. 
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Smart power jest związana z koncepcją zintegrowanej polityki zagranicznej bazującej na 

łączeniu elementów twardej i miękkiej siły. Zdaniem Richarda L. Armitage’a  i Josepha S. Nye’a 

celem zespolenia tych dwóch rodzajów strategii jest maksymalizacja efektywności polityki 

zagranicznej, a także prowadzenie jej w taki sposób aby była ukierunkowana na realizację interesów 

narodowych danego państwa225 . Tego typu działania wymagają dostosowania dostępnych metod 

siłowych oraz wykorzystania instrumentów kooperacji w polityce zagranicznej. Ważnym elementem 

jest również zachowanie odpowiedniego balansu między dwiema dziedzinami. Aby ośrodek 

decyzyjny mógł skutecznie implementować strategię smart power istotne jest wypracowanie 

umiejętności sprawnego posługiwania się mechanizmami polityki zagranicznej i wyselekcjonowanie 

jej określonych elementów do konkretnych wyzwań dla architektury bezpieczeństwa 

międzynarodowego. Nie bez znaczenia pozostaje również dostosowanie posiadanych przez dany 

podmiot sił i środków. Należy przede wszystkim zsynchronizować potencjał poszczególnych 

instytucji państwowych z zaistniałą sytuacją międzynarodową oraz z bieżącymi wyzwaniami. 

Kolejnym krokiem jest stworzenie warunków umożliwiających współpracę i koordynację w 

dziedzinie bezpieczeństwa a także opracowanie procedur systemu reagowania wraz z 

uwzględnieniem potrzeby sprawnego obiegu (i przepływu) informacji 226 . Wysoce pożądane jest 

posiadanie zdolności adaptacyjnych do konkretnych problemów oraz umiejętność implementacji 

mechanizmów polityki zagranicznej będących odpowiedzią na potencjalne zagrożenia227. 

Strategia sharp power charakteryzuje się natomiast bardziej konfrontacyjnym i ofensywnym 

działaniem. Cytując za wspomnianymi już Łukaszem Skonecznym i Bogusławem Cacko można ją 

określić jako agresywne działania państwa prowadzone przy wykorzystaniu metod imitujących 

elementy soft power w celu manipulacji wizerunkiem danego kraju (lub innego podmiotu stosunków 

międzynarodowych) bądź destabilizacji jego systemu społeczno - politycznego bądź wymuszenia 

określonego postępowania jego władz228. 

Kształtowanie się nowych kategorii w kwestii pojmowania potęgi państwa i realizacji jego 

polityki zagranicznej wiąże się z wykorzystaniem niemilitarnych narzędzi mogących służyć 

prowadzeniu przez uczestników stosunków międzynarodowych aktywności zewnętrznej. W 

przypadku smart power istotna jest rola instytucji i zdolności adaptacyjne w celu zbudowania 

odporności na wyzwania dla bezpieczeństwa. Z kolei w kontekście sharp power poszczególne 

państwa mogą wykorzystywać wojnę informacyjną, propagandę czy politykę historyczną w celu 

manipulacji i wymuszeniu podjęcia określonej aktywności przez inne podmioty. 

 
225 R. L. Armitage, J. S. Nye, A smarter, more secure America, (CSIS Commission on Smart Power), Waszyngton 2007, 

s. 7. 
226 J. Sadłocha, Pomiędzy miękką a twardą siłą: smart power, „Wrocławskie Studia Politologiczne” 2012, s. 38-39. 
227  Za: Ł. Skoneczny, B. Cacko, op. cit., s. 104. 
228 Ibidem. 
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3.2. Kultura strategiczna jako emanacja tożsamości narodowej w polityce zagra-

nicznej 
 Na postrzeganie bezpieczeństwa wpływają zarówno czynniki obiektywne, odzwierciedlające 

realne wyzwania dla danego podmiotu, jak i subiektywne związane z percepcją zagrożeń oraz 

sposobem przedstawiania rzeczywistości przez usystematyzowany zbiór mówców, odbiorców oraz 

akty mowy. Te ostatnie są związane z sekurytyzacją. Zdefiniowanie katalogu zagrożeń w oparciu o 

własne wartości polityczne i kulturę wraz z przełożeniem tych kwestii na stosunki międzynarodowe 

z pewnością można zaklasyfikować do czynników subiektywnych. Przeważnie towarzyszy temu 

określona narracja polityczna. Faktory obiektywne zaś będą związane z implementacją określonych 

działań mających swoje odzwierciedlenie w postaci realnych efektów. Obiektywne czynniki mogą 

znajdować wyraz w polityce zagranicznej państwa. Nie wyczerpuje ona jednak katalogu elementów, 

które można zaliczyć do tego zbioru. Czynniki obiektywne mogą przejawiać się w takich kwestiach 

jak m. in. sposób zorganizowania przestrzeni instytucjonalnej, kodyfikacja systemu prawnego czy 

powołanie struktur odpowiedzialnych za reagowanie na zagrożenia zdefiniowane przez ośrodek 

decyzyjny. Do czynników obiektywnych należy także zaliczyć kondycję sił zbrojnych, infrastrukturę 

krytyczną, technologię wojskową bądź inne elementy, które mogą stanowić materialny przejaw 

zasobów bezpieczeństwa. 

 W oparciu o zarysowane kierunki aktywności poszczególnych państw funkcjonujących w 

systemie międzynarodowym można rozpatrywać pojęcie kultury strategicznej. W najogólniejszym 

znaczeniu można ją definiować jako więź łączącą doświadczenia historyczne z określonym sposobem 

zachowań dysponenta siły229. Nie bez znaczenia pozostaje tutaj szerszy kontekst oraz subiektywne 

postrzeganie zagrożeń wzmacniane określoną narracją polityczną. Elementy te mają istotne 

znaczenie dla procesu decyzyjnego w dziedzinie bezpieczeństwa.  

  Powyższa definicja kultury strategicznej pozwala uznać, że dziedzina ta zawiera w sobie 

zarówno miękkie pojmowanie kategorii potęgi państwa (soft power) jak i twarde aspekty jego 

funkcjonowania (hard power). Czynniki, które zalicza się do twardej siły wiążą się z tradycyjnym 

paradygmatem studiów strategicznych, w których potęgę państwa mierzy się w odniesieniu do 

posiadanych przez nie zasobów. Do tych, które wpływają na kulturę strategiczną należy zaliczyć: 

ustrój państwa, jego gospodarkę i system bezpieczeństwa. Zaś miękkie aspekty kształtujące kulturę 

strategiczną to kultura danego państwa, jego historia i typ społeczeństwa pojmowany w kategoriach 

narodowych 230 . Także w tym miejscu wyraźnie widoczne są dwie perspektywy w pojmowaniu 

wyzwań i zagrożeń dla bezpieczeństwa – subiektywna i obiektywna. 

 
229  S. Zarobny, Kultura strategiczna, jej geneza i istota, [w:] Przemiany w polskiej kulturze strategicznej na tle 

porównawczym, S. Zarobny, A. Sałek – Imińska (red.), Słupsk 2021, s. 45. 
230 Ibidem, s. 48. 
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 Kultura strategiczna nie jest zjawiskiem prostym do zdefiniowania. Pojęcie to po raz pierwszy 

pojawiło się w drugiej połowie lat 70. XX w. Używano go do określenia kulturowych interpretacji 

polityki zagranicznej, co skłania do refleksji nad obecnością tej kategorii już w czasach 

historycznych 231 . Budzi to pytania odnośnie wpływu kultury na unikalne wartości czy wzorce 

postępowania mające wpływ na kierunki aktywności poszczególnych uczestników życia 

politycznego. Zależności między kulturą a polityką zagraniczną zauważono już w starożytności. 

Tukidydes, autor Wojny peloponeskiej jest uznawany za prekursora nauki o stosunkach 

międzynarodowych. Jego idee budzą szczególne zainteresowanie realistów, którzy widzą w jego 

pracy objaśnianie mechanizmów współzależności między państwami mierzonych w kategoriach siły 

i racjonalności232. Greckiemu historykowi przypisuje się także rolę pioniera w kwestii uwzględnienia 

czynnika kulturowego w konfliktach zbrojnych. Wskazywał on na różnice w podejściu do rywalizacji 

Spartan i Ateńczyków. Źródłem tych różnic było odmienne pochodzenie oraz usposobienie obydwu 

ludów, a zatem były one wypadkową kwestii kulturowych233. Rafał Wiśniewski zauważa, że taka 

interpretacja pozwala na zaklasyfikowanie konfliktu między Spartą a Atenami jako zderzenie 

odrębnych kultur strategicznych234. 

 Kulturę strategiczną można postrzegać jako jednostkę funkcjonującą w ramach konkretnego 

środowiska bezpieczeństwa. Składa się ona ze składowych bezpośrednio wpływających na kierunki 

polityki zagranicznej. Można wskazać na trzy takie komponenty: pierwotne (bazowe), pośrednie i 

ekspresji zewnętrznej235. Pierwszy to trwałe wzorce wpływające na kształt tożsamości narodowej 

oraz profil strategiczny państwa. Innymi słowy są to fundamentalne zasady bądź idee oraz wytyczne 

w kwestii użycia siły bądź implementacji różnych form potęgi w sprawach strategicznych. 

Komponenty pośrednie to sposób prowadzenia i realizacji polityki bezpieczeństwa. Ostatnie faktory 

to zbiór przesłanek wpływających na kształt kultury strategicznej. Implikują jej charakter i nadają 

indywidualne cechy dla danego ośrodka decyzyjnego. Są to takie elementy jak proces implementacji 

decyzji politycznych czy formy użycia posiadanych sił i środków względem konkretnych wyzwań 

dla środowiska bezpieczeństwa. Oba te czynniki świadczą o profilu kultury strategicznej danego 

państwa. Kwestie ekspresji zewnętrznej są przejawem określonych działań danego podmiotu w sferze 

aktywności międzynarodowej236. W ramach trzech opisanych komponentów można wyszczególnić 

 
231 R. Wiśniewski, Kultura strategiczna, czyli o kulturowych uwarunkowaniach polityki zagranicznej i bezpieczeństwa, 

„Przegląd Strategiczny” 2012, nr 1, s. 164. 
232 L. M. Johnson Bagby, The Use and Abuse of Thucydides in International Relations, „International Organization” 1994, 

nr 48, s. 130–133. 
233 R. Wiśniewski, op. cit. 
234 Ibidem. 
235 S. Jarmoszko, Ścieżki konceptualizacji strategii bezpieczeństwa, Siedlce 2015, s. 83 - 86. 
236 S. Zarobny, op. cit., 45-47. 
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oddziaływania, które wpływają na kształt kultury strategicznej. Roman Kuźniar wymienia dziesięć 

obszarów generujących influencje w tej dziedzinie z perspektywy państwa. Są to: 

 

1. Zasady, normy i stanowiska określające bezpieczeństwo międzynarodowe; 

2. Percepcja zagrożeń i wyzwań dla bezpieczeństwa; 

3. Sposób reagowania na potencjalne zagrożenia; 

4. Kondycja procesu decyzyjnego i implementacja określonych działań wraz z dostosowaniem 

adekwatnego użycia posiadanych sił i środków; 

5. Rola sił zbrojnych w bezpieczeństwie narodowym i międzynarodowym a także ich udział w 

odpowiedzi na ryzyko i zagrożenia; 

6. Technologia użycia siły bądź implementacji różnych form potęgi względem potencjalnych 

zagrożeń czy w obszarze polityki zagranicznej danego państwa; 

7. Kwestia samookreślenia swojego miejsca w polityce międzynarodowej i autoidentyfikacja 

własnej roli uwzględniająca aspekt funkcjonalny (kontekst geopolityczny, przynależność do 

sojuszy bądź struktur wojskowych czy pozycja w regionie); 

8. Znaczenie, istota i miejsce polityki zagranicznej w określeniu oraz osiąganiu celów strate-

gicznych państwa; 

9. Wzorce i tradycje państwowości (mocarstwowość, suwerenność niepodległość); 

10.  Relacje na linii państwo – społeczeństwo oraz stosunek obywateli do działań podejmowa-

nych przez decydentów politycznych237. 

 

Badacze zajmujący się kulturą strategiczną wskazują, że funkcjonuje ona w określonym układzie 

zjawisk kształtujących strukturalne środowisko kultury strategicznej i tworzących swoisty system 

bezpieczeństwa. Jest ona w niego wkomponowana wraz z kulturą państwową/narodową238, kulturą 

 
237 R. Kuźniar, Polityka i siła. Studia strategiczne – zarys problematyki, Warszawa 2006, s. 185-190. 
238  Kultura państwowa/narodowa stanowi w tym schemacie punkt odniesienia dla innych kategorii. Jej głównym 

komponentem jest kultura bezpieczeństwa narodowego, w ramach której funkcjonują kształtujące ją trzy pozostałe 

elementy (kultura polityczna, kultura strategiczna i kultura bezpieczeństwa), Por. S. Zarobny, op. cit., 45. 
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polityczną 239  i kulturą bezpieczeństwa 240 . Co ciekawe, w tym ostatnim można doszukiwać się 

zbieżności i analogii z kulturą strategiczną. Według Macieja Magiery kultura bezpieczeństwa łączy 

w sobie aspekty subiektywne i obiektywne, sprowadzając się do trzech zasadniczych komponentów: 

zasobów, organizacji oraz mentalności241. Pierwszy odnosi się do posiadanych i wdrażanych przez 

dany podmiot sił i środków służących podnoszeniu poziomu bezpieczeństwa. Drugi wiąże się ze sferą 

instytucjonalno - prawną. Trzeci z kolei jest odzwierciedleniem subiektywnego postrzegania wyzwań 

i zagrożeń242. Można zauważyć, że cechą wspólną obydwu dziedzin jest uzależnienie postrzegania 

bezpieczeństwa od czynników subiektywnych i obiektywnych. Niektórzy badacze dowodzą, że 

kultura strategiczna jest wariantem kultury bezpieczeństwa. Podejście to warunkuje zogniskowanie 

pierwszej kategorii na sprawach związanych z użyciem siły, drugiej zaś na przekonaniach 

podzielanych przez elity polityczne i społeczeństwo danego państwa243. Także w tym rozumieniu 

widać analogię między dwiema kategoriami. O ile kwestia hierarchizacji i podległości jednej 

względem drugiej jest dyskusyjna (obydwie kategorie są raczej „równolegle” wkomponowane w 

strukturalne środowisko bezpieczeństwa, w którym współistnieją) to w obydwu podkreśla się kwestię 

zasobów siłowych oraz zasady użycia siły militarnej w polityce bezpieczeństwa244. Co zatem będzie 

odróżniać kulturę strategiczną a kulturę bezpieczeństwa? Odpowiedzią na to pytanie wydaje się być 

określenie ich przeznaczenia w dziedzinie aktywności zewnętrznej. Kultura strategiczna wraz z 

konstytuującymi ją elementami przede wszystkim wyznacza kierunki i drogę do osiągnięcia 

wyznaczonych celów. Determinuje zachowania danego podmiotu jako dysponenta siły. Z kolei 

kultura bezpieczeństwa (i jej składowe) decyduje o wdrażaniu odpowiednich sił i środków oraz 

implementacji czy przyjęciu konkretnych rozwiązań instytucjonalno – prawnych w celu zapewnienia 

bezpieczeństwa. Podczas gdy kultura strategiczna wiąże się z wyznaczeniem kursu aktywności 

państwa w dziedzinie bezpieczeństwa i opracowaniu reguł użycia posiadanych przez dany podmiot 

zasobów, kultura bezpieczeństwa poprzez wyznaczone kierunki odpowiada za wykorzystanie 

posiadanego potencjału i zasobów państwa. Warto jednak pamiętać o podobieństwach obydwu 

kategorii, z których najbardziej widocznym wydaje się być obecność czynników subiektywnych 

wpływających na percepcję takich aspektów jak: wyzwania, szanse, zagrożenia i ryzyka. 

 
239 Kulturę polityczną w najszerszym ujęciu można zdefiniować jako ogół indywidualnych postaw, wartości i wzorów 

odnoszących się do sfery polityki i kształtujących zachowania rządzących i rządzonych. Wpływają one na: relacje między 

władzą a obywatelami, styl przywództwa politycznego czy stosunek jednostki wobec państwa. Stanowią podstawę dla 

podejmowania działań politycznych i są głównymi czynnikami wpływającymi na proces decyzyjny, Encyklopedia PWN, 

hasło: kultura polityczna, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/kultura-polityczna;3928902.html (dostęp: 15 XII 2024). 
240 S. Zarobny, op. cit., 45. 
241 M. Magiera, Kultura strategiczna a kultura bezpieczeństwa w kontekście mentalności, „Teka Komisji Politologii i 

Stosunków Międzynarodowych” 2016, nr 11, s. 13. 
242 Ibidem. 
243  K. Malinowski, Kultura bezpieczeństwa narodowego: koncepcja i możliwości zastosowania, [w:] Kultura 

bezpieczeństwa narodowego w Polsce i Niemczech, K. Malinowski (red.), Poznań 2003, s. 15-17. 
244 Ibidem. 

https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/kultura-polityczna;3928902.html
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Przeanalizowanie zagadnień mających wpływ na funkcjonowanie różnorakich uczestników 

stosunków międzynarodowych w przestrzeni globalnej pozwalają na ich odniesienie do Izraela. W 

tym celu użyteczne wydaje się być określenie kultury strategicznej tego państwa. Główne 

komponenty jego polityki bezpieczeństwa są bowiem kształtowane przez oddziaływania wewnętrzne 

i zewnętrzne. Z kolei sfera kultury jest istotnym wyznacznikiem kursu politycznego i kierunków 

działań determinowanych przez warunki realizacji interesu narodowego oraz celów w dziedzinie 

bezpieczeństwa. 

 Biorąc pod uwagę zaprezentowane zagadnienia kulturę strategiczną można określić jako 

kategorię zawierającą w sobie elementy zarówno twardej siły jak i miękkiej siły (czyli także strategię 

smart power i sharp power) bazującą na subiektywnych i obiektywnych aspektach kształtujących 

percepcję warunków bezpieczeństwa. W ramach kultury strategicznej istnieje możliwość 

wykorzystania różnych wariantów potęgi. Decyduje ona o określeniu kursu aktywności danego 

podmiotu w kwestii realizacji interesu narodowego oraz celów bezpieczeństwa, a także definiuje 

sposób wykorzystania posiadanych zasobów. Istotną cechą kultury strategicznej jest to, że 

determinuje zachowania polityczne danego podmiotu jako dysponenta siły. Tak zarysowana kultura 

strategiczna pozwala na odniesienie jej do analizy głównych komponentów bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela. 

 

3.3. Wyznaczniki kształtujące kulturę strategiczną Izraela 
Podejmowane przez różnych uczestników stosunków międzynarodowych działania 

zogniskowane na ochronę kultury są związane z percepcją, indywidualnym postrzeganiem czy 

własną interpretacją kategorii bezpieczeństwa (szanse, wyzwania, zagrożenia i ryzyka). 

Przedstawienie tychże kategorii w określonym kontekście wraz z towarzyszącymi temu liniami 

narracji politycznych pozwala na konstruowanie katalogu wyzwań i zagrożeń dla bezpieczeństwa w 

sposób zaadaptowany do własnych potrzeb. Uzupełnienie narracji o poszczególne wątki dotyczące 

m. in.: czynników tożsamościowych, historii, pochodzenia, kultury czy pamięci zbiorowej umożliwia 

z kolei na usystematyzowanie własnej kultury strategicznej w oparciu o podstawowe dla danej 

wspólnoty wartości. Kultura strategiczna Izraela wpływa na kształtowanie rdzenia tożsamościowego 

tego państwa oraz decyduje o formowaniu indywidualnych postaw, wzorców zachowań i reguł 

postępowania. Dla państwa żydowskiego subiektywne aspekty bezpieczeństwa odgrywają dość 

istotną rolę. Pozwalają decydentom politycznym na podjęcie działań zmierzających do realizacji 

definiowanych przez siebie założeń. Przypadek Izraela pokazuje, że dla osiągnięcia poszczególnych 

celów wykorzystywany jest proces sekurytyzacji. Władze tego państwa stosują to narzędzie głównie 

w sektorze politycznym. Nie oznacza to jednak, że nie występuje w innych obszarach bezpieczeństwa 
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państwa: społecznym, militarnym czy gospodarczym245. Cel, do którego dąży aktor sekurytyzujący 

bywa utożsamiany z interesem narodowym, co w efekcie prowadzi do znacznego wzmocnienia jego 

rangi. W zależności od powodzenia procesu sekurytyzacji (uzależnionego de facto od wewnętrznej i 

zewnętrznej akceptacji społecznej) aprobata ze strony odbiorców dla zdefiniowanych realnych bądź 

potencjalnych zagrożeń i planu podjęcia środków zaradczych, otwiera ośrodkowi decyzyjnemu 

szerszy wachlarz możliwości oraz zwiększa zakres operatywności w dziedzinie bezpieczeństwa. 

Sekurytyzacja może wpływać na realne działania podejmowane w celu ochrony rdzenia kulturowego, 

co prowadzi do przeniesienia kategorii subiektywnych na obiektywne. 

Czynniki warunkujące kulturę strategiczną Izraela mają bezpośrednie przełożenie na główne 

komponenty bezpieczeństwa kulturowego tego państwa. Wpływają na konstruowanie percepcji 

zagrożeń i wyzwań a także decydują o wdrażanych przez państwo działaniach. W efekcie, proces 

decyzyjny jest uzależniony od wyznaczników polityki bezpieczeństwa państwa żydowskiego. Warto 

w tym miejscu zaznaczyć, że pozostaje on ściśle powiązany z subiektywnym postrzeganiem 

bezpieczeństwa. Artur Pohl zauważa, że kultura strategiczna Izraela posiada wiele źródeł i należy ją 

rozpatrywać jednocześnie jako kategorię ciągłą i ewoluującą 246 . Dzieje się tak, ponieważ 

konstruowana poprzez określone akty mowy narracja polityczna obecna w retoryce tamtejszych 

władz jest odzwierciedleniem istniejących czynników oddziałujących na kształt izraelskiej kultury 

strategicznej, ale także efektem ich rozbudowywania i zmiany247 . Trzeba zauważyć, że nie bez 

znaczenia pozostaje tutaj rekonstruowanie poszczególnych wątków narracji politycznej w zależności 

od aktualnych wyzwań, zagrożeń, sytuacji międzynarodowej czy szerszego kontekstu decydującego 

o kierunku aktywności zewnętrznej. 

Determinanty izraelskiej kultury strategicznej są wypadkową wyzwań, z jakimi przyszło się 

zmagać temu państwu od początku swojego powstania. To w głównej mierze one stanowią podstawę 

dla zdefiniowania profilu tożsamościowego państwa, a także warunkują sposoby wykorzystania 

dostępnych narzędzi w dziedzinie ochrony własnego, odpowiednio przedstawionego rdzenia 

kulturowego. Można je rozpatrywać w dwóch wymiarach: zewnętrznym oraz wewnętrznym jako 

uwarunkowania izraelskiego podejścia w polityce zagranicznej i bezpieczeństwa. Pierwszy dotyczy 

regionalnego kompleksu bezpieczeństwa (RKB) 248  i otoczenia geopolitycznego, drugi zaś jest 

 
245 M. Szydzisz, Sekurytyzacja jako narzędzie polityki zagranicznej Izraela w świetle teorii regionalnych kompleksów 

bezpieczeństwa, Warszawa 2019, s. 34. 
246 A. Pohl, Główne determinanty polityki bezpieczeństwa Izraela w XXI w., Poznań 2018, s. 79. 
247 Ibidem. 
248  Pojęcie kompleksu bezpieczeństwa jest produktem przedstawicieli kopenhaskiej szkoły w badaniach nad 

bezpieczeństwem. Teoria regionalnych kompleksów bezpieczeństwa (RKB) wiąże się z wyszczególnieniem 

odpowiednich struktur (regionów) na poziomie analizy bezpieczeństwa. Za: B. Buzan, People, States and Fear. The 

National Security Problem in International Relations, Brighton 1983, s. 105–107. 
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warunkowany przez specyfikę społeczną państwa żydowskiego249 . Należy zauważyć, że obydwie 

kwestie można rozpatrywać przez pryzmat parametrów konfliktowych. Wyzwania o charakterze 

geopolitycznym wraz z bezpieczeństwem międzynarodowym warunkują politykę zagraniczną Izraela 

oraz są utożsamiane z potrzebą zapewnienia bezpieczeństwa w regionie. Szerszym kontekstem dla 

tego wyzwania jest konflikt z arabskimi sąsiadami. Z kolei specyfika izraelskiego społeczeństwa 

dotyczy wyzwań natury wewnętrznej. Trudno nie zgodzić się ze stwierdzeniem, że są one związane 

w głównej mierze ze zróżnicowaniem poszczególnych zbiorowości, a także rozbieżnościami pod 

względem tożsamościowym, pochodzeniowym, etnicznym, religijnym i w kwestii podejścia do 

polityki. W efekcie, wśród obywateli państwa żydowskiego dochodzi do „ścierania się” rozmaitych 

środowisk o odmiennych poglądach reprezentujących różne prądy myślowe oraz dążących do 

zachowania określonych wartości charakterystycznych niekiedy tylko dla konkretnej społeczności. 

W celu zbadania kultury strategicznej Izraela stanowiącej integralne uwarunkowanie określenia 

głównych komponentów bezpieczeństwa kulturowego obydwa czynniki przeanalizowano poniżej. 

Pomoże to w usystematyzowaniu izraelskiego wzorca postępowania w dziedzinie ochrony kultury i 

własnego rdzenia tożsamościowego. 

 

3.3.1. Położenie geopolityczne 
Powstanie Izraela poprzedzone skomplikowanym i złożonym procesem państwowotwórczym 

doprowadziło do wpisania się tego państwa na trwałe w mapę polityczną Bliskiego Wschodu. Od 

dnia proklamacji niepodległości kraj ten stanowi integralną część bliskowschodniego kompleksu 

bezpieczeństwa250 , choć obecność wśród nieprzychylnych mu państw arabskich sprawia, że jego 

egzystencja jest naznaczona napięciem i stanem permanentnego niepokoju. Nie zmienia to jednak 

faktu, że Izrael z uwagi na swoje położenie jest poniekąd skazany na współistnienie z podmiotami 

uznającymi go za intruza w geopolitycznej rzeczywistości. Twórcą terminu „kompleks 

bezpieczeństwa” był Barry Buzan, który sformułował to pojęcie w 1983 roku. Zdefiniował je jako 

grupę państw, których podstawowe kwestie bezpieczeństwa łączą je na tyle silnie, że bezpieczeństwo 

narodowe każdego z nich nie może być rozpatrywane oddzielne251. Jarosław Jarząbek zauważa, że w 

1998 roku pojęcie to ewoluowało 252 . Zostało ono uzupełnione o sekurytyzację pojmowaną w 

kategoriach procesów bezpieczeństwa implementowanych oraz inicjowanych przez uczestników 

systemu międzynarodowego istniejących w danej strukturze regionalnej 253 . W tym rozumieniu 

 
249 R. Kopeć, The Determinants of the Israeli Strategic Culture, “Przegląd Narodowościowy/Review of Nationalities” 

2016, nr 6, s. 145. 
250 A. Skorek, Bliskowschodnia strategia Izraela po arabskiej wiośnie, „Krakowskie Studia Międzynarodowe” 2018, nr 

3, s. 107. 
251 B. Buzan, op. cit. 
252 J. Jarząbek. Militaryzacja subregionu Zatoki Perskiej…, s. 18. 
253 Ibidem. 
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kompleks bezpieczeństwa zredefiniowano jako zbiór jednostek, których główne procesy sekurytyzacji, 

desekurytyzacji lub obu tych procesów są tak wzajemnie powiązane, że ich problemów 

bezpieczeństwa nie można rozsądnie rozpatrywać, analizować czy rozwiązywać niezależnie od 

siebie254. 

Teoria regionalnych kompleksów bezpieczeństwa znajduje wyraźne potwierdzenie w 

przypadku Izraela. Od momentu swojego powstania priorytetem państwa żydowskiego jest 

przetrwanie zarówno państwa jak i narodu. Określony został wówczas konkretny i odpowiednio 

zaprezentowany katalog wyzwań mający w optyce izraelskiej utrudniać osiągnięcie tego celu. Od 

1948 roku koncentruje się on na egzystencjalnym zagrożeniu ze strony krajów arabskich co 

potwierdza, iż faktory regionalne zdeterminowały podejście państwa żydowskiego do 

bezpieczeństwa i w kwestii rozłożenia akcentów w kontekście ochrony interesu narodowego. Aspekty 

regionalne pojmowane w parametrach konfliktowych decydują o profilu kultury strategicznej 

państwa. Pozwalają na określenie roli i miejsca Izraela w bliskowschodnim kompleksie 

bezpieczeństwa. Ponadto warunkują percepcję własnego bezpieczeństwa, przy czym wyraźnie 

uwypuklona jest rola czynników subiektywnych. W doktrynie oraz praktykach izraelskiej polityki 

zagranicznej podstawowym motywem działań jest własne przeświadczenie o dramatycznej sytuacji. 

W efekcie, głównym elementem w dziedzinie aktywności zewnętrznej jest ciągłe akcentowanie 

swojego katastrofalnego położenia. Znajduje to odzwierciedlenie w postrzeganiu relacji z sąsiadami 

jako konfliktu z natury asymetrycznego i niezmiennego, w którym Izrael jest i na zawsze pozostanie 

słabszą stroną255. Takie uwarunkowanie kultury strategicznej nakreśla w percepcji izraelskiej stały 

punkt, w którym obecne jest przeświadczenie o swoich ograniczeniach oraz rzekomej bezsilności. 

Konflikt regionalny przedstawiany w kategoriach współzależności między własnym 

bezpieczeństwem a wrogością arabską jest od dawna sekurytyzowany przez izraelskich polityków. 

Dawid Ben Gurion sformułował argument (ruch sekurytyzujący wpisujący się w konkretny akt 

mowy), na który niezmiennie uwagę zwracają kolejni przywódcy państwa żydowskiego. Podkreślał 

on m. in., że Izrael od czasu swojego powstania jest małą wyspą otoczoną przez wielki ocean arabski 

rozciągający się na obszar dwóch kontynentów 256 . Kwestie geopolityczne posłużyły zatem do 

skonstruowania zewnętrznego wymiaru kultury strategicznej Izraela przedstawionego w kategoriach 

egzystencjalnych, jako koncepcja apokaliptycznego wręcz „być albo nie być”. O powodzeniu 

sekurytyzacji w tym aspekcie zadecydowało to, że pogląd ten jest od lat podzielany w kręgach elit 

politycznych i w społeczeństwie izraelskim. To z kolei przekłada się na obecność tego założenia w 

 
254 B. Buzan, O. Wæver, J. de Wilde, op. cit., s. 201. 
255  R. A. Del Sarto, Israel under Siege. The Politics of Insecurity and the Rise of the Israeli Neo-Revisionist Right, 

Waszyngton 2017, s. 155. 
256 Ibidem. 
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kulturze strategicznej. Warto zaznaczyć, że zaprezentowana koncepcja doskonale wpisuje się w 

pamięć zbiorową narodu żydowskiego i konstrukcję jego autoidentyfikacji. Przedstawianie kwestii 

bezpieczeństwa w kategoriach permanentnego zagrożenia wynikającego z niekorzystnego położenia 

geopolitycznego w połączeniu z tragedią Holocaustu i żydowską hekatombą stanowi centralną 

przesłankę dotyczącą bezpieczeństwa narodowego. Jest ona oparta na założeniu, że Izrael i 

społeczność żydowska od wieków zmuszeni są walczyć o podstawową wartość jaką jest przetrwanie. 

W tym kontekście podkreśla się aspekty geopolityczne i permanentnie wrogie środowisko 

strategiczne 257 . Przesłanka ta nie bazuje jednak tylko i wyłącznie na sytuacji Izraela w 

bliskowschodnim kompleksie bezpieczeństwa. Jest narzędziem dla kultywowania wzorca tożsamości 

żydowskiej dotyczącego powszechnej wrogości względem yydów. W tym rozumieniu naród ten od 

starożytności po czasy obecne zmaga się z nieprzyjaznym środowiskiem zewnętrznym, w którym 

musi przetrwać. Wzmacnia to kreowanie własnej kultury strategicznej nastawionej przede wszystkim 

na defensywę oraz konieczność ochrony własnych wartości. To z kolei przekłada się na definiowanie 

głównych celów polityki zagranicznej i bezpieczeństwa. Są nimi m. in. zapobieganie odbudowie 

jedności świata arabskiego i dozbrajaniu go przez mocarstwa światowe oraz poszukiwanie 

zewnętrznego wsparcia dla siebie258. 

W ujęciu regionalnym autopercepcja państwa żydowskiego stanowi klasyczny przykład 

syndromu oblężonej twierdzy. Jest on uzupełniony o konieczność obrony własnego interesu 

narodowego. Jego wzmocnienie poprzez czynniki tożsamościowe pozwala na prezentowanie 

konfliktu arabsko – izraelskiego w kategoriach religijnych, a nawet jako starcie dwóch obcych 

cywilizacji. Tak skonstruowana kultura strategiczna również opierałaby się na przedstawieniu Izraela 

w parametrach wyłącznie defensywnych. W tym rozumieniu młode i broniące się państwo żydowskie 

dzielnie stawia czoła głębokiej islamskiej wrogości ze strony Arabów. Wzorzec ten jest od lat 

kultywowany przez Państwo Izrael, które serwuje (czy nawet narzuca) go swoim obywatelom259. 

Biorąc pod uwagę fakt, iż jest on głęboko zakorzeniony w profilu państwa i zaadaptowany przez 

społeczeństwo należy uznać, że kwestia ta była (i jest nadal) ze skutecznością sekurytyzowana. Ma 

to swoje przełożenie na kulturę strategiczną państwa i w efekcie na jego politykę zagraniczną bowiem 

obraz ten Izrael promuje także na zewnątrz. W tym celu wykorzystywane są faktory bezpieczeństwa 

zbudowane na izraelskiej mitologii narodowej260 , której jedną z części składowych jest wojna z 

państwami arabskimi. Z biegiem czasu obraz zagrożeń ulegał jednak przekształceniom. Dynamika 

 
257 Ibidem. 
258 A. Chojnowski, J. Tomaszewski, Izrael, Warszawa 2003, s. 153 – 154. 
259  G. F. Giles, Continuity and Change In Israel’s Strategic Culture, [w:] Initiatives in Strategic Studies: Issues and 

Policies (Strategic Culture and Weapons of Mass Destruction), J. L. Johnson, K. R. Kartchner, J. A. Larsen (red.), London 

2009, s. 97-100. 
260 Mitologię narodową jako osobny komponent bezpieczeństwa kulturowego Izraela poddano analizie w dalszej części 

dysertacji. 
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architektury bezpieczeństwa międzynarodowego i ewolucja bliskowschodniego krajobrazu stały się 

katalizatorami dla rekonstrukcji, modyfikacji oraz poszerzania katalogu wrogów a także celów 

strategicznych. Wpływ na to miał kształt aktualnych wyzwań i procesów zachodzących na Bliskim 

Wschodzie. Stałym punktem w izraelskiej kulturze strategicznej pozostawała jednak wizualizacja 

zagrożeń, przedstawianych jako egzystencjalne przeszkody dla istnienia państwa żydowskiego. 

Obecnie jednym z takich egzystencjalnych zagrożeń jest Iran, który jako podmiot państwowy w 

orbicie swoich wpływów posiada i aktywnie angażuje aktorów niepaństwowych realizujących jego 

interesy. Najbardziej znanym przykładem takiego aktora pozostaje utworzony w 1982 roku Hezbollah 

(Partia Boga), który postrzega Izrael jako jednego ze swoich najważniejszych wrogów 261 . 

Organizacja nie uznaje istnienia państwa żydowskiego, a jej kierownictwo nie stosuje nazwy „Izrael”, 

lecz zastępuje go określeniami „jednostka syjonistyczna” bądź „struktura syjonistyczna262. 

Zaprezentowanie percepcji warunków bezpieczeństwa i kultury strategicznej w oparciu o 

skonstruowane czynniki subiektywne znajduje swoje odzwierciedlenie w wymiarze obiektywnym. 

Jego odbiciem jest wyjątkowa funkcja jaką w Izraelu pełni armia. Siły Obronne Izraela263 (ang. Israel 

Defence Forces, dalej: IDF) odgrywają zasadniczą rolę zarówno w państwie jak i w społeczeństwie. 

Jest to wynikiem kontynuowanego i rozwijanego przeświadczenia o egzystencjalnym zagrożeniu, 

jakie niesie za sobą położenie geograficzne, a także zmitologizowania konfliktu z Arabami. Armia 

izraelska uzyskała swój unikalny status na krótko po powstaniem państwa żydowskiego, już w latach 

50. XX wieku. Szczególna funkcja IDF wynika przede wszystkim ze świadomości funkcjonowania 

Izraela we wrogim otoczeniu. Rola armii i jej wkład w zapewnieniu bezpieczeństwa została 

podkreślona już za czasów Dawida Ben Guriona. Pierwszy premier państwa żydowskiego głosił 

potrzebę gotowości obrony kraju przez wszystkich obywateli264. W efekcie czynnik militarny jest 

silnie eksponowany w izraelskiej mitologii narodowej. Bazuje na koncepcji „żołnierza - obywatela” 

i wynika z powszechnej służby wojskowej jako modelu „narodu pod bronią”265 . Rozwiązanie to 

umożliwia szybką mobilizację relatywnie dużej liczby żołnierzy. Jego podstawą jest izraelska Ustawa 

o służbie obrony znana także jako Ustawa o służbie bezpieczeństwa. Akt prawny wymaga, aby każdy 

obywatel Izraela z wyjątkiem osób, które kwalifikują się do zwolnienia ze służby wojskowej, służył 

w różnych oddziałach IDF. Wiek poboru do wojska został ustalony wówczas na 18 - 29 lat dla 

 
261 K. Domeracki, Hezbollah i jego wpływ na bezpieczeństwo międzynarodowe, Warszawa 2018, s. 29 – 32. 
262 R. Ożarowski, Hezbollah w stosunkach międzynarodowych na Bliskim Wschodzie, Gdańsk 2011, s. 90. 
263 Właśc. Armia Obrony Izraela; hebr. Cewa ha-Hagana le - Jisra’el (akronim: Cahal). 
264 A. Bryc, Izrael 2020. Skazany na potęgę?, Warszawa 2014, s. 50. 
265 A. M. Solarz, Podziały wśród społeczności żydowskiej i problemy bezpieczeństwa Izraela, „Wschodnioznawstwo” 

2012 s. 133. 

https://pl.wikipedia.org/wiki/Język_hebrajski
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mężczyzn i 18 - 24 lata dla kobiet zgodnie z kalendarzem hebrajskim266. Obecnie minimalny okres 

poboru dla mężczyzn wynosi 32 miesiące, dla kobiet zaś 24 miesiące267. 

Można odnieść wrażenie, że izraelskie rozwiązania prawne odnośnie powszechnej służby 

wojskowej stanowiły próbę odpowiedzi na uwarunkowania bliskowschodniego kompleksu 

bezpieczeństwa. Jednak ich głównym punktem odniesienia było (i w dalszym ciągu jest) subiektywne 

pojmowanie wyzwań oraz zagrożeń. Wojny od lat mają znaczący wpływ na sytuację na Bliskim 

Wschodzie i z tego względu stały się trwałym elementem tamtejszej sceny politycznej. Jerzy 

Zdanowski zauważa, że w latach 1945 - 1997 w tym regionie toczyły się 43 konflikty zbrojne268. 

Oprócz wojen domowych w Jemenie i Libanie269 miały miejsce klasyczne wojny między sąsiadami, 

do których zaliczyć należy także konflikt między Izraelem a państwami arabskimi270. Potwierdza to 

obecność państwa żydowskiego w regionalnym kompleksie bezpieczeństwa. Pozwala także przyjąć, 

zgodnie z teorią RKB, że wyzwania bezpieczeństwa każdego z uczestników konfliktu są powiązane 

ze sobą na tyle silnie, że bezpieczeństwo narodowe jednego z nich nie może być rozsądnie 

interpretowane czy analizowane oddzielnie. Tyczy się to także procesów sekurytyzacji. Co więcej, 

można stwierdzić, że kwestie bezpieczeństwa poszczególnych podmiotów są nie tyle współzależne, 

co wzajemnie się warunkują. Konflikt między Izraelem a krajami arabskimi został zakodowany jako 

differentia specifica Bliskiego Wschodu. Wskazuje na to przede wszystkim nazewnictwo i 

stosowanie względem niego określenia „konflikt bliskowschodni”. Istotnym czynnikiem, który 

decydował o tym, że spór stał się trwałym elementem bliskowschodniego krajobrazu była kultura 

strategiczna państwa żydowskiego. Do dziś jest ona warunkowana poprzez kształtowanie percepcji 

przestrzeni geograficznej pojmowanej w kategoriach konfrontacyjnych. Postrzeganie relacji z 

Arabami w parametrach konfliktowych stanowi istotną przesłankę bezpieczeństwa narodowego i 

międzynarodowego Izraela. Dotyczy to nie tylko krajów sąsiadujących lecz także arabskich 

mieszkańców Palestyny. 

Polityka demograficzna syjonistów przygotowująca proklamację niepodległości państwa 

żydowskiego pod kątem populacyjnym wymusiła reakcję ze strony państw arabskich, której efektem 

 
266  Treść Ustawy o służbie obrony jest dostępny na stronie internetowej Knessetu. Całość dokumentu wraz z innymi 

aktami prawnymi uchwalonymi w latach 1949 – 1951 można znaleźć pod adresem: 

https://main.knesset.gov.il/EN/About/History/Pages/KnessetHistory.aspx?kns=1 (dostęp: 15 XII 2023). 
267 Israel Defence Forces, Our Soldiers, https://www.idf.il/en/mini-sites/our-soldiers/ (dostęp: 15 XII 2023). 
268 J. Zdanowski, Państwo na muzułmańskim Bliskim Wschodzie. Procesy genezy i czynnik trwania, Kraków 2014, s. 232. 
269 W wojnę domową w Libanie był zaangażowany także Izrael, który w roku 1979 roku w ramach operacji Litani dokonał 

inwazji na południową część kraju. Z kolei w roku 1982 roku izraelska operacja Pokój dla Galilei doprowadziła do 

eskalacji wojny domowej w tym państwie. W efekcie powołano misję pokojową ONZ i utworzono UNIFIL (Tymczasowe 

Siły Zbrojne ONZ w Libanie, ang. United Nations Interim Force in Lebanon). Udział międzynarodowych sił pokojowych 

nie przyczynił się do ograniczenia działań zbrojnych. Szerzej: UNIC (Ośrodek Informacji ONZ w Warszawie), UNIFIL, 

https://www.unic.un.org.pl/misje_pokojowe/unifil.php (dostęp: 15 XII 2023). Przejawy  wojny domowej w Libanie to m. 

in. śmierć tysięcy osób, zniszczenia na wysoką skalę i exodus części populacji Libanu. 
270 J. Zdanowski, Państwo na muzułmańskim Bliskim Wschodzie…, s. 232. 

https://main.knesset.gov.il/EN/About/History/Pages/KnessetHistory.aspx?kns=1
https://www.idf.il/en/mini-sites/our-soldiers/
https://www.unic.un.org.pl/misje_pokojowe/unifil.php
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była pierwsza wojna z Izraelem. Dnia 15 maja 1948 roku wojska LPA pospieszyły na pomoc Arabom 

palestyńskim271. Próbowały one stawić czoła liczniejszym272 oddziałom żydowskim. Wydarzenie to 

dało początek konfliktowi regionalnemu, który poniekąd naznaczył charakter Bliskiego Wschodu co 

przeanalizowano w poprzedniej części dysertacji. Biorąc pod uwagę, iż w późniejszych latach także 

dochodziło do starć między Izraelem a krajami arabskimi należy uznać, że konfrontacyjna postawa 

państwa żydowskiego wobec ukształtowanego w świadomości zbiorowej permanentnie wrogiego 

otoczenia jest jednym z czynników warunkujących izraelską politykę zagraniczną. Jednocześnie 

stanowi główną przesłankę bezpieczeństwa narodowego dla tamtejszych elit politycznych i 

społeczeństwa. Tak ukształtowane kategorie bezpieczeństwa konstruują wzorzec jakoby zagrożenie 

dla Izraela generuje środowisko wewnętrzne, a w szczególności Arabowie. Nie jest istotny podział 

na sferę państwową czy społeczną. Za wrogie środowisko są uznawane zarówno rządy krajów 

arabskich jak i ich obywatele. Dotyczy to również arabskiej ludności zamieszkującą Izrael, 

przedstawianej w debacie publicznej przez tamtejszą prawicę jako piątą kolumnę 273 . W tym 

kontekście wyraźnie akcentuje się kwestie etniczne i charakter państwa żydowskiego, co jako osobny 

komponent bezpieczeństwa kulturowego Izraela (obok wspomnianej już mitologii narodowej) 

zostanie omówione w dalszej części dysertacji. 

Położenie geograficzne jako determinanta kultury strategicznej państwa żydowskiego 

prezentowana za pomocą podkreślania swojej dramatycznej sytuacji czy konfliktu asymetrycznego, 

w którym Izrael jest z góry skazany na porażkę, służy przekształceniu polityki państwa w kierunku 

dominującej kultury bezpieczeństwa. Narzędziem do jej implementacji są instytucje państwowe, z 

których niewątpliwie wyróżnić można IDF. Gregory Files uważa, że armia izraelska posiada wiele 

 
271 Idem, Historia Najnowsza Bliskiego Wschodu i Afryki Północnej, Warszawa 2020, s. 80. 
272 Kwestia liczebności bojówek żydowskich jest sprawą skomplikowaną. W polskojęzycznych źródłach uwagę zwraca 

się na powszechną służbę wojskową, która najwidoczniej stanowi argument za tym, aby unikać podawania zagregowanej 

liczby żydowskich bojowników. Pomimo tego w literaturze przedmiotu można znaleźć stwierdzenia, iż wojska arabskie 

były liczniejsze, co jest nieprawdą. Niedoszacowanie sił żydowskich może wynikać z dwóch przyczyn. Pierwszą jest ich 

tendencja wzrostowa w poszczególnych etapach konfliktu. Z tego względu zdarza się, że podawane wartości są zaniżone 

i zaczerpnięte najprawdopodobniej z pojedynczego etapu wojny wyrwanego z szerszego kontekstu. Po drugie, 

niezgodności mogą wynikać także z promowanego przez Izrael (wewnątrz i na zewnątrz) wzorca państwa żydowskiego 

jako małej i słabej wyspy otoczonej przez wrogi ocean potężnych państw arabskich. Analiza źródłowa i krytyczna analiza 

dyskursu wykazała, że wyraźny odsetek źródeł stanowi odzwierciedlenie izraelskiej kultury strategicznej podkreślającej 

wyłącznie defensywne aspekty wojny z państwami arabskimi. W tym kontekście uwypuklane są czynniki geograficzne, 

do których należy m. in. rzekoma konieczność obrony na wielu frontach czy potrzeba rozproszenia i tak mniej licznych 

sił. Najbardziej wiarygodne źródła podają podobne szacunki i wskazują na sumaryczną liczbę oscylującą między 80 a 90 

tys. żydowskich żołnierzy. Wojska arabskie liczyły zaś 25 – 30 tys. bojowników co przeanalizowano w poprzednim 

rozdziale dysertacji. Warto w tym miejscu zwrócić uwagę, że w tej kwestii nie należy przeceniać powszechnej służby 

wojskowej w Izraelu. Około 20 – 25 tys. z sił żydowskich było weteranami walczącymi w różnych oddziałach zachodnich 

podczas II wojny światowej, z kolei około 60 – 70 tys. stanowili przeszkoleni członkowie poszczególnych organizacji 

paramilitarnych wykorzystujących w swoich działaniach terroryzm (Irgun/Ecel i Lehi/Grupa Sterna i przede wszystkim 

Hagana stanowiąca trzon sił izraelskich). Por.: F. J. Khouri, op. cit., s. 71; M. L. Morgan, The Philosopher As Witness: 

Fackenheim and Responses to the Holocaust, New York 2009, s. 179 – 183. Biorąc pod uwagę przeprowadzony przegląd 

literatury można uznać, że są to najbardziej wiarygodne szacunki. Istnieją materiały, które siły żydowskie szacują nawet 

na 115 tys. członków. Dane te wydają się być jednak zawyżone. 
273 M. Matusiak, Paradoksy izraelskiej polityki. Krótki kurs, „Punkt Widzenia OSW” 2022, nr 87, s. 41 – 42. 



86 | S t r o n a  
 

środków aby indoktrynować yydów, w szczególności nowo przybyłych imigrantów274. Jednym z nich 

jest przestrzeń informacyjna, a w szczególności media społecznościowe wykorzystywane w 

komunikacji strategicznej podczas działań zbrojnych275. Wpisy rozpowszechniane na Facebooku czy 

w serwisie X (wcześniej: Twitter) przez IDF mają dwa zasadnicze cele: legitymizację własnych 

działań zbrojnych w percepcji obserwatorów zewnętrznych oraz rozpowszechnianie izraelskiej 

narracji politycznej dotyczącej konfliktu izraelsko - palestyńskiego276. Ten drugi ma za zadanie w 

sposób jednoznaczny prezentować spór z Palestyńczykami opierając go na czarno – białym sposobie 

ukazania stron. Izraelczycy w powielanym przekazie są ofiarami terroryzmu, IDF zaś broni cywilów 

przed terrorystami277. W udostępnianych postach odbiorca nie znajdzie żadnych informacji o ofiarach 

cywilnych po stronie przeciwnika. Tego typu przekaz wyraźnie spełnia kryteria propagandy. 

Rozpowszechniane treści są jednostronne i bazują na emocjach poprzez stosowanie wartościujących 

określeń. Prezentują Siły Obronne Izraela tylko i wyłącznie w pozytywnym świetle, nie zważając na 

negatywne skutki działań zbrojnych w postaci ofiar cywilnych wśród palestyńskiej ludności278. Tak 

kształtowane środowisko informacyjne odbywa się w ramach wspierania celów strategicznych i 

wojskowych. IDF poprzez wykorzystanie Internetu dociera do setek tysięcy osób za granicą. 

Aktywność w mediach społecznościowych umożliwia forsowanie własnej narracji na długo przed 

przekazaniem informacji przez media tradycyjne. Warto w tym miejscu zaznaczyć, że izraelska armia 

jest pionierem w zakresie stosowania mediów społecznościowych i przestrzeni informacyjnej 

podczas wojny279. Oprócz aktywności na Facebooku i w serwisie X, Siły Obronne Izraela powielają 

swój przekaz również na Instagramie i platformie YouTube. Rozpowszechniane treści służą 

promowaniu korzystnych dla siebie linii narracyjnych odnośnie konfliktu izraelsko – palestyńskiego, 

co w przypadku Izraela jest praktykowane od wojny w Strefie Gazy z 2008 roku. Ten rodzaj 

komunikacji strategicznej posiada wysoki potencjał w zakresie przyciągania i aktywizowania 

odbiorców (audience) 280 . Udostępnianie postów nie wymaga bowiem żadnych nakładów 

 
274 G. F. Giles, op. cit., s. 98 – 101. 
275 Obok Sił Obronnych Izraela, instytucją mającą za zadanie kształtować środowisko informacyjne jest istniejący w 

strukturach Mossadu (Instytut Wywiadu i Operacji Specjalnych) departament LAP (hebr. Lechima P’sichologit) 

odpowiedzialny za oddziaływanie na przeciwnika i społeczeństwo (zarówno Izraela jak i innych państw) poprzez media, 

wojnę psychologiczną, propagandę czy dezinformację. Por.: International Business Publications USA (IPB USA), Israel 

Intelligence, Security Activities and Operations Handbook (Strategic Information and Regulations), Waszyngton 2013, s. 

110; S. Mishra, Explained: How Mossad Functions And Why It Failed To Stop Hamas Attack, 

https://www.ndtv.com/world-news/israel-palestine-mossad-gaza-hamas-attackexplained-how-mossad-functions-and-

how-it-failed-to-stop-hamas-attack-4463289 (dostęp: 17 XII 2023); P. Pokrzywiński, Izraelskie służby specjalne – Mosad, 

Szabak, Aman, „Zeszyty Naukowe Koła Wschodnioeuropejskiego Stosunków Międzynarodowych” 2015, nr 11, s. 43 – 

55. 
276 J. Zych, Wykorzystanie mediów społecznościowych w komunikacji strategicznej Sił Obronnych Izraela podczas działań 

zbrojnych w 2019 r., „Rocznik Bezpieczeństwa Międzynarodowego” 2020, nr 1, s. 162 – 163. 
277 Kwestia wewnętrznego wymiaru sekurytyzacji w polityce Izraela i uosabianie terroryzmu z ludnością palestyńską jest 

tematem bardzo szerokim i dalece złożonym. Zagadnienie to nie jest jednak przedmiotem rozważań niniejszej dysertacji. 
278 Ibidem. 
279 B. D. Malhotra, Social Media and the Armed Forces (Centre for Joint Warfare Studies), New Delhi 2016, s. 26 – 27. 
280 Ibidem. 

https://www.ndtv.com/world-news/israel-palestine-mossad-gaza-hamas-attackexplained-how-mossad-functions-and-how-it-failed-to-stop-hamas-attack-4463289
https://www.ndtv.com/world-news/israel-palestine-mossad-gaza-hamas-attackexplained-how-mossad-functions-and-how-it-failed-to-stop-hamas-attack-4463289
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operacyjnych, militarnych czy finansowych oraz nie angażuje potencjału państwa. Jest to zarówno 

jedyna możliwość dotarcia do setek tysięcy osób na całym świecie, jak i najłatwiejsza droga do 

rozpowszechniania własnych treści i kształtowania percepcji adresatów „na zewnątrz”. 

Można zatem pokusić się o stwierdzenie, że państwo żydowskie wykorzystuje komunikację 

strategiczną w przestrzeni mediów społecznościowych jako podbudowę procesu sekurytyzacji. 

Stanowi ona swoisty przejaw ruchów sekurytyzujących będących integralną częścią aktu mowy 

opierającego się na 1) syndromie oblężonej twierdzy i 2) akcentowaniu permanentne wrogiego 

otoczenia. Wrogie dla IDF siły są bowiem przedstawiane jako egzystencjalne zagrożenie dla 

wszystkich państw doświadczonych przez terroryzm. Natomiast działalność Sił Obronnych Izraela w 

powielanym przekazie stanowi odpowiedź na ataki ze strony globalnego islamskiego dżihadu. 

Obecny jest zatem element kultury strategicznej motywowany czynnikami tożsamościowymi, którym 

towarzyszy wątek religijnej czy wręcz międzycywilizacyjnej rywalizacji. Występowanie w narracji 

politycznej kwestii konfesyjnych stawia zaś Państwo Izrael, jak zaznaczono wcześniej, w pozycji 

stricte defensywnej. Spełnienie kryteriów propagandy pozwala uznać tego typu aktywność za 

przykład stosowania strategii sharp power w celu wymuszenia konkretnej reakcji (w tym przypadku 

aprobaty dla swoich działań) wśród innych uczestników stosunków międzynarodowych bądź 

odbiorców indywidualnych. 

Kwestie zaprezentowane powyżej dotyczą przede wszystkim kształtowania poczucia 

zagrożenia w izraelskiej świadomości zbiorowej opierającej się na wyznacznikach geopolitycznych. 

Poczucie to jest promowane także w środowisku zewnętrznym, czemu służy wykorzystywanie 

przestrzeni informacyjnej oraz mediów społecznościowych (serwis X, Facebook, Instagram i 

YouTube). W przypadku Izraela odpowiednie przedstawienie swojej sytuacji i wyartykułowanie 

własnej percepcji prowadzi do ugruntowania wzorców opartych na odwiecznym zagrożeniu oraz 

wrogości ze strony otoczenia. Element ten jest jedną z dwóch centralnych przesłanek kultury 

strategicznej państwa żydowskiego. 

 

3.3.2. Specyfika społeczna państwa żydowskiego 
 Drugim wyznacznikiem kształtującym kulturę strategiczną Izraela są wyzwania istniejące na 

gruncie wewnętrznym. Dotyczą one specyfiki izraelskiego społeczeństwa, które bynajmniej nie jest 

monolitem. Zróżnicowanie społeczne Izraela, charakteryzujące się wielowarstwową i niejednorodną 

strukturą populacyjną wynika z kolejnych fal migracyjnych i napływu imigrantów z całego świata281. 

W życiu społeczno – politycznym państwa żydowskiego istotną rolę odgrywają kwestie etniczności, 

tożsamości, pochodzenia i religii. Na sprawy wewnętrzne silnie oddziałują także ideologiczne 

 
281 E. Rudnik, Społeczeństwo Izraela – kim są i skąd wzięli się Izraelczycy?, [w:] Państwo Izrael. Analiza politologiczno 

– prawna, E. Rudnik (red.), Warszawa 2006, s. 17. 
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napięcia występujące na wielu różnych płaszczyznach decydujących o konfliktowości i generujących 

trudności w zdefiniowaniu kompleksowego oraz koherentnego profilu kulturowego. Izrael jest 

projektem narodowym ukształtowanym przez ideologię syjonistyczną, która bazuje m. in. na 

etnicznym nacjonalizmie. W pierwszych latach istnienia państwa żydowskiego polityka zagraniczna 

miała ułatwiać napływ żydowskich imigrantów282 . Z uwagi na różnorodność społeczną oraz za 

sprawą kolejnych fal imigracyjnych izraelska kultura jest w stanie ciągłej ewolucji, co rzutuje na 

wyzwania dotyczące określenia rdzenia tożsamościowego państwa. Co warte podkreślenia mnogość 

podziałów występuje wśród samej ludności żydowskiej. Fakt ten odzwierciedla się w konfliktowości 

występującej w Izraelu, która generuje napięcia skutkujące niemożnością określenia własnej 

identyfikacji. Podział na linii Izraelczycy – Palestyńczycy w sensie przynależności państwowej czy 

yydzi – Arabowie w sensie etnicznym nie są jedynymi elementami w istniejącym krajobrazie mapy 

demograficznej. Z lekkim przekąsem można stwierdzić, że tym co łączy wszystkie te grupy jest 

zróżnicowanie i ich niejednorodny charakter. W kontekście społeczności żydowskiej istniejące 

fragmentacje oscylują wokół: zagadnień światopoglądowych, religijnych, pochodzeniowych, 

etnicznych, kulturowych, w kwestii podejścia do polityki, charakteru państwa oraz promowania 

różnych prądów myślowych funkcjonujących w ramach określonych modelów. Eksperci zajmujący 

się Izraelem zauważają, że ludność żydowska stanowiąca większość w tym państwie składa się z osób 

mających korzenie niemal we wszystkich krajach Bliskiego Wschodu, Afryki Północnej i Europy, co 

(oprócz wspomnianych linii podziału) przekłada się także na odmienności w zakresie stylu życia283.  

 Kwestia konsensusu co do określenia profilu tożsamościowego Państwa Izrael jest sprawą 

złożoną. Dzieje się tak za sprawą wspomnianego zróżnicowania i wielokulturowości będących 

niejako atrybutem społeczności żydowskiej. Za podstawę państwowej kultury politycznej 

uzasadnione wydaje się uznanie ideologii syjonistycznej jako czynnika umożliwiającego powstanie 

Izraela. Nie jest to jednak tak oczywiste jak mogłoby się wydawać, bowiem nie wszyscy yydzi uznają 

syjonizm za istotę własnej tożsamości. W tym miejscu pojawia się jeden z wielu rozłamów 

światopoglądowych. W sensie państwowym syjonizm jak najbardziej należy do komponentów 

określających profil kulturowy państwa, zaś w ujęciu tożsamościowym już nie do końca. W Izraelu 

istnieją środowiska odrzucające ideologię syjonistyczną, co generuje implikacje w życiu politycznym 

kraju. Należą do nich np. kręgi lewicy syjonistycznej czy część ultraortodoksyjnych yydów284 . 

Stosunek tych ostatnich do syjonizmu i obecnego charakteru państwa jest złożony i przez to 

 
282 A. Chojnowski, J. Tomaszewski, op. cit., s. 153. 
283 M. Matusiak, Paradoksy izraelskiej polityki…, s. 15 – 16. 
284 P. Szatkowska, Kultura polityczna Izraela, [w:] Państwo Izrael. Analiza politologiczno – prawna, E. Rudnik (red.), 

Warszawa 2006, s. 48 – 49. 
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problematyczny 285 . W tym miejscu należy wspomnieć, że ultraortodoksi także nie są grupą 

jednorodną i w ramach nich istnieją podziały na gruncie doktrynalnym. 

Czynniki składające się na kulturę polityczną Izraela, czyli dziedziną współistniejącą z kulturą 

strategiczną w ramach strukturalnego środowiska bezpieczeństwa, są ewoluujące, lecz przede 

wszystkim nieusystematyzowane. Często stanowią kompozycję nieukształtowanych czy nawet wręcz 

sprzecznych elementów wymagających uporządkowania bądź doprecyzowania 286 . Paulina 

Szatkowska wymienia trzy, nie w pełni zintegrowane, rodzaje izraelskiej kultury politycznej. Są one 

odzwierciedleniem rozbieżności pod względem etnicznym, pochodzeniowym i cywilizacyjnym 

występujących wśród społeczności żydowskiej287. 

Pierwszy rodzaj izraelskiej kultury politycznej wywodzi się z Europy Środkowo – 

Wschodniej. Jego cechami są etatyzm, zaangażowanie państwa w sferę ekonomiczną i socjalną oraz 

poparcie dla centralizacji władzy. To właśnie z tego kręgu kulturowego pochodzą główni myśliciele 

i spiritus movens syjonizmu. Drugi rodzaj kultury politycznej jest kojarzony z imigrantami 

wywodzącymi się z państw arabskich. Jego podstawą jest układ relacji na linii władza – obywatele. 

Ta propozycja kultury politycznej przedstawia rządzących jako siłę opresyjną względem obywateli, 

w której jednostki postrzegają się jako poddani. W tej koncepcji rząd służy jedynie własnym 

interesom, a ludzie unikają kontaktów ze sferą władzy oraz decydentami politycznymi. Trzeci rodzaj 

kultury politycznej jest oparty na wizji obywatelskiej i republikańskiej a jego źródeł można 

doszukiwać się w rodzimych doświadczeniach politycznych narodu żydowskiego. Bazuje na 

partnerskim postrzeganiu relacji miedzy rządem a obywatelami. W tej koncepcji niezmienny wzorzec 

wspólnoty jest oparty z jednej strony na serii umów i porozumień pomiędzy władzą a poszczególnymi 

grupami interesu, z drugiej zaś na równości wszystkich jednostek funkcjonujących w życiu społeczno 

– politycznym. Ostatnia z tych kategorii występuje zarówno na gruncie obywatelskim, jak w sferze 

instytucjonalno – normatywnej288. 

Istnienie trzech rodzajów kultur politycznych wywodzących się z innych kręgów kulturowo 

– cywilizacyjnych świadczy zarówno o permanentnej ewolucji profilu tożsamościowego Państwa 

Izrael, jak i jest dowodem na głębokie podziały pochodzeniowe oraz ideologiczne utrudniające 

osiągnięcie konsensusu w zdefiniowaniu koherentnego rdzenia kulturowego. Poszczególne grupy 

społeczne i instytucje w różnym stopniu odwołują się do danej kultury politycznej. W zakresie 

zaprezentowanych wariantów również występują rozbieżności i napięcia, które rzutują na możliwość 

wypracowania spójnych i jednolitych wartości dla izraelskiego społeczeństwa w szerszym ujęciu 

 
285  P. Kosiorek, M. Szydzisz, E. Szyszlak, Between Secularity and Ultra-Orthodoxy: The Cultural Conflict between 

Hilonim and Haredim and Its Impact on Israel’s Cultural Security, “Historia i Polityka” 2024, nr. 48, s. 77 – 78. 
286 P. Szatkowka, op. cit., s. 48 – 49. 
287 Ibidem. 
288 Ibidem. 
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państwowym. Przekłada się to na problemy w zdefiniowaniu charakteru państwa 289 . Co warte 

podkreślenia zaprezentowane schematy tyczą się tylko społeczności żydowskiej. W celu 

charakterystyki rozbieżności wśród arabskiej populacji w kontekście kultury politycznej Izraela 

należy dokonać osobnej analizy. 

Przeciwwagą dla wyzwań generowanych przez zróżnicowanie i specyfikę izraelskiego 

społeczeństwa jest próba osiągnięcia minimalnej spójności, którą podtrzymuje elementarna zgodność 

w kwestiach fundamentalnych. Odpowiedzią na niejednorodność populacyjną jest osadzenie kwestii 

tożsamościowych w kategoriach bezpieczeństwa, które obok założeń polityki zagranicznej i kwestii 

gospodarczych można zaklasyfikować jako konsensus wśród najbardziej newralgicznych obszarów 

aktywności państwa. Prymat kwestii bezpieczeństwa w kontekście społecznym jest widoczny w 

kulturze strategicznej państwa żydowskiego. Szukając w tym miejscu spójności można dostrzec, że 

społeczeństwo izraelskie cechuje z jednej strony indywidualizm związany z koniecznością polegania 

na sobie, z drugiej zaś kolektywizm ukierunkowany na osiągnięcie wspólnego dobra. Z pierwszą 

kwestią wiąże się izraelski etos pracy wywodzący się z okresu ruchu kibucowego. Ten wzór 

społeczny jest oparty na przekonaniu, że każdy obywatel powinien być gotów do ciężkiej pracy i 

obrony swojej ziemi. Obrona własnej ziemi wiąże się z kolei z bezpieczeństwem zbiorowym. Kwestia 

ta jest odzwierciedleniem izraelskiej reguły „propaństwowości”. Zakłada ona podporządkowanie 

partykularnych korzyści, interesom państwa i społeczeństwa w szerszym ujęciu. Wypadkową takiego 

podejścia jest m. in. powszechna służba wojskowa. W tym miejscu warto także podkreślić, że armia 

izraelska charakteryzuje się specyficzną kulturą wojskową opartą na dążeniu do rozwiązań 

krótkoterminowych i działań podejmowanych ad hoc. Podejście to ma na celu zwiększenie 

elastyczności i możliwości adaptacyjnych w podejmowanych działaniach. W efekcie w Izraelu 

dochodzi do zastępowania myślenia strategicznego improwizacją bazującą na uwarunkowaniach 

taktycznych290. Strategia ta jest widoczna w konflikcie z Palestyńczykami gdzie państwo żydowskie 

nie dąży do rozwiązania sporu, lecz pragnie utrzymywać tendencję bazującą na jego zarządzaniu291. 

Konkludując, w świetle zaprezentowanych zagadnień należy stwierdzić, że determinantami 

izraelskiej kultury strategicznej są dwa składniki 1) geopolityczny, który definiuje percepcję zagrożeń 

a także centralne przesłanki polityki zagranicznej i bezpieczeństwa oraz 2) społeczny, w którym 

wśród zróżnicowania ludności silną rolę odgrywa konsensus w kwestiach newralgicznych dla 

polityki państwa takich jak bezpieczeństwo, polityka zagraniczna, sprawy gospodarcze czy 

pierwszeństwo interesu narodowego względem partykularnych korzyści. 

 
289  A. Zasuń, Państwo Izrael a problem identyfikacji kulturowej i radykalizacji postaw w regionie bliskowschodnim, „Res 

Politicae” 2021, s. 142. 
290 R. Kopeć, op. cit., s. 141 – 145. 
291 Ibidem. 
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ROZDZIAŁ IV 

Główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego Izraela 

 

 Determinanty kształtujące kulturę strategiczną Izraela rzutują na zdefiniowanie rdzenia 

tożsamościowego państwa a także komponentów jego bezpieczeństwa kulturowego. Segmenty te 

często także przenikają się ze sobą. Należy zauważyć, że położenie geograficzne a także specyfika 

izraelskiego społeczeństwa bazująca na określonej percepcji zagrożeń stanowią punkt wyjścia dla 

określenia profilu autoidentyfikacji państwa żydowskiego. Zaprezentowane kwestie pozwalają na 

„transferowanie” postrzegania poszczególnych wyzwań jako czynnika subiektywnego na realne 

działania w dziedzinie bezpieczeństwa kulturowego traktowanych jako faktory obiektywne. W 

świetle przeprowadzonej analizy dotyczącej konceptualizacji kultury strategicznej Izraela składającej 

się z wielu szerokich, dość złożonych i przez to często sprzecznych elementów najbardziej 

użytecznym wydaje się wyszczególnienie trzech czynników składających się na główne komponenty 

bezpieczeństwa kulturowego państwa żydowskiego. Skondensowanie problemu badawczego 

niniejszego rozdziału do trzech aspektów pozwoli na zobrazowanie izraelskiego rdzenia 

tożsamościowego, zawierającego w sobie najbardziej istotne wartości, które są traktowane jako 

podstawa dla ochrony interesu narodowego. Aby uwzględnić najważniejsze kwestie rzutujące na 

bezpieczeństwo kulturowe Izraela zdecydowano się na sprowadzenie ich do następujących rodzajów: 

1. Czynniki narodowo – religijne; 

2. Charakter państwa; 

3. Mitologia narodowa. 

 

Wyszczególnienie powyższych składników bezpieczeństwa kulturowego Izraela stanowi próbę 

ujednolicenia modelu interesu narodowego państwa oraz wartości, które należy objąć ochroną. Biorąc 

pod uwagę zróżnicowanie społeczne to właśnie te kwestie wydają się najważniejsze w optyce 

izraelskich decydentów politycznych. Nie oznacza to, że należy je jasno rozgraniczać. Wyznaczone 

trzy komponenty w różnym stopniu warunkują się wzajemnie, co nie zawsze pozwala na ich klarowne 

rozdzielenie. Można się jednak zastanawiać czy określenie wspólnego katalogu wzorców jest 

możliwe w przypadku mozaiki kulturowej państwa żydowskiego. Analiza zaproponowanych 

elementów składających się na rdzeń tożsamościowy Izraela pomoże w odpowiedzi na pytanie o 

ewolucję profilu kulturowego państwa oraz o zasadność (bądź możliwość) stworzenia uniwersalnego 

kodu autoidentyfikacji, mającego stanowić wspólny mianownik w kontekście różnorodności 

izraelskiego społeczeństwa. 
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4.1. Czynniki narodowo - religijne 
Kwestie narodowo - religijne jako jeden z głównych komponentów bezpieczeństwa 

kulturowego są silnie związane z izraelskim rdzeniem tożsamości. Można je zaliczyć do 

niematerialnego dziedzictwa kulturowego, do którego państwo przywiązuje dużą wagę. Do tych 

czynników należy zaklasyfikować przede wszystkim syjonizm, który jako żydowski ruch narodowy 

o profilu społeczno – politycznym wniósł nową jakość dla narodu żydowskiego w wymiarze 

państwowym i kulturowym. W efekcie stał się ważnym spoiwem izraelskiej kultury. Doprowadził do 

powstania oraz rozkwitu nowych koncepcji wpływających na kształt autoidentyfikacji izraelskiego 

społeczeństwa. Oprócz wizji stworzenia „nowego yyda” – zdrowego „na ciele i duchu” przyczynił 

się do popularyzacji języka hebrajskiego. Syjonizm pozwolił również na ukształtowanie dziedzictwa 

kulturowego państwa w postaci poezji, sztuki, literatury292 . W początkowych fazach formowania 

nowego bytu politycznego myśl syjonistyczna wpływała niemalże na wszystkie sfery życia 

codziennego. Stanowiła jednocześnie wyzwanie dla istniejących prądów ideowych, ponieważ 

negowała dotychczasowe pojmowanie tożsamości żydowskiej. Promowane wartości wraz z 

nadrzędnym celem utworzenia siedziby narodowej dla yydów nie były spójne dla wszystkich 

wyznawców judaizmu. Skorelowanie historii, nacjonalizacji religii, dziejów narodu żydowskiego i 

potrzeby zasiedlania Palestyny dla budowy państwa nie odpowiadało optyce chociażby 

ultraortodoksyjnych yydów. Spuścizna ruchu syjonistycznego pozostaje jednak istotna do dziś, jako 

trwały czynnik ideowo – polityczny293. 

Syjonizm wywarł również wpływ na kwestie instytucjonalne. Yonathan Shapiro zauważa, że 

skuteczna organizacja jest konieczna nawet dla propagowania ideologii w społeczności w celu 

osiągnięcia szerokiego konsensusu294. W tym rozumieniu kluczem do organizacyjnego sukcesu miało 

być przejęcie kontroli nad osadami rolniczymi, spółdzielniami czy instytucjami opiekuńczymi. 

Działanie to pomogło rozwinąć kulturę polityczną Izraela w kierunku zbudowania realnej 

instytucjonalizacji oraz organizacji państwowej295. Warto jednak pamiętać, że nie wszystkie grupy 

uznają syjonizm za podstawę swojej kultury, co sprawia, że konsensus w tym kontekście jest sprawą 

dyskusyjną. 

 Drugim czynnikiem omawianego komponentu bezpieczeństwa kulturowego Izraela jest 

religia, która obok innych niematerialnych wyznaczników żydowskiej tożsamości takich jak: więzi 

psychologiczne, językowe, kulturowe czy prawne, decydowała o ponadterytorialnym charakterze 

tożsamości w okresie przedpaństwowym. Judaizm nie powinien być pojmowany wyłącznie w 

 
292 M. Szydzisz, The cultural security of Israel, [w:] Cultural seciruty. Theory – Selected Aspects – Case Studies, E. 

Szyszlak, R. Wiśniewski, R. Zenderowski (red.), Peter Lang 2023, s. 222 – 223. 
293 Ibidem. 
294 Za: Y. Shapiro, The Formative Years of the Israeli Labour Party. The Organization of Power 1919 – 1930, London, 

Beverly Hills 1976, s. 256 – 257. 
295 Ibidem. 
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kategoriach religijnych, a bardziej jako zespół wierzeń, wartości etycznych i obyczajów narodu 

żydowskiego. Ponadto religia mojżeszowa jest zbieżna z żydowską kulturą. Z tego względu judaizm 

należy traktować jako „tradycję religii”, w której łączą się wymiary teologiczny i polityczny. Oznacza 

to, że w kontekście wyznaczników konfesyjnych yydów należy postrzegać jednocześnie jako 

wspólnotę wiary oraz społeczność polityczną296. Procesy historyczne, kwestie pochodzeniowe oraz 

życie w diasporze pozwalają zaś dołączyć do tych dwóch elementów także kwestie etniczne, które 

można rozpatrywać w konkretnych uwarunkowaniach cywilizacyjnych (dotyczących obecności 

yydów w różnych regionach świata na przestrzeni lat). Judaizm pozwolił zachować yydom 

odrębność od innych grup społecznych. Przez lata był nośnikiem żydowskiej tożsamości oraz 

stanowił swoiste spoiwo rozproszonej po całym świecie diaspory297. Wyznanie mojżeszowe stało się 

jednym z najważniejszych wyznaczników kultury państwa żydowskiego. O jego istocie świadczy to, 

że kwestie religijne mają wpływ na prawodawstwo i funkcjonowanie współczesnego Izraela, co 

sprawia, że nie można tego państwa nazwać świeckim (państwo żydowskie jest świeckie jedynie z 

założenia). Najważniejsze zasady judaizmu, obecne w izraelskim porządku społecznym to: 

koszerność, przestrzeganie szabatu, autonomia edukacji religijnej oraz stosowanie prawa 

halachicznego w sprawach stanu cywilnego298 . Jeśli zaś chodzi o kalendarz świąt i uroczystości 

żydowskich to należy wymienić tutaj: Szabat, Rosz ha - szana, Jom Kippur, Sukkot, Szmini Aceret, 

Simchat Tora, Chanuka, Tu bi – Szwat, Purim, Pasha, Jom ha - Szoa (Dzień Pamięci o Holokauście), 

Jom ha - Zikkaron (Izraelski Dzień Pamięci), Jom Haatzamut (Dzień Niepodległości Izraela), Lag Ba 

– Omer, Szawuot, Tisza be – Aw, Tu B’av299.  Warto zauważyć, że nawet święta uznawane formalnie 

za świeckie, takie jak Jom Haatzamut czy Jom ha - Zikkaron, często zawierają elementy o charakterze 

konfesyjnym lub religijno - symbolicznym. Choć nie są to święta religijne sensu stricto, ich obchody 

nierzadko obejmują modlitwy, odniesienia do tradycji żydowskiej oraz symbolikę zaczerpniętą z 

tekstów biblijnych. Pomimo znaczenia religii dla profilu tożsamościowego państwa oraz przenikania 

się czynników konfesyjnych i świeckich kwestie te generują spory i podziały między sferą sacrum a 

profanum. 

 

 

 
296 P. Burgoński, Judaizm, [w]: Religia i polityka. Zarys problematyki, P. Burgoński, M. Gierycz (red.)Warszawa 2014, s. 

100 – 103. 
297  A. Pohl, Wpływ judaizmu na prawodawstwo Izraela, „Refleksje: Państwo i religia, dziennikarstwo, nauka, tabu, 

znaczenie i rozumienie w historii idei” 2014, nr 9, s. 35. 
298 K. Stein (Center for Israel Education), David Ben-Gurion and Status-Quo Agreement – Jewish laws to be protected in 

coming state, https://israeled.org/resources/documents/david-ben-gurion-and-the-status-quo-agreement-jewish-laws-to-

be-protected-in-the-coming-state/ (dostęp: 10 XII 2022). 
299  Penisula Jewish Community Center (PJCC), Jewish Holidays & Celebrations – List, https://pjcc.org/jewish-

life/jewish-holidays-explained/ (dostęp: 17 XII 2023); Historia Żydów, L. Będkowski, A. Brzostowska (red.), Warszawa 

2014, s. 34 – 35. 

https://israeled.org/resources/documents/david-ben-gurion-and-the-status-quo-agreement-jewish-laws-to-be-protected-in-the-coming-state/
https://israeled.org/resources/documents/david-ben-gurion-and-the-status-quo-agreement-jewish-laws-to-be-protected-in-the-coming-state/
https://pjcc.org/jewish-life/jewish-holidays-explained/
https://pjcc.org/jewish-life/jewish-holidays-explained/
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4.2. Charakter państwa 
 W drugim z głównych składników bezpieczeństwa kulturowego Izraela wyraźnie odznaczają 

się kwestie etniczne oraz promowanie wartości związanych przede wszystkim z żydowską populacją. 

To właśnie one stanowią główny kierunek dla działań państwa podejmowanych w kwestii ochrony 

interesu narodowego pojmowanego w kategoriach kulturowych W przypadku Izraela znamiennym 

jest, że kultura innych grup etnicznych czy wyznaniowych, zwłaszcza ludności arabskiej, jest 

marginalizowana300 . Warto zaznaczyć, że społecznością mającą największy wkład w powstanie i 

rozwój ruchu syjonistycznego byli yydzi aszkenazyjscy301. To właśnie z tego kręgu cywilizacyjnego 

wywodziła się elita polityczna w początkowym okresie funkcjonowania Izraela. Czynnik ten miał 

przełożenie na zagadnienia dotyczące zdefiniowania rdzenia tożsamości. Wraz z powstaniem 

państwa żydowskiego głównym kierunkiem dla tamtejszych decydentów politycznych w dziedzinie 

kultury było ugruntowanie izraelskich wartości na profilu aszkenazyjskim. Od początku istnienia 

Izraela Aszkenazyjczycy starali się narzucić swoje wartości i styl życia yydom wywodzącym się z 

innych kręgów kulturowych, co rodziło między nimi silne napięcia 302 . Elementem, który miał 

konsolidować izraelską tożsamość stały się jednak ogólnorozumiane kwestie etniczne, które w ujęciu 

państwowym okazały się bardziej trwałe od wyznaczników cywilizacyjnych. W założeniach myśli 

syjonistycznej głównym wyznacznikiem przynależności kulturowej było pochodzenie żydowskie 

definiowane głównie w oparciu o dziedzictwo aszkenazyjskie i tradycyjne kryterium matczynej linii 

pochodzenia. W efekcie takiego podejścia izraelska polityka publiczna przyjęła cechy etnokracji lub 

państwa etno - narodowego, w którym promowane są przede wszystkim wartości oraz kultura 

ludności żydowskiej. Stwierdzenie to znajduje uzasadnienie, gdyż (jak już wcześniej wspomniano i 

o czym jeszcze będzie mowa) interesy innych społeczności bywają systemowo deprecjonowane. 

 Odzwierciedlenie charakteru państwa (rozumianego jako wyznaczniki etniczności w profilu 

kulturowym Izraela) można odnaleźć w wielu tamtejszych aktach prawnych, co stanowi ważny 

argument za tym aby uznać tę kwestię za główny komponent bezpieczeństwa kulturowego państwa. 

Już w Deklaracji Niepodległości Izraela z 1948 roku podkreślano jego profil tożsamościowy. 

Dokument ogłaszał ustanowienie państwa Izrael jako państwa żydowskiego i podkreślał prawo 

yydów do posiadania własnego suwerennego państwa. W akcie prawnym znajduje się zapis, który 

 
300 S. Smooha, D. Peretz, The Arabs in Israel, “The Journal of Conflict Resolution” 1982, nr 3, s. 451. Należy zauważyć, 

że kwestia ta w niektórych sferach życia społecznego dotyka także poszczególnych społeczności żydowskich takich jak 

m. in. yydów z byłych republik radzieckich, yydów orientalnych czy yydów wywodzących się z Etiopii (Felaszowie). 

Zdarza się, że grupy te z różnych przyczyn (ekonomicznych, społecznych bądź innych) czują się bądź nawet faktycznie 

są wyalienowane. 
301 yydzi określani tą nazwą są związani z cywilizacją łacińsko - chrześcijańską. Pierwotnie terminem „Aszkenazyjczycy” 

określano społeczności zamieszkujące tereny dzisiejszej Europy Zachodniej. Później granica ta uległa przesunięciu na 

państwa Europy Środkowej i Wschodniej. Od XVII w. nazwa ta odnosiła się również do ludności żydowskiej 

zamieszkującej Amerykę. Za: yydowski Instytut Historyczny, Aszkenazyjczycy, https://www.jhi.pl/psj/Aszkenazyjczycy, 

(dostęp: 22 IV 2019). 
302 P. Szatkowska, op. cit., 53. 
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stanowi, że Izrael będzie stał na straży równości społecznej i politycznej wszystkich swoich 

obywateli303. Niemniej jednak podkreślanie żydowskiego charakteru państwa sugeruje, że to właśnie 

ten segment populacyjny jest najbardziej uprzywilejowany względem innych. Etniczno – narodowy 

profil Izraela podkreślają także m. in. Ustawy Zasadnicze (Basic Laws). Mianowicie znowelizowana 

w 1985 roku Ustawa Zasadnicza o Knessecie, wprowadzająca prawo pozwalające parlamentowi na 

eliminowanie list wyborczych kandydatów negujących istnienie Izraela jako państwa narodu 

żydowskiego (punkt 7A)304. Inny dokument (Ustawa Zasadnicza o godności i wolności człowieka z 

1992 roku) mówi o ugruntowaniu wartości Izraela jako państwa żydowskiego i demokratycznego305. 

Wreszcie najbardziej klarowny przykład promowania modelu opartego o wyznaczniki etniczne 

stanowi uchwalona w 2018 roku Ustawa Zasadnicza: Izrael – państwo narodowe ludności żydowskiej. 

Pierwszy punkt aktu prawnego stanowi, że (…) (b) Państwo Izrael jest państwem narodowym Żydów, 

w którym realizuje się ich naturalne, kulturowe, religijne i historyczne prawo do samostanowienia 

oraz (c) Realizacja prawa do narodowego samostanowienia w Państwie Izrael jest wyłączna dla 

narodu żydowskiego 306 . Można domniemywać, że w świetle tych zapisów prawna i polityczna 

sytuacja nieżydowskiej części izraelskiego społeczeństwa ulega pogorszeniu. Rzutują one także na 

sposób definiowania państwa. Wydaje się, że wspomniany akt prawny zmienia rozłożenie akcentów 

z państwa demokratycznego na etniczne307. Zaprezentowane egzemplifikacje pozwalają stwierdzić, 

że izraelski system instytucjonalno – normatywny nie dąży do podkreślanej w Deklaracji 

Niepodległości z 1948 roku równości społecznej i politycznej dla wszystkich obywateli Izraela. 

Konsekwencją takiego porządku prawnego jest ugruntowanie legislacyjnej dominacji ludności 

żydowskiej nad innymi grupami mniejszościowymi w państwie. Kwestia ta w szczególności dotyczy 

braku mechanizmów dla zagwarantowania równych praw arabskiej części populacji 308 . Z tego 

względu zarówno bezpieczeństwo strukturalne, jak i personalne tej grupy jest dość mocno 

ograniczone. 

 

 
303 Pełny tekst Deklaracji Nieodległości Izraela z 1948 dostępny na stronie internetowej CIE (Center for Israel Education), 

Center for Israel Education, Israel’s Declaration of Independence (14 V 1948), 

https://israeled.org/resources/documents/israel-declaration-independence/ (dostęp: 17 XII 2023). 
304  Pełny tekst dokumentu dostępny w Internecie pod adresem: https://www.gov.il/apps/elections/elections-knesset-

19/eng/law/BasicLawKnesset_eng.html (dostęp: 17 XII 2023). 
305 Wszystkie Ustawy Zasadnicze (Basic Laws) są dostępne w wersji elektronicznej na stronie internetowej Knessetu pod 

adresem: https://main.knesset.gov.il/en/activity/pages/basiclaws.aspx (dostęp: 17 XII 2023). 
306 Ibidem. 
307  M. Szydzisz, Uznanie Izraela za państwo dla ludności żydowskiej – nowy postulat w negocjacjach izraelsko – 

palestyńskich, „Wschodnioznawstwo” 2014, s. 210 – 214. 
308 S. Bożyk, Ustawa Zasadnicza o gruntach żydowskich, kibuce oraz inne wybrane instytucje ustrojowe Izraela, [w:] Z 

zagadnień prawa rolnego, cywilnego i samorządu terytorialnego. Księga jubileuszowa profesora Stanisława Prutisa, J. 

Bieluk, A. Doliwa, A. Malarewicz – Jakubów, T. Mróz (red.), Białystok 2012, s. 40. 

https://israeled.org/resources/documents/israel-declaration-independence/
https://www.gov.il/apps/elections/elections-knesset-19/eng/law/BasicLawKnesset_eng.html
https://www.gov.il/apps/elections/elections-knesset-19/eng/law/BasicLawKnesset_eng.html
https://main.knesset.gov.il/en/activity/pages/basiclaws.aspx
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Innym przejawem uprzywilejowania społeczności żydowskiej względem innych grup 

ludnościowych w Izraelu jest Prawo Powrotu. Oprócz tego, że określa ono kto jest yydem to stanowi 

centralny punkt prawodawstwa dotyczący imigracji. Umożliwia naturalizację oraz swobodny wjazd 

do kraju ludzi pochodzenia żydowskiego, wykluczając jednocześnie uchodźców palestyńskich309. Ma 

zatem znaczenie dla procesów demograficznych zachodzących w państwie na przestrzeni lat 

wpływając na pożądane ustrukturyzowanie populacji Izraela. Dokument został uchwalony przez 

Knesset w 1950 roku w celu powiększenia liczby obywateli - yydów. Według artykułu pierwszego, 

każda osoba pochodzenia żydowskiego ma prawo przybyć do kraju i otrzymać obywatelstwo310. Akt 

prawny uzupełniono o dwie poprawki w 1954 i w 1970 roku. W następstwie drugiej, Prawo Powrotu 

rozszerzono na potomków oraz współmałżonków yydów. Nowelizacja definiowała także yyda jako 

osobę urodzoną z matki yydówki, która dokonała konwersji na judaizm i niebędącą wyznawcą żadnej 

innej religii311. Samy Smooha wymienia inne elementy świadczące o dyskryminującym względem 

grup mniejszościowych charakterze Izraela. Obok przedstawionych rozwiązań prawnych są to takie 

czynniki jak: uprzywilejowana rola organizacji syjonistycznych takich jak m. in. Agencja Żydowska 

czy Żydowski Fundusz Narodowy, dominacja języka hebrajskiego w przestrzeni publicznej, przepisy 

dotyczące zakupu ziemi i osadnictwa, zainteresowanie diasporą żydowską przy jednoczesnym 

pomijaniu problemu uchodźców palestyńskich czy promocja wyłącznie żydowskich symboli i 

świąt312. W kontekście tego ostatniego warto zadać pytanie o rosnącą rolę religii w państwie a także 

o wpływ czynników konfesyjnych na porządek społeczno – polityczny. Marcin Szydzisz słusznie 

zauważa, że kwestia ta w połączeniu z zapisami Ustawy Zasadniczej: Izrael – państwo narodowe 

ludności żydowskiej może wstrząsnąć świeckimi podstawami Izraela 313 . Z pewnością stwarza 

problematyczną sytuację dla zsekularyzowanej części społeczeństwa. Legislacja i jej przełożenie na 

politykę publiczną komplikują zatem określenie koherentnego profilu kulturowego Izraela. 

 W świetle przedstawionych zagadnień dotyczących charakteru państwa jako jednego z 

podstawowych komponentów bezpieczeństwa kulturowego Izraela należy zauważyć, że kraj ten 

stanowi przykład bytu politycznego funkcjonującego w ramach konstrukcji zbiorowej tożsamości 

typu ethnos. O jego specyfice świadczy fakt, że naród izraelski opiera się na więzach pochodzenia i 

wspólnych przodkach, co utrudnia pełną asymilację osób z zewnątrz. Przeciwieństwem tego typu 

kategoryzacji narodu jest demos, który oferuje udział we wspólnocie politycznej w oparciu o 

 
309 M. Starnawski, Osiągnięcia i porażki „demokracji etnicznej” w Izraelu, [w:] Państwo Izrael. Analiza politologiczno 

– prawna, Ewa Rudnik (red.), Warszawa 2006, s. 42. 
310 Jewish Virtual Library, Israel’s Basic Laws: The Law of Return, https://www.jewishvirtualli- brary.org/israel-s-law-of-

return (dostęp: 30 VI 2022). 
311 Ibidem. 
312 S. Smooha, Ethnic Democracy: Israel as an Archetype, “Israel Studies” 1997, nr 2 s. 204 – 207. 
313 M. Szydzisz, Uznanie Izraela za państwo dla ludności żydowskiej…, s. 214. 
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obywatelstwo, nie wyznaczniki etniczne 314 . W świetle zaprezentowanych aktów normatywnych 

należy uznać, że państwo żydowskie odrzuca tego typu rozwiązanie, co także stanowi utrudnienie dla 

określenia wspólnego kodu autoidentyfikacji oraz izraelskiego rdzenia kulturowego. 

 Państwo jako twór dość abstrakcyjny jest modelowany przede wszystkim przez polityków. To 

oni na ogół decydują o strukturze czy kształcie danego podmiotu i jako decydenci wyznaczają 

kierunki jego aktywności315. Tyczy się to zarówno spraw międzynarodowych, jak i tych powiązanych 

z sytuacją wewnętrzną. Izrael z uwagi na swoje rozwiązania instytucjonalno – prawne oraz praktyki 

społeczne należy zaklasyfikować jako podmiot, dla którego kluczowym wyznacznikiem profilu 

kulturowego stały się takie czynniki jak: pochodzenie, etniczność czy religia. Prymat tożsamości 

żydowskiej ma także przełożenie na wyzwania demograficzne. Kwestie populacyjne stanowią jeden 

z kluczowych parametrów konfliktu izraelsko – palestyńskiego. Wiążą się one z odpowiedziami na 

pytania o przyszłą kompozycją ludnościową Izraela i jej wpływu na ustrój polityczny państwa316. 

Decydują one o m. in. odrzuceniu przez większość Izraelczyków rozwiązania jednopaństwowego317 

polegającego na utworzeniu dwunarodowego podmiotu z ludnością palestyńską. Sytuacja ta może 

bowiem według nich doprowadzić do zagrożenia żydowskiego charakteru państwa, w którym yydzi 

mogliby utracić demograficzną większość318. 

 

4.3. Mitologia narodowa 
 Izraelska mitologia narodowa stanowi określony zbiór wzorców i kodów autoidentyfikacji 

zbudowanych na bazie własnej historii, kultury oraz zdefiniowanej percepcji zagrożeń. W kontekście 

podstawowych wyznaczników kultury strategicznej państwa żydowskiego przeanalizowanych w 

poprzednim rozdziale można wskazać główną oś w określeniu wyzwań i zagrożeń dla interesu 

narodowego w kontekście bezpieczeństwa kulturowego. Jest nim istotny dla mitologii narodowej 

element dotyczący wojny z Arabami oraz permanentne akcentowanie swojej katastrofalnej sytuacji, 

w której Izrael zawsze jest słabszym ogniwem w bliskowschodnim regionalnym kompleksie 

 
314 M. Starnawski, op. cit., s. 43 – 44. Więcej na temat modelów ethnos i demos patrz w: P. Sériot, Ethnos i demos: 

dyskursywne konstruowanie zbiorowej tożsamości, „Teksty Drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 1994, nr 1, s, 

134 – 142. 
315 A. M. Solarz, M. Woźniak – Bobińska, Studia nad polityką zagraniczną muzułmańskich państw Bliskiego Wschodu i 

Afryki Północnej. Próba konceptualizacji, [w:] Wprowadzenie do polityki zagranicznej muzułmańskich państw Bliskiego 

Wschodu u Afryki Północnej, M. Woźniak – Bobińska, A. M. Solarz (red.), Warszawa 2018, s. 13. 
316  K. Zielińska, Palestyńskie wyzwania Izraela. Tożsamość państwa, kryzys przywództwa i „nowy” Bliski Wschód, 

„Punkt Widzenia OSW” 2021, nr 82, s. 14. 
317 W kwestii rozwiązania konfliktu izraelsko – palestyńskiego istnieją dwa przeciwstawne stanowiska, (one or two state 

solution). Rozwiązanie dwupaństwowe proponuje utworzenie dwóch niezależnych państw i rozdzielenie Palestyny od 

państwa żydowskiego. Z kolei rozwiązanie jednopaństwowe przedstawiane obecnie w kilku wariantach optuje za 

połączeniem Izraela, Zachodniego Brzegu Jordanu oraz Strefy Gazy w jeden kraj. Za: Z. Beauchamp, What are the “two 

- state solution” and the “one - state solution”?, https://www.vox.com/2018/11/20/18080094/what-are-the-two-state-

solution-and-the-one-state-solution, (dostęp: 21 III 2021). 
318  M. Szydzisz, Demograficzny wymiar konfliktu izraelsko – palestyńskiego, „Krakowskie Studia Międzynarodowe” 

2014, nr 3, s. 193 – 196. 
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bezpieczeństwa. Narracja ta nie wynika jednak tylko i wyłącznie z czynników geopolitycznych. 

Wpisuje się raczej w szerszą kategorię wyznaczników historycznych oraz tożsamościowych 

promowanych zarówno w izraelskim społeczeństwie, jak i eksportowanych do środowiska 

zewnętrznego. W przypadku Izraela można zauważyć, że determinanty kultury strategicznej a także 

główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego są ze sobą powiązane i wzajemnie się przenikają, 

a niekiedy nawet warunkują. Zasadne wydaje się stwierdzenie, że rdzeń tożsamości jest wypadkową 

kultury strategicznej. Poprzez odpowiednio zaprezentowany zbiór określonych wartości 

warunkowanych przez konkretny proces poznawczy wpływa ona na określenie bezpieczeństwa 

kulturowego państwa, jego podstawowych składników oraz definiuje zakres interesu narodowego w 

dziedzinie kultury. Potrzeba jego ochrony wpływa na kierunek działań państwa, wyznaczając 

zarówno aktywność instytucji publicznych, jak i kształt przyjętego porządku polityczno - prawnego. 

Obejmuje również dążenie do zapewnienia państwu bezpieczeństwa kulturowego. Subiektywne 

czynniki, które kształtują dominujące wzorce i narracje warunkują natomiast konkretne decyzje i 

działania mające na celu ochronę rdzenia tożsamości narodowej. 

 Izraelski mitologem związany z konfliktem z państwami arabskimi wpisuje się w ogólny mit 

heroicznej walki o ojczyznę narodu żydowskiego. Jego podstawa została uformowana przez ruch 

syjonistyczny, który uzupełnił swoją ideologię o nacjonalizm i kwestie konfesyjne. Wątek ten 

wywodzi się z historii oraz jest ściśle związany z metodycznym przywoływaniem czasów antycznych. 

To właśnie z judaizmu syjoniści zaczerpnęli m. in. motyw „narodu wybranego”, który również jest 

wyraźnie eksponowany w państwowej mitologii narodowej319. W bezpośredni sposób łączy się on z 

ideą „ziemi obiecanej”, gdzie Eretz Izrael w założeniu jest obszarem przynależnym yydom z uwagi 

na kwestie pochodzeniowe i religijne. Powoływanie się na czasy Izraelitów320 i eksponowanie losów 

narodu żydowskiego przez decydentów politycznych państwa żydowskiego ma trzy zasadnicze cele: 

1. Podkreślenie, iż yydzi już w czasach antycznych stanowili naród, który był związany warto-

ściami i tradycją judaizmu; 

2. Uzasadnienie zbudowania państwa żydowskiego w Palestynie; 

3. Stworzenie mitu o pięknej i heroicznej śmierci w obronie ojczyzny321. 

 

 
319 J. Keller, Główne religie dzisiejszego świata, [w:] Zarys religioznawstwa, J. Keller (red.), Warszawa 1988, s. 271 – 

272. 
320 Termin „Izraelici” oznacza grupę etniczną zamieszkującą Królestwo Izraela w czasach biblijnych. Nie należy go mylić 

ze słowem „Izraelczycy”. Drugie określenie tyczy się bowiem obywateli współczesnego Państwa Izrael. Za: yydowski 

Instytut Historyczny, Izraelici, https://delet.jhi.pl/pl/psj?articleId=16645 (dostęp: 18 XII 2023). 
321 A. Pohl, Główne determinanty polityki bezpieczeństwa Izraela w XXI w…, s. 80. 

https://delet.jhi.pl/pl/psj?articleId=16645
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Powyższe zagadnienia dostrzegalnie oddziałują na współczesny Izrael. Są one wciąż widoczne w 

tamtejszej narracji i dyskursie politycznym. Jego dopełnienie stanowi ogólny przekaz polityczny 

ruchu syjonistycznego, który m. in. odrzucał fakt obecności ludności arabskiej w Eretz Izrael a także 

promował narrację jakoby syjonizm poprzez utworzenie państwa żydowskiego „sprawił, że pustynia 

zakwitła”322. Co do ostatniego, warto zaznaczyć, że zbudowana przez ruch syjonistyczny polityka 

historyczna, której przejawem jest powstanie tego mitu założycielskiego jest skutecznie promowana 

nie tylko w samym Izraelu, ale także „na zewnątrz”. Stwierdzenie to jest obecnie powtarzane przez 

zachodnich polityków. Podczas 75 rocznicy proklamacji niepodległości Izraela cytowała je np. 

przewodnicząca Komisji Europejskiej, Ursula von der Leyen323.  

Stworzenie mitologii narodowej w oparciu o wymienione elementy było koniecznością z 

perspektywy założenia żydowskiej siedziby narodowej. W efekcie brak ciągłości historycznej 

trwający dwa tysiące lat, zamieszkiwanie w czasach biblijnych ziem palestyńskich przez inne 

społeczności obok Izraelitów czy zanik języka hebrajskiego nie stanowiły przeszkód dla „odbudowy” 

państwa żydowskiego 324 . W tym miejscu należy zaznaczyć, że kwestie historyczne próbują 

wykorzystywać w swojej retoryce także Palestyńczycy. Obydwie strony próbując udowodnić większe 

i przynależne prawo do spornego terytorium licytują się wzajemnie wydarzeniami z przeszłości, które 

nie zawsze są możliwe do zweryfikowania325. 

Motyw pięknej i heroicznej śmierci w obronie ojczyzny jako element mitologii narodowej 

stanowi centralny punkt bezpieczeństwa i obronności w kontekście wyznacznika geograficznego 

kultury strategicznej Izraela. Jest on zbudowany na konkretnych symbolach, które zostały trwale 

wkomponowane w rdzeń tożsamości państwa. Jednym z nich jest śmierć obrońców Masady w 73 

roku326 . Zrozumienie sensu tej kwestii jest kluczowe dla pojęcia wyznaczników konstytuujących 

współczesny Izrael327. Kolejnym podobnym symbolem wpisującym się w mit obrony ojczyzny jest 

wydarzenie mające miejsce już w czasach budowania podwalin siedziby narodowej dla yydów przez 

ruch syjonistyczny. Dnia 1 marca 1920 roku w osadzie Tel Chaj doszło do starcia między żydowskimi 

 
322  Z. Rakhamilova, Israel made the desert bloom – this is fact, not racism – opinion, 

https://www.jpost.com/opinion/article-741801 (dostęp: 18 XII 2023). 
323 Ibidem. 
324 G. Corm, Bliski Wschód w ogniu. Oblicza konfliktu 1956 – 2003, Warszawa 2003, s. 79. 
325 J. Jarząbek, Polityczna historia Palestyny – zarys problemu, [w:] Racja stanu. Studia i Materiały, T. Marczak (red.), 

Wrocław 2008, s. 118. 
326  Masada była twierdzą żydowską znajdującą się nad Morzem Martwym. W czasie powstania yydów przeciwko 

Imperium Rzymskiemu w latach 66 – 73  po zburzeniu drugiej świątyni stanowiła ona ostatni punkt oporu gdzie 967 

yydów (mężczyzn, kobiet i dzieci) było obleganych przez dziesiąty legion rzymski. W obliczu nieuniknionej porażki z 

inicjatywy przywódcy – Eleazara ben Jaira popełnili oni zbiorowe samobójstwo. Każdy mężczyzna zabił swoją żonę i 

dzieci, następnie wylosowano spośród nich dziesięciu, którzy zabili mężczyzn. Spośród dziesięciu wybrano jednego, 

który zabił pozostałych, a na końcu on sam popełnił samobójstwo. Masakrę przetrwało jedynie 7 osób (2 kobiety i 5 

dzieci), które zdołały ukryć się w kanałach. Warto zaznaczyć, że oblężenie Masady będące niewątpliwie faktem 

historycznym posłużyło do zbudowania konkretnego wzorca izraelskiej mitologii narodowej. 
327 N. Ben – Yehuda, The Masada Myth: Collective Memory and Mythmaking in Israel, Madison 1995, s. 25 – 28. 

https://www.jpost.com/opinion/article-741801
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osadnikami a libańskimi Beduinami, w wyniku których śmierć poniosło sześciu yydów328. W obliczu 

zagrożenia mieszkańcy wioski poprosili przywódców Jiszuwu329 o pomoc. Ostatecznie jednak zostali 

bez środków do obrony. Nie wysłano bowiem pomocy na czas oraz nie nakazano odwrotu. Starcie z 

Beduinami zakończyło się dla osadników porażką i śmiercią ich przywódcy – Josefa Trumpeldora. 

Przypadek wsi Tel Chaj stał się centralnym punktem w polityczno – ideologicznym dyskursie 

odnośnie żydowskiej imigracji do Palestyny330. 

Akcentowanie przez ruch syjonistyczny motywu pięknej i heroicznej śmierci w obronie 

ojczyzny zaczęto przedstawiać w opozycji do tragedii Holokaustu, która stała się przeciwieństwem 

postawy proponowanej przez syjonistów. yydowską hekatombę w okresie II wojny światowej 

postrzegano jako „nędzną śmierć” bądź „śmierć pozbawiona piękna”, a postawę diaspory oceniano 

jako bierną 331 . W zestawieniu Holokaustu z ideą pięknej śmierci w obronie własnej ojczyzny 

dokonano przeformułowania żydowskiej mitologii narodowej i zaadaptowano ją do potrzeb budowy 

siedziby narodowej, gdzie istotniejszą rolę przypisywano koncepcji głoszonej przez myśl 

syjonistyczną. W efekcie kwestie tożsamości żydowskiej zmodyfikowano o komponent państwowy, 

gdzie jednym z najważniejszych elementów stały się zagadnienia związane z bezpieczeństwem i 

obronnością. Nie oznaczało to jednak, że w izraelskiej świadomości narodowej negowano czy 

odrzucono Holokaust jako mit polityczny wykorzystywany do budowy własnej tożsamości. Nie 

został także wyeliminowany z katalogu najważniejszych symboli państwowych. We współczesnym 

Izraelu nadal jest wpisany w kulturową rzeczywistość. Pomaga w określeniu świadomości zbiorowej 

i autoidentyfikacji yydów, tłumaczy ich miejsce w świecie oraz daje prawo do Eretz Izrael332. W 

izraelskim społeczeństwie znaczenie Holokaustu przenoszono na różne poziomy analizy, co 

skutkowało wieloma interpretacjami. Jednak mimo to należy zaznaczyć, że w ujęciu ogólnym kwestia 

ta wciąż niezmiennie stanowi centralny punkt mitu politycznego o ogromnym znaczeniu dla 

izraelskiej świadomości zbiorowej333. Jej uzupełnienie o idee syjonizmu wpisywało się w istniejący 

już schemat i pozwoliło dokooptować postrzeganie shoa334 przez syjonizm do systemu powiązanych 

ze sobą elementów konstytuujących państwową mitologią narodową. Warto jednak podkreślić, że 

obecnie w Izraelu dyskurs na temat Holokaustu jest osadzony w głównej mierze na interpretacji 

syjonistycznej. W tym kontekście podkreślane są trzy kwestie: wyjątkowość, misja oraz znaczenie 

 
328 A. Pohl, Główne determinanty polityki bezpieczeństwa Izraela w XXI w…, s. 81 – 82. 
329  Termin „Jiszuw” najczęściej odnosi się do żydowskich społeczności w Palestynie przed powstaniem Izraela, 

szczególnie zaś w kontekście organów samorządowych i instytucji zagospodarowania palestyńskich ziem. Za: Wirtualny 

Sztetl, Jiszuw, https://sztetl.org.pl/pl/slownik/jiszuw (dostęp: 18 XII 2023). 
330 A. Pohl, Główne determinanty polityki bezpieczeństwa Izraela w XXI w…, s. 81 – 82. 
331 Ibidem. 
332 J. Dyduch, “Religia obywatelska” – źródło identyfikacji narodowej. Izrael – Holokaust – Polska, [w:] Racja stanu. 

Studia i Materiały, T. Marczak (red.), Wrocław 2008, s. 143 – 144. 
333 Ibidem. 
334 Shoa to słowo z języka hebrajskiego oznaczające Holokaust. 

https://sztetl.org.pl/pl/slownik/jiszuw
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shoa. Ben – Zion Dinur minister edukacji Izraela w latach 1951 – 1955 postrzegał eksterminację 

yydów w okresie II wojny światowej jako kontynuację ich historii charakteryzującej się chroniczną 

ciągłością zniszczeń i prześladowań. Doszedł on do wniosku, że żydowska imigracja do Palestyny i 

następnie osadnictwo na tym obszarze stanowiły jedyną słuszną odpowiedź na Zagładę 335 . 

Wskazywał na sprzeczność leżącą u podstaw żydowskiej diaspory, której egzystencję naznaczało 

oczekiwanie na pełną integrację między państwami i narodami. Zdaniem Dinura nie było podstaw do 

takich oczekiwań. Z jego poglądami zgadzały się szerokie kręgi izraelskiego społeczeństwa i z tego 

względu zaczęto mówić o „syjonistycznej lekcji Holokaustu”336. Z biegiem czasu dyskurs na temat 

shoa zmieniał się, jednak centralnym punktem stały się poglądy syjonistów. Z jednej strony 

podkreślano przygnębienie i poczucie straty spowodowane śmiercią milionów yydów, z drugiej 

jednak w izraelskiej świadomości narodowej obecna była satysfakcja i radość z nowej rzeczywistości 

oraz utworzenia Izraela 337 . Znaczenie Holokaustu znajduje swoje odzwierciedlone w sferze 

instytucjonalnej. Wspomniany Ben – Zion Dinur był odpowiedzialny za implementację uchwalonej 

przez Knesset w 1953 roku Ustawy Jad Waszem338 (znanej także jako Ustawa Pamięci) traktującej o 

Holokauście w ujęciu historycznym339 . W jej następstwie w tym samym roku założono Instytut 

Pamięci Męczenników i Ofiar Holokaustu Jad Waszem. Stał się on swego rodzaju sanktuarium oraz 

pierwszym w hierarchii „świętym miejscem” religii obywatelskiej w Izraelu340. 

Holokaust jako element świadomości zbiorowej narodu żydowskiego stanowi bardzo ważną 

przesłankę dotyczącą bezpieczeństwa narodowego Izraela. Jako symbol jego centralnym punktem 

jest wrogość świata zewnętrznego wobec yydów341. To z kolei wpisuje się w kulturę strategiczną 

państwa żydowskiego i jej wyznaczników geopolitycznych przedstawianych w kategoriach 

permanentnego zagrożenia ze strony wrogiego otoczenia, w którym mały i słaby Izrael jest otoczony 

przez wrogi ocean potężnych krajów arabskich. Jest to zbieżne z izraelską autoidentyfikacją opartą 

na syndromie oblężonej twierdzy. 

Zagłada yydów jako centralny punkt izraelskiej świadomości narodowej znajduje 

odzwierciedlenie także w państwowej retoryce wojennej. Wojskowi oraz decydenci polityczni Izraela 

wykorzystywali shoa do mobilizacji, podniesienia morale oraz determinacji IDF 342 . Stanowi to 

przykład silnego wpływu mitologii narodowej, jako jednego z głównych komponentów 

 
335 D. Ofer, Fifty Years of Israeli Discourse on the Holocaust: Characteristics and Dilemmas, [w:] Israeli Identity in 

Transition, A. Shapira (red.), Westport, London 2004, s. 148 – 149. 
336 Ibidem. 
337 Ibidem. 
338 Właściwie: Martyrs’ and Heroes Remembrance Law. Za: Yad Vashem (The World Holocaust Remembrence Center), 

Martyrs’ and Heroes Remembrance (Yad Vashem) Law 5713 – 1953, https://www.yadvashem.org/about/yad-vashem-

law.html (dostęp: 18 XII 2023). 
339 D. Ofer, op. cit. 
340 J. Dyduch, op. cit. 
341 Ibidem. 
342 A. Pohl, Główne determinanty polityki bezpieczeństwa Izraela w XXI w…, s. 85. 

https://www.yadvashem.org/about/yad-vashem-law.html
https://www.yadvashem.org/about/yad-vashem-law.html
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bezpieczeństwa kulturowego na realne kwestie bezpieczeństwa. Co warte podkreślenia 

ukształtowanie określonego zbioru mitologemów opartych o konkretne wzorce oraz kody 

autoidentyfikacji łączą izraelską państwowość i żydowską tożsamość. 

Biorąc pod uwagę aspekt wojskowy należy odnotować fakt, że z biegiem czasu obraz 

izraelskiego żołnierza zmieniał się w zależności od adaptacji społeczeństwa względem rozwiązań 

systemowych funkcjonujących w państwie oraz uwarunkowań politycznych. Ewolucja koncepcji 

„żołnierza – obywatela” jest możliwa do zaobserwowania w kulturze izraelskiej, a w szczególności 

w tamtejszej kinematografii. Według Erana Kaplana we wczesnych latach istnienia Izraela IDF 

stanowiło urzeczywistnienia syjonistycznego marzenia przejawiającego się w manifestacji siły i 

determinacji mieszkańców młodego państwa żydowskiego. Jednak z czasem myślenie idealistyczne 

ustępowało rzeczywistości, w której armię zaczęto postrzegać raczej jako konieczność niż wzór 

obywatelski 343 . Można stwierdzić, że we współczesnym Izraelu służba wojskowa nie jest już 

traktowana jako udział w wielkim narodowym przedsięwzięciu, lecz jako kolejny etap w życiu 

„zwykłego” Izraelczyka, usytuowany między szkołą średnią a studiami na uniwersytecie. Wojsko 

przez lata doskonale wpisywało się w etos narodowy i opartą na ideałach syjonistycznych kolektywną 

więź traktowaną jako religię obywatelską. Od lat 60. XX wieku, a zwłaszcza po wojnie 

sześciodniowej obraz ten ulegał jednak przeobrażeniu. Wynik oraz skutki konfliktu sprawiły, że Izrael 

stał się potęgą regionalną a w państwie większą uwagę zaczęto przywiązywać do wolności jednostki, 

porzucając jednocześnie dominujący dotychczas kolektywizm 344 . W efekcie instytucje będące 

produktem ruchu syjonistycznego traciły swój prestiż oraz centralne miejsce w świadomości 

zbiorowej izraelskiego społeczeństwa. Dotyczyło to także izraelskiej armii, której znaczenie zaczęto 

dość wyraźnie kwestionować. IDF stało się źródłem krytyki, a nawet szyderstwa ze strony obywateli 

państwa żydowskiego 345 . Pokazuje to jak istotne dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela (w 

kontekście mitologii narodowej) są zmiany społeczne i ewolucja wartości zachodzące na przestrzeni 

lat. Analizując interes narodowy pojmowany w kategoriach rdzenia kulturowego należy uwzględniać 

szerszy kontekst obejmujący poszczególne wydarzenia z historii Izraela, do których organy 

państwowe a także decydenci polityczni przywiązują dużą wagę. 

 

4.4. W opozycji do izraelskiej mitologii narodowej, czyli kontrnarracja i zderze-

nie dwóch wariantów izraelskiej historiografii 
 Mitologia narodowa jako jeden z trzech głównych komponentów bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela stanowi przykład zdefiniowania określonego kodu wzorców 

 
343  E. Kaplan, From Hero to Victim, The Changing Image of the Soldier on the Israeli Screen, [w:] Israeli Cinema: 

Identities in Motion, M. Talmon, Y. Peleg (red.), Austin 2011, s. 59 – 60. 
344 Ibidem. 
345 Ibidem.  



103 | S t r o n a  
 

autoidentyfikacyjnych w kontekście ochrony własnych wartości, kultury oraz tożsamości. Jej 

określenie determinuje zarówno kurs aktywności zewnętrznej, jak i uwarunkowania polityki 

wewnętrznej współczesnego państwa żydowskiego. Mitologia narodowa wyznacza także kierunki 

działań decydentów politycznych w dziedzinie bezpieczeństwa. W przypadku Izraela jest ona w 

relewantny sposób powiązana z kulturą strategiczną. Stanowi wypadkową zagrożeń akcentowanych 

przez instytucje państwowe czy polityków. Izraelska mitologia narodowa nie jest jednak przez 

wszystkich odbiorców przyjmowana w sposób całkowicie bezkrytyczny. Zarówno w kręgach 

arabskich, jak i izraelskich znajdują się eksperci zestawiający izraelskie mity narodowe z 

rzeczywistością. Wyniki ich prac stanowią nie tyle krytyczny komparatywizm, co pozwalają rzucić 

nowe światło na fundamentalne wartości, na jakich zbudowano wyobrażenie izraelskiej 

państwowości. Przedstawianie danych faktów historycznych w odmienny sposób wpisuje się w spór 

między „starymi” a „nowymi” historykami (ang. Old Historians and New Historians), którzy 

analizują proces państwowotwórczy Izraela w innych kontrastujących ze sobą kontekstach. Co 

ciekawe obrońcy tradycyjnych izraelskich mitologemów (Old Historians) w niektórych przypadkach 

podejmują polemikę z autorami prezentującymi nowe spojrzenie (New Historians). Można zatem 

przypuszczać, że czują potrzebę ochrony podstaw, na jakich zbudowano bezpieczeństwo kulturowe 

państwa a także konieczność tłumienia narracji mogących wzbudzać kontrowersje wśród badaczy i 

tym samym godzić w najważniejsze mity założycielskie. Kwestie, które są poruszane w ramach tego 

dyskursu dotyczą takich zagadnień jak: syjonizm, czynniki demograficzne oraz stosunek do 

palestyńskiej ludności, rola terytorium w konflikcie izraelsko – palestyńskim, podejście państw 

arabskich do yydów, pierwsza wojna izraelsko – arabska, retoryka państwa żydowskiego dotycząca 

niekorzystnego położenia geograficznego oraz relacje Izraela z liderami świata arabskiego. Część z 

nich istotnie stanowi elementy izraelskiej mitologii narodowej niemającej realnego odzwierciedlenia 

w rzeczywistości. Można odnieść wrażenie, że są one zakodowane w świadomości zbiorowej jako 

wyznaczniki mające uzasadniać aktywność państwa w dziedzinie ochrony interesu narodowego. 

Omówienie poszczególnych wątków zaprezentowano poniżej. 

 

Syjonizm 

Syjonizm i kwestie demograficzne stanowią najobszerniejsze zagadnienie podejmowane w 

literaturze przedmiotu w kontekście kontrnarracji do tradycyjnej mitologii narodowej państwa 

żydowskiego. W debacie na temat syjonizmu uwagę skupia się na utożsamianiu praktyk ruchu 

syjonistycznego z kolonializmem. Krytyczny kierunek w izraelskiej historiografii dotyczący tego 

zagadnienia wykształcił się w latach 90. XX wieku. Zaczęto wówczas pogłębiać poszczególne wątki 

związane z tradycyjną narracją polityczną proponując mniej patriotyczną dekonstrukcję poglądów 
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prezentowanych przez prekursorów izraelskiej państwowości 346 . Zdaniem Ilana Pappé syjonizm 

posiada wyraźne cechy modelu kolonialnego realizującego swój projekt (utworzenie państwa 

żydowskiego) w imię ideałów narodowych347 . Porównuje on ruch syjonistyczny do kolonializmu 

europejskiego w Afryce i Azji. Kolonie w zamierzeniu miały nieść pomoc miejscowej ludności, 

jednak w rzeczywistości okazały się narzędziami imperialistycznymi służącymi interesom mocarstw 

i samych osadników 348 . W dyskursie na temat syjonizmu zwraca się uwagę także na inne 

podobieństwa. Dotyczą one realizacji własnych interesów kolonialnych kosztem rdzennej ludności 

oraz penetrowania zasobów skolonizowanych obszarów prowadzącego do wyniszczenia 

autochtonów. W swoim rozumowaniu Ilan Pappé szukając odpowiedzi na pytanie dlaczego izraelscy 

historycy wahają się uznać syjonizm za kolonializm idzie jeszcze dalej. Wskazuje on na dwie 

przyczyny takiego stanu rzeczy. Po pierwsze wynika to z analizowania natury syjonizmu w sposób 

bezkrytyczny, w zgodzie z jego deklarowanymi celami. Po drugie zaś wiąże się to ze złą reputacją 

kolonializmu w obecnych czasach. Autor zauważa, że choć najbardziej dotkliwe zbrodnie popełnione 

przez syjonizm wobec Palestyńczyków miały podłoże narodowe, a nie kolonialne, to taka 

klasyfikacja nie zwalnia ruchu z odpowiedzialności za wywłaszczenia i okupację, do czego trudno 

jest przekonać część historyków349. Taką argumentacje trudno jest dziś całkowicie odrzucić, bowiem 

syjonizm negował niepasujące do propagowanych postulatów fakty, próbując zastąpić je ideologią. 

Przede wszystkim tyczy się to kwestii demograficznych i braku wzmianek o arabskiej ludności 

Palestyny. Obszar ten był bowiem przedstawiany jako Eretz Izrael, przynależny yydom z racji 

czynników pochodzeniowych i konfesyjnych, który należy zasiedlić i zagospodarować. Jak już 

wcześniej wspomniano terytorium to było prezentowane przez ruch syjonistyczny jako jałowa ziemia, 

niezamieszkana przez nikogo. Narracja ta zdecydowanie odbiegała jednak od rzeczywistości350. 

Innym izraelskim badaczem, którzy utożsamia syjonizm z kolonializmem jest Gershon Shafir. 

Doszedł on do wniosku, że stosunki arabsko – żydowskie nabierały wyraźnego charakteru 

kolonialnego już w okresie poprzedzającym proklamację Izraela 351 . Jednocześnie podkreśla, że 

kolonializm nie jest wykonany z jednego materiału352 . Jak już wspomniano, ruch syjonistyczny 

wykreował narrację, która pozwalała na pominięcie obecności ludności arabskiej w Palestynie, co 

miało służyć realizacji projektów osadniczych. W swoim rozumowaniu Shafir wskazuje na 

niezgodności w postrzeganiu czynników demograficznych oraz dysonansie między rzeczywistością 

 
346 I. Pappé, Zionism as Colonialism: A Comparative View of Diluted Colonialsm in Asia and Africa, “South Atlantic 

Quarterly” 2008, nr 4, s. 612 – 613. 
347 Ibidem. 
348 Ibidem. 
349 Za: Ibidem. 
350 H. Z. Nusebeih op. cit., 13. 
351 G. Shafir, Land, Labor and the Origins of the Israeli – Palestinian Conflict, 1882 – 1914, Berkeley, Los Angeles, 

London 1996, s. 1 – 17. 
352 Za: Ibidem. 
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a liniami narracyjnymi promowanymi przez ideologów syjonistycznych w tym zakresie. Dowodzi on, 

że gdyby Palestyna pod koniec XIX wieku była faktycznie obszarem pozbawionym ludności, 

społeczeństwo izraelskie odznaczałoby się zupełnie innymi imperatywami. Shafir podkreśla, że tym 

co je kształtowało były właśnie relacje między żydowskimi osadnikami – imigrantami a 

palestyńskimi Arabami353. 

 Izraelscy historycy, którzy nie zgadzają się z krytyczną interpretacją założeń ruchu 

syjonistycznego to m. in. Anita Shapira354  czy Avi Bareli. Podstawą ich założeń jest analiza roli 

osadnictwa żydowskiego w Palestynie jako projektu o charakterze narodowym. Drugi z tych autorów 

wskazuje, że osadnictwo transferowało zasoby w przeciwnym kierunku niż projekty kolonizatorskie. 

Bareli argumentuje, że ruch syjonistyczny inwestował przede wszystkim w kapitał żydowski w 

Palestynie nie wyprowadzając dóbr naturalnych z korzyścią dla obcych mocarstw bądź innych 

inwestorów (czy to imperiów zagranicznych czy samych osadników) 355 . Zdaniem tego autora 

osadnictwo żydowskie nie było próbą zdobycia bogactwa dla państw imperialnych czy 

przedsięwzięciem prowadzonym przez ruch syjonistyczny w celu osiągnięcia korzyści 

materialnych356 . Stanowisko to wydaje się jednak zagmatwane i nie do końca przejrzyste. Ruch 

syjonistyczny dążył bowiem do zasiedlenia Palestyny przez yydów. Obszary miały być 

niezamieszkane przez nikogo co sugeruje, że nie mogli na nich znajdować się Arabowie. Jedyną 

„furtką” dającą podstawę dla takiej interpretacji może być fałszywe przekonanie o braku obecności 

arabskiej ludności w Palestynie. Tym co jeszcze bardziej komplikuje analizę poglądów 

wspomnianego autora jest fakt, że w odpowiedzi na utożsamianie kolonializmu z syjonizmem 

nawiązuje on do antysemityzmu w Europie. W analizie Bareliego ma to być dowód na to, że syjonizm 

nie był europejskim projektem kolonizacyjnym 357 . Argumentacja oparta na torpedowaniu 

krytycznego podejścia antysemityzmem wydaje się być jednak na wyrost. Nie odnosi się bowiem 

wprost do zarzutów stawianych przez innych izraelskich historyków. Stanowi raczej próbę 

usprawiedliwienia osadnictwa żydowskiego czynnikami historycznymi. Taka percepcja może być 

efektem zakodowanego w izraelskiej kulturze strategicznej syndromu oblężonej twierdzy oraz może 

stanowić przejaw utrwalanej w tamtejszej świadomości zbiorowej państwowej mitologii narodowej. 

 
353  Wśród cech społeczeństwa izraelskiego ukształtowanych w wyniku relacji między żydowskimi osadnikami a 

palestyńskimi Arabami Gershon Shafir wymienia m. in.: przedwczesną organizację polityczną ruchu robotniczego, 

ewolucję spółdzielczych form życia, obywatelstwo bazujące na ścisłej więzi między osadnikiem a żołnierzem, 

organizację i późniejszą instytucjonalizację ruchu robotniczego (kibuc, moszaw oraz Histadrut) czy postępujące 

pogłębianie podziałów między żydowską a arabską ludnością zamieszkującą Palestynę. Za: Ibidem. 
354  Mechanizm żydowskiego osadnictwa w Palestynie a także organizacji robotniczych został przeanalizowany przez 

Anitę Shapirę w jej książce napisanej w języku hebrajskim: A. Shapira, The Elusive Struggle: Hebrew Labor, 1929 – 1939 

(tłumaczone z języka hebrajskiego), Tel Aviv 1977. 
355 A. Bareli, Forgetting Europe: Perspectives on the Debate about Zionism and Colonialism, “Journal of Israeli History” 

2001, nr 2 – 3,  s. 105 – 108. 
356 Ibidem. 
357 Ibidem. 
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Można zadać pytanie czy na wszystkie dywagacje odnośnie rzekomej zbieżności między 

syjonizmem a kolonializmem odpowiedzi nie przynosi wydana w 1896 roku broszura Teodora Herzla 

pt. Państwo Żydowskie. Autor nie tylko głosił potrzebę pozyskania rozległych obszarów Palestyny, 

lecz także opracował plan instytucjonalizacji tego przedsięwzięcia. W swojej książce opisał 

przewidziane zadania, które miały być realizowane przez organy odpowiedzialne za zbudowanie 

podstaw przyszłego państwa żydowskiego. Według Herzla Kompania yydowska (określana w 

literaturze także jako Towarzystwo yydowskie) była poniekąd odwzorowaniem wielkich korporacji 

handlowo - przemysłowych i kolonizacyjnych. Organ ten nie stanowił władzy zwierzchniej, a poza 

kolonizacją spełniał także inne zadania. Co zaś tyczy się stricte kwestii kolonializmu i transferowaniu 

określonych zasobów do obcych mocarstw, instytucja miała powstać jako spółka akcyjna z angielską 

podmiotowością prawną, zgodnie z istniejącym prawem i pod opieką Anglii358. Mając na uwadze 

powyższe należy zauważyć, że zarzuty co do syjonizmu politycznego nie są bezpodstawne, z kolei 

argumentacja negująca impulsy kolonizatorskie wydaje się być niepełna. Dysonans ten wynika 

najprawdopodobniej z innego rozłożenia akcentów przez izraelskich historyków. Jedni skupiają się 

na aspektach narodowych, gdzie syjonizm polityczny w wizji Herzla miał być szeroko otwarty dla 

wszystkich, którzy przyznają się do żydowskiego nacjonalizmu 359 . Z kolei ich antagoniści 

utożsamiający syjonizm z kolonializmem większą uwagę przywiązują do metod i środków mających 

prowadzić do najważniejszego celu ruchu syjonistycznego, jakim było utworzenie Państwa Izrael.  

 Jeszcze inne spojrzenie na syjonizm prezentuje Shlomo Sand, który także podkreśla wymiar 

narodowy tego zagadnienia opisując je jednak w nieco innym kontekście. Według tego autora we 

wszystkich odłamach syjonizmu występowała koncepcja narodu jako jednostki etnicznej, co w 

efekcie prowadziło do zakorzenienia etnocentrycznego nacjonalizmu w podstawie nowych ruchów 

politycznych, do których należał także młody syjonizm360. Wyznaczniki etniczne miały być dźwignią 

dla argumentacji opartej na dziedziczności, którą wykorzystywano do wysuwania swoich praw do 

Palestyny. Sand argumentuje, że takie podejście stanowi sprytne przekształcenie paradygmatyczne 

pozwalające uznać Eretz Izrael za narodową ojczyznę wszystkich yydów361. 

 

 

 

 

 

 
358 T. Herzl, Państwo Żydowskie. Próba nowoczesnego rozwiązania kwestii żydowskiej, Kraków 2006, s. 75 - 78. 
359 A. Hertzberg, Żydzi, Istota i charakter narodu, Warszawa 2001, s. 246. 
360 S. Sand, Kiedy i jak wynaleziono naród żydowski, Warszawa 2011, s. 347 – 348. 
361 Ibidem. 
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Czynniki demograficzne oraz stosunek do palestyńskiej ludności 

Biorąc pod uwagę zestawienie dwóch rodzajów izraelskiej historiografii istotnym kontrastem 

są kwestie demograficzne. W przeciwieństwie do swoich oponentów, New Historians podejmują 

problematykę związaną z przygotowaniem proklamacji niepodległości Izraela przez ruch 

syjonistyczny pod kątem populacyjnym. Wśród opracowań z kręgu Old Historians wzmianek 

odnośnie tej tematyki po prostu brak bądź jest ona mocno uszczuplona. Z pewnością tradycyjna 

wersja izraelskiej historii jest wartościowa w kontekście kształtowania postaw, wzorców i kodów 

kulturowych istotnych na drodze do utworzenia profilu narodowego państwa. Co zaś tyczy się 

aspektów ludnościowych, ich pominięcie rodzi pytanie dlaczego Old Historians mniejszą wagę 

przywiązują do polityki populacyjnej? Uwarunkowania demograficzne w połączeniu z określonym 

charakterem państwa traktowanym jako komponent bezpieczeństwa kulturowego Izraela determinują 

przecież jego funkcjonowanie w wielu sferach życia (prawnej, instytucjonalnej, społecznej etc.). 

Obecność arabskich mieszkańców Palestyny była w ideologii ruchu syjonistycznego traktowana jako 

element irrelewantny, a wręcz nieistniejący362 . Miało to ułatwić przede wszystkim: 1) realizację 

najważniejszego postulatu jakim było utworzenie żydowskiej siedziby narodowej w Eretz Izrael oraz 

2) zasiedlanie Palestyny traktowane jako metoda na drodze do osiągnięcia tego celu. Działania ruchu 

syjonistycznego poprzedzające utworzenie Izraela doprowadziły do destrukcji społeczności arabskiej 

w Palestynie, której przejawem były przymusowe migracje i zniszczenia bądź fragmentacja 

palestyńskich miast oraz obszarów wiejskich363. Jak zaznaczono w II rozdziale dysertacji wydarzenia 

te są katastrofą narodowa (An – Nakba) dla Palestyńczyków. 

Zdaniem przywoływanego już Ilana Pappé Państwo Izrael promuje przekaz negujący Nakbę. 

Rezultatem tego jest odrzucenie odpowiedzialności prawnej i moralnej za wypędzenie arabskich 

mieszkańców Palestyny z zamieszkanych przez nich terytoriów oraz za dokonanie masakr, w wyniku 

których śmierć poniosło tysiące Palestyńczyków 364 . Oprócz tego Izrael dąży do wykluczenia z 

procesu pokojowego roku 1948, w którym przeprowadzono kluczowe operacje zmierzające do 

zmiany struktury ludnościowej przyszłego państwa żydowskiego 365 . Taktyka ta wpisuje się w 

percepcję ruchu syjonistycznego związaną z odrzuceniem faktu obecności w Eretz Izrael innej 

populacji niż yydzi. Autor zwraca również uwagę na poszczególne wątki wpisujące się w generalną 

izraelską narrację. Są one związane z „wymyślaniem Palestyny od nowa”, a ich głównym założeniem 

jest wygaszanie pamięci o społeczności arabskiej zamieszkującej współczesne terytoria Izraela366. W 

 
362  Inaczej było w przypadku konkretnych działań ruchu syjonistycznego w kontekście ustrukturyzowania populacji 

Palestyny. 
363 A. Ghanem, M. Mustafa, Coping with the Nakba. The Palestinians in Israel, and the “Future Vision” as a Collective 

Agenda, “Israel Studies Forum” 2009, nr 2, s. 57. 
364 I. Pappé, Czystki etniczne w Palestynie…, s. 308. 
365 Ibidem, s. 311. 
366 Ibidem, s. 295 – 304. 
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działanie te zaangażowany jest przede wszystkim Żydowski Fundusz Narodowy, który brał udział w 

zakładaniu osiedli żydowskich na terenach zniszczonych palestyńskich wsi. W Izraelu jest on 

postrzegany głównie jako organizacja o profilu stricte ekologicznym. Zwraca się jednak uwagę, że 

jego rolą jest maskowanie rzeczywistej historii Palestyny367 . Instytucja powiela narrację jakoby 

pierwsi żydowscy osadnicy, którzy przybyli do Eretz Izrael zastali jałową, pustą i niezamieszkaną 

ziemię. Wpisuje się to w jeden z mitów założycielskich Izraela bazujący na przekonaniu, że poprzez 

utworzenie Państwa Izrael ruch syjonistyczny doprowadził do ożywienia pustynnych obszarów. W 

tradycyjnej izraelskiej metanarracji służyło to uzasadnieniu założenia żydowskiej siedziby 

narodowej368. 

W celu zweryfikowania izraelskiego podejścia do tego zagadnienia, na potrzeby niniejszej 

pracy szeroko zbadano powszechnie dostępne materiały źródłowe na temat tego czy Żydowski 

Fundusz Narodowy rzeczywiście prowadzi tego typu aktywność. Wyniki są zaskakujące i pozwalają 

uznać, że zarzuty wysuwane przez część badaczy nie są bezzasadne. Instytucja rzeczywiście promuje 

tego typu narrację polityczną wykorzystując w tym celu przestrzeń informacyjną. Służy ona 

rozpowszechnianiu poszczególnych wątków wpisujących się w główną linię narracyjną prezentującą 

oficjalną historię syjonistyczną. Na hebrajskojęzycznej stronie internetowej Żydowskiego Funduszu 

Narodowego (dostępnej pod adresem: https://www.kkl.org.il/) można znaleźć informacje na temat 

„misji ekologicznej”, której istotą jest sadzenie drzew, odnowa miejscowej flory i tworzenie parków 

narodowych. Popularne miejsca (parki krajobrazowe i rekreacyjne) reklamowane jako „zielone płuca” 

Izraela to: Sataf, Birja, Ramat Menasze i Las Jerozolimski. Znajdują się na nich ścieżki edukacyjne 

prezentujące tradycyjną izraelską historiografię zbudowaną na micie założycielskim Izraela jako 

państwa, które „sprawiło, że pustynia zakwitła”. W rzeczywistości parki są zlokalizowane w 

miejscach, gdzie niegdyś istniały arabskie wsie, które zamieszkiwała miejscowa ludność. 

Twierdzenie, że niegdyś ziemia ta była nieurodzajna czy jałowa jest jednak nieprawdziwe369. Ilan 

Pappé uważa, że działalność Żydowskiego Funduszu Narodowego ma na celu „maskowanie” Nakby 

co wpisuje się w oficjalną izraelską politykę historyczną zbudowaną na państwowej mitologii 

narodowej 370 . Biorąc pod uwagę, iż poprzez przestrzeń informacyjną w postaci przekazu 

skierowanego do odbiorcy zewnętrznego (anglojęzycznego) Izrael prezentuje zupełnie inny obraz 

organizacji niż do „rodzimych” adresatów, kwestię tę można uznać za przykład stosowania sharp 

power w polityce zagranicznej i bezpieczeństwa państwa żydowskiego. Promocja instytucji „na 

zewnątrz” akcentuje zupełnie inną aktywność. Anglojęzyczna strona internetowa (dostępna pod 

 
367 Ibidem. 
368 A. George, „Making the Desert Bloom”. A Myth Examined, “Journal of Palestine Studies” 2021, nr 2, s. 89. 
369 H. Z. Nusebeih op. cit., 14. 
370 I. Pappé, Czystki etniczne w Palestynie…, s. 295 – 304. 
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adresem: https://jfn.org.il/en/) jest mocno uszczuplona i wygląda zupełnie inaczej. Można odnieść 

wrażenie, że obydwie witryny są poświęcone dwóm różnym organizacjom. Posiadają odmienną szatę 

graficzną a zawarte na nich informacje podkreślają inne rodzaje działalności. Potwierdza to założenie, 

że w samym Izraelu (bądź wśród hebrajskojęzycznej części społeczeństwa) Żydowski Fundusz 

Narodowy jest postrzegany stricte jako instytucja o charakterze ekologicznym realizująca misję 

ochrony izraelskiego krajobrazu. Z kolei promocja instytucji „na zewnątrz” akcentuje zupełnie inną 

aktywność (działalność filantropijną czy tworzenie platformy współpracy międzynarodowej). Nie 

oznacza to, że jest to przejaw dezinformacji. Interesujące jest natomiast inne rozłożenie akcentów na 

dwóch stronach internetowych. 

 

Rola terytorium w konflikcie izraelsko – palestyńskim 

 Konflikt izraelsko – palestyński toczy się przede wszystkim ze względu na dostęp do jednego 

zasobu - terytorium. To ono stanowi czynnik sprawczy sporu między dwoma narodami. Inne kwestie 

takie jak czynniki konfesyjne, etniczne, tożsamościowe czy demograficzne to zagadnienia, które 

należy traktować jako uzupełnienie oraz szerszy kontekst. Pomimo iż nie są one sednem konfliktu 

nie oznacza to, że nie wpływają na związany z nim szereg problemów. Stanowią one koherentne 

uwarunkowania wpływające na jego kształt. Syjonizm jako siła polityczna przystąpił do 

urzeczywistnienia wizji zbudowania żydowskiej siedziby narodowej. Środki i metody prowadzące 

do osiągnięcia tego celu, takie jak polityka demograficzna, osadnictwo czy organizacja wczesnych 

struktur ruchu robotniczego miały kluczowe znaczenie dla proklamacji Państwa Izrael. Nie zmienia 

to jednak faktu, że w dalszym ciągu to terytorium stanowi centralny punkt, na którym opiera się 

konflikt izraelsko – palestyński. Jest to bowiem przede wszystkim spór o przynależność/prawo do 

Palestyny. Tradycyjna izraelska historiografia prezentuje postrzeganie roli terytorium przez 

syjonistów jako idealistyczną „pasję do ziemi”371 . Podejście to jest krytykowane przez nowych 

historyków. Twierdzą oni, że owa pasja to epifenomen związany z wysiedleniem, destrukcją oraz 

wydziedziczeniem Palestyńczyków 372 . Warto w tym miejscu podkreślić, że o ile terytorium 

rzeczywiście jest czynnikiem sprawczym konfliktu izraelsko – palestyńskiego, to inne kwestie (takie 

jak jego poszczególne etapy, łańcuchy zdarzeń ludnościowych, problem uchodźców palestyńskich, 

prawodawstwo izraelskie, osadnictwo żydowskie czy status Jerozolimy) także mają charakter 

fundamentalny i są integralną częścią sporu. 

 

 

 

 
371 M. Feige, Passion and Territory in Israeli Historiography, “Israel Studies” 2011, nr 1, s 179. 
372 Ibidem. 
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Podejście państw arabskich do Żydów 

 Syjonistyczna narracja polityczna wykreowała przekaz jakoby wszystkie państwa arabskie 

oprócz chęci unicestwienia młodego państwa żydowskiego dążyły do wygnania wszystkich yydów 

z Palestyny. Argument ten wpisuje się w kulturę strategiczną Izraela będąc istotną determinantą 

bezpieczeństwa narodowego państwa. Stanowi ponadto jedną z podstawowych przesłanek do 

rozpowszechniania mitologemu o niezłomnej i bezkompromisowej jedności arabskiej. 

Zdumiewające jest to, że pomimo wielu opracowań obalających zbieżność polityki państw arabskich 

w kulturze politycznej Izraela nie tylko wciąż istnieje silne przekonanie co do tej kwestii, lecz także 

jest ona z sukcesem promowana „na zewnątrz”. Element ten świadczy o skuteczności ruchów 

sekurytyzujących mających utrwalać zdefiniowaną percepcję zagrożeń w samym Izraelu. Pomaga 

także eksportować własną narrację do odbiorcy spoza państwa. W rzeczywistości to właśnie 

różnorodność postaw wobec Izraela a także głębokie konflikty i podziały wewnętrzne były główną 

przyczyną porażki państw arabskich w wojnie z 1948 roku. Nie zmienia to jednak faktu, że mit 

dotyczący jedności arabskiej stanowi obecnie podstawową doktrynę państwa żydowskiego w 

edukacji obywateli oraz jest rozpowszechniany przez izraelskie instytucje na całym świecie373. 

 

Pierwsza wojna izraelsko – arabska 

 Z podejściem państw arabskich do yydów motywowanych rzekomą jednością tych 

pierwszych wiąże się zmitologizowanie I wojny izraelsko – arabskiej. Jej wynik przez świat arabski 

jest traktowany jako upokorzenie i całkowita klęska, przez Izrael zaś jako wygrana w wojnie o 

przetrwanie we wrogim środowisku geograficznym. Narracja promowana przez państwo żydowskie 

opiera się na akcentowaniu potęgi państw arabskich w zestawieniu z własnymi, ograniczonymi 

możliwościami. Wśród wielu badaczy i ekspertów zajmujących się Bliskim Wschodem już w latach 

50 XX wieku istniało przekonanie, że podkreślanie przez Izrael siły i ogromnych zdolności bojowych 

LPA to mit374. Armie arabskie nie stanowiły skoordynowanej siły zarządzanej przez jeden ośrodek 

decyzyjny, poszczególne państwa cechowało inne podejście wobec przystąpienia do konfliktu 

zbrojnego z Izraelem i wreszcie, żaden kraj arabski nie angażował w wojnę z Izraelem całego 

potencjału wojskowego. Przekaz ten wpisuje się jednak w izraelską doktrynę bezpieczeństwa 

bazującej na mitologii narodowej. 

 

 

 
373 S. Flapan, The Birth of Israel: Myths and Realities, New York 1987, s. 119 – 122.  
374 Atkinson, Henry A., Margaret Culkin Banning, Donald W. Buxton i in., Nation Associates (New York, N. Y.), United 

States. President (1953 – 1961: Eisenhower), Security and the Middle East: The Problem and Its Solution (Proposals 

submitted to the President of the United States), New York 1954, s. 19. 
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Retoryka dotycząca niekorzystnego położenia geograficznego 

 Niekorzystne położenie geograficzne jest zagadnieniem na trwałe zakodowanym w izraelskiej 

kulturze strategicznej. Stanowi centralny punkt polityki zagranicznej i bezpieczeństwa państwa 

żydowskiego. Pozwala kształtować percepcję zagrożeń opartą na przekonaniu jakoby Izrael był małą, 

słabą wyspą otoczoną przez potężniejsze kraje arabskie, które zawsze pozostaną silniejsze oraz 

wrogie. Stałym punktem powielania tego mitu jest przeświadczenie, że państwo żydowskie 

niezmiennie jest i zawsze będzie słabszą stroną permanentnego konfliktu. Kwestie geopolityczne 

służą do konstruowania zewnętrznego wymiaru kultury strategicznej Izraela oraz są prezentowane w 

kategoriach egzystencjalnych. Należy uznać, że kwestia ta odbiega od rzeczywistości, ponieważ 

podczas wojny arabsko – izraelskiej siły żydowskie były zdecydowanie liczniejsze, co udowodniono 

w poprzednim rozdziale dysertacji 375 . Dla decydentów politycznych Izraela ważnym jest aby 

podkreślać swoje katastrofalne położenie geograficzne. Promowanie tego typu przekazu na zewnątrz 

może być przez Izrael wykorzystywane w celach politycznych. Za pomocą sekurytyzacji i 

odpowiednio sprecyzowanego katalogu zagrożeń narracja ta jest także użyteczna dla Izraela w 

kontekście podejmowania działań o charakterze militarnym376. 

 

Relacje między Izraelem a liderami świata arabskiego 

 Zagadnienie związane z relacją na linii Izrael – Arabowie dotyczy przede wszystkim 

akcentowania braku interlokutora w ewentualnych negocjacjach między państwem żydowskim a 

krajami arabskimi. Mit ten odgrywał kluczową rolę w polityce Izraela aż do rozpoczęcia rozmów 

pokojowych z Egiptem w 1977 roku. Pozwalał na odrzucanie i marginalizowanie wszelkiej krytyki 

bądź stanowisk godzących w tradycyjny izraelski „aktywizm wojskowy”. Simha Flapan wskazuje, 

że kwestia ta nie ma odzwierciedlenia w rzeczywistości, bowiem arabscy przywódcy byli gotowi 

negocjować rozwiązanie konfliktu przed, w trakcie oraz po I wojnie izraelsko – arabskiej377. 

 

Poszczególne wątki stanowią doskonały przykład wykorzystywania mitologii narodowej w 

szerszej polityce zagranicznej i bezpieczeństwa państwa żydowskiego. Co warte podkreślenia, 

omówione zagadnienia nie wyczerpują obszernego katalogu izraelskich mitologemów narodowych, 

których ważną część stanowią mity założycielskie. Wspomniany już Simha Flapan jest autorem 

publikacji poświęconej izraelskiej mitologii narodowej, niemającej wiele wspólnego z 

 
375 Zob. przyp. 272. 
376 Więcej na temat konstruowania narracji uzasadniającej cele Izraela w: D. Bar – Tal, Złudzenia niszczące życie. O 

konflikcie państwa izraelskiego z Palestyńczykami, Warszawa 2023, s. 57 – 61, passim. 
377 S. Flapan, op.cit., s. 203 - 207. 
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rzeczywistością, a będącej gruntownie zakodowaną w tamtejszej świadomości zbiorowej378. Warto 

zadać pytanie czemu służy izraelska mitologia narodowa, będąca w założeniu niniejszej rozprawy 

jednym z głównych komponentów bezpieczeństwa kulturowego Izraela. Z dużą dozą 

prawdopodobieństwa można stwierdzić, że jest wykorzystywana w celach politycznych, w 

kontekście motywowania kierunków własnej polityki zagranicznej i bezpieczeństwa. Odnosi się to 

niestety do postawy konfrontacyjnej wobec zarówno państw, jak i społeczności arabskich. Według 

krytycznego nurtu izraelskiej historiografii pozwala ona państwu żydowskiemu na uniknięcie 

odpowiedzialności za szkody wyrządzone Palestyńczykom podczas działań zmierzających do zmiany 

struktury ludnościowej Palestyny w okresie poprzedzającym proklamację niepodległości. Kwestia ta 

jest bardzo istotna w kontekście problemu uchodźców palestyńskich, który wpisuje się w 

demograficzne uwarunkowania bezpieczeństwa kulturowego Izraela oraz stanowi jeden z głównych 

elementów konfliktu izraelsko – palestyńskiego. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
378 Wśród promowanych przez Izrael linii narracyjnych wpisujących się w państwową mitologię narodową pojawiają się 

m. in. następujące wątki: arabska inwazja sprawiła, że wojna była nieunikniona; syjoniści zaakceptowali plan podziału 

Palestyny z Rezolucji Zgromadzenia Ogólnego ONZ nr 181 z dnia 29 listopada 1947 roku, natomiast Arabowie ją 

odrzucili i rozpoczęli wojnę; ludność palestyńska dobrowolnie opuściła Eretz Izrael (co neguje politykę demograficzną 

ruchu syjonistycznego i pozwala odrzucać krytykę względem masakr i destrukcji społeczności arabskiej w Palestynie). 

Więcej na temat izraelskiej mitologii w: S. Flapan, op. cit. 
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ROZDZIAŁ V 

Wielokulturowość jako wyzwanie dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela 

 
 

Zróżnicowanie kulturowe można uznać za swoisty atrybut Izraela. Czynnik ten wyraźnie  

oddziałuje na politykę państwa decydując niekiedy o kierunkach aktywności jego władz. Pozostaje 

klasyfikowany jako jeden z determinantów tamtejszej kultury strategicznej obok wyznaczników 

geopolitycznych co pokazuje, że jego wpływ na rzeczywistość izraelską jest znaczący. Nie można 

zatem pomijać tego elementu w opracowaniach czy analizach poświęconych polityce i problemom 

Izraela. Warto podkreślić dwie kwestie: 1) z jednej strony wielokulturowość rodzi wyzwania dla 

spójności wewnętrznej kraju, 2) z drugiej jednak może stanowić źródło potencjalnych korzyści, 

ponieważ mimo różnorodności pojawia się obszar społecznego konsensusu dotyczący redukcji 

dysproporcji w strukturze populacyjnej. Pierwsza z tych kwestii może w przyszłości destrukcyjnie 

wpłynąć na społeczeństwo państwa żydowskiego. Większość wyzwań wewnętrznych ma bowiem 

swoje źródło w: izraelskiej kulturze obywatelskiej i politycznej, postępującym obniżaniu solidarności 

społecznej oraz spadku zaufania pomiędzy sektorami społeczeństwa i podmiotami publicznymi 

operującymi w niejednorodnym systemie politycznym379 . Szanse na to, że daleko idące różnice 

społeczne, których efektem są procesy pogłębiające rozdźwięk między obywatelami a władzą będą 

przyczyną postępującej dezintegracji izraelskiego społeczeństwa są bardzo duże. Istnieją obawy, że 

może to doprowadzić nawet do rozpadu izraelskiego społeczeństwa 380 . Z kolei druga ze 

wspomnianych kwestii dotyczy polityki demograficznej państwa żydowskiego i może być impulsem 

dla działań tamtejszych władz w kwestii określenia kompleksowego rdzenia kulturowego 

zaspokajającego aspiracje większości grup społecznych. Należy jednak zaznaczyć, że osiągnięcie 

tego celu nierozerwalnie wiąże się z głównymi komponentami bezpieczeństwa kulturowego, w tym 

przede wszystkim z kulturowym charakterem państwa żydowskiego oraz klarownym 

wyodrębnieniem jego profilu narodowego. Bez uwzględnienia tego składnika szanse wypracowania 

porozumienia są nikłe. Można w tym miejscu zadać pytanie czy nawet jeśli szansa ta zostałaby 

wykorzystana, to czy cel ten będzie miał wystarczającą siłę sprawczą aby niwelować wyzwania 

urosłe na gruncie rozbieżności społecznych wynikających z wielokulturowości? A może wręcz 

przeciwnie, przyczyni się do narastania i tak problematycznych już konfliktów wewnętrznych? 

Bezpieczeństwo kulturowe i podejmowanie przez ośrodek decyzyjny różnorakich kroków w kwestii 

ochrony rdzenia tożsamości w założeniu powinno scalać społeczeństwo izraelskie wokół jednego, 

 
379 S. Mizrahi, Governance and Policy Making: The Mismatch between the Challenges Israel Faces and its Capability to 

Govern, “Revue française d'administration publique (RFAP)” 2018, nr 4, s. 926.  
380 Ibidem. 



114 | S t r o n a  
 

wspólnego modelu. Warto jednak zastanowić się, w jaki sposób model proponowany przez państwo 

żydowskie rzeczywiście oddziałuje na różnorakie wyzwania wewnętrzne, związane z 

funkcjonowaniem izraelskiej demokracji, relacjami etnicznymi oraz integracją mniejszości 

nieżydowskich. Integracja jest tutaj traktowana jako stabilność relacji między poszczególnymi 

częściami w ramach całości (systemu) z wyznaczonymi dla niego granicami izolującymi go od 

otoczenia381. W kontekście zarysowanych kwestii zasadne wydaje się wyszczególnienie roli trendów 

populacyjnych w Izraelu na przestrzeni lat i ich wpływu na krystalizację ewentualnej zbiorowej zgody 

co do wizji zorganizowania państwa i ułożenia stosunków społecznych. 

 

5.1. Znaczenie kwestii etnicznych dla konsensusu politycznego 
Mając na uwadze powyższe, należy zauważyć, że w kwestii zróżnicowania izraelskiej 

struktury populacyjnej istnieje przestrzeń dla możliwości określenia wspólnego, aczkolwiek dość 

mocno ograniczonego konsensusu wśród ludności żydowskiej. Spośród składników będących 

płaszczyzną porozumienia oprócz takich kwestii jak polityka zagraniczna i bezpieczeństwa, sprawy 

gospodarcze czy pierwszeństwo interesu narodowego względem partykularnych korzyści jednostki 

trzeba wskazać na jeszcze jeden czynnik scalający zarówno izraelskich decydentów politycznych, jak 

i tamtejsze społeczeństwo. Co ciekawe, jego znaczenie i ranga w hierarchii celów polityki 

wewnętrznej zawsze pozostają relewantne nawet w warunkach widocznej polaryzacji czy różnego 

rodzaju kryzysów wewnętrznych, często przewlekłych. Można się także zastanawiać czy nie jest to 

najważniejszy impuls dla władz państwa żydowskiego prowadzący do osiągnięcia konsensusu 

społecznego w oparciu o główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego. W szerszym ujęciu 

mowa tutaj o aspektach demograficznych, w których silną rolę odgrywają kwestie etniczne. Wiążą 

się one z potrzebą utrzymania populacyjnej większości żydowskiej i cementowaniem izraelskiego 

profilu narodowego. Zagadnienia te mają fundamentalne znaczenie dla bezpieczeństwa kulturowego 

państwa oraz przede wszystkim dla podstaw, na jakich zostało ono zbudowane. W tym kontekście 

wyrazem jednomyślności społecznej jest uznanie żydowskiego charakteru kraju warunkującego 

wizję i kształt struktury populacyjnej Izraela. Panuje przekonanie, że zachowanie przewagi 

demograficznej yydów jest o tyle ważnym elementem, iż jego zatracenie może doprowadzić do 

niemal całkowitego rozkładu obowiązującego porządku instytucjonalno – prawnego w tym państwie. 

Jak bowiem zaznaczono w rozdziale IV dysertacji w wielu aktach normatywnych niezmiennie 

podkreślana jest jedna cecha – „żydowskość”. Efektem tego jest promocja wartości związanych 

głównie z tą kategorią etniczno - religijną przy jednoczesnym marginalizowaniu kultury innych grup 

ludnościowych. Można zatem stwierdzić, że pozytywne aspekty zróżnicowania kulturowego w 

 
381 V. Gul – Rechlewicz, Wykluczenie i marginalizacja jako zapora dla integracji imigrantów w europejskich społeczeń-

stwach zróżnicowanych kulturowo i etniczne, „Polonia Journal” 2020, nr 11, s. 89. 
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Izraelu, związane z poszukiwaniem wspólnego rdzenia kulturowego odpowiadającego potrzebom 

większości grup społecznych odnoszą się jedynie do populacji żydowskiej. Zaś wyzwanie związane 

z różnorodnością wśród samych yydów jest łagodzone poprzez akcentowanie kwestii etnicznych i 

cementowanie ethnosu jako konstruktu zbiorowej tożsamości. 

Można odnieść wrażenie, że zachowanie profilu narodowego Izraela warunkowane 

koniecznością utrzymania żydowskiej większości w kraju, to zagadnienie cieszące się największą 

aprobatą zarówno wśród polityków jak i obywateli. Wydaje się, że to właśnie na tym komponencie 

bezpieczeństwa kulturowego budowany jest konsensus i to on ma największy potencjał aby scalać 

izraelskie społeczeństwo. Zachowanie żydowskiej większości w kraju jest regułą, której nadano 

format aksjomatu. W Izraelu nie ma miejsca na dyskusję dotyczącą tego czy państwo powinno być 

żydowskie czy nie. Ono musi takie być, nie ma innej możliwości. Analizując dyskurs w Izraelu na 

ten temat można spotkać się ze stwierdzeniami, że państwo musi zachować żydowską większość 

nawet kosztem praw człowieka. Kwestia ta była podejmowana przez izraelskich polityków na 

przestrzeni lat, co nie uległo to zmianie i w dalszym ciągu jest to uznawane za dogmat. Przede 

wszystkim zwraca się uwagę na to, co trzeba zrobić aby utrzymać demograficzny status quo 

alarmując jednocześnie o konsekwencjach utraty przewagi populacyjnej na rzecz innej grupy 

etnicznej. W mediach często powtarzana jest narracja jakoby większość żydowska nie jest 

wystarczająco dominująca aby chronić Izrael. Kwestie demograficzne są zatem ściśle łączone z 

bezpieczeństwem narodowym. Podkreśla się również to, że ewentualna zmiana struktury etnicznej i 

przegrana w wyścigu demograficznym wiąże się z groźbą zatracenia charakteru państwa, gdzie Izrael 

mógłby stać się krajem niedemokratycznym. Pogląd ten potwierdza założenie, że izraelska 

demokracja jest determinowana przez dominację populacyjną yydów 382 . Jest to sytuacja 

niebezpieczna dla mniejszości zamieszkujących Izrael. Marginalizowanie kultur innych społeczności 

oraz ich nieobecność w porządku instytucjonalno – normatywnym stwarza warunki do pogłębiania 

rozłamu między populacją żydowską i nieżydowską. To z kolei implikuje dalsze konsekwencje np. 

w postaci stosowania podwójnych standardów (prawnych, społecznych czy politycznych). Skoro 

 
382 Liczba źródeł poświadczających powyższe twierdzenia jest ogromna zarówno jeśli chodzi o literaturę przedmiotu, jak 

i wiadomości podawane przez portale informacyjne.  Przykłady rozpowszechniania tego typu przekazu przez izraelskich 

decydentów (obecnie i w przeszłości) ilustrują następujące źródła: Y. Altman, Yishai: We’ll fight for Jewish majority, 

https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-3977592,00.html (dostęp: 15 V 2024); C. B. Glick, A Jewish majority is 

insufficient to protect Israel, https://www.israelhayom.com/2022/01/14/a-jewish-majority-is-insufficient-to-protect-

israel/ (dostęp: 15 V 2024); R. Hovel, Justice Minister: Israel Must Keep Jewish Majority Even at the Expense of Human 

Rights, https://www.haaretz.com/israel-news/2018-02-13/ty-article/justice-minister-israels-jewish-majority-trumps-than-

human-rights/0000017f-e76d-d97e-a37f-f76d21180000 (dostęp: 15 V 2024); Y. Keren, Keep Our Israel Jewish, 

https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-4233052,00.html (dostęp: 15 V 2024), N. Sela, Mofaz: We must maintain 

Jewish majority, https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-3216710,00.html (dostęp: 15 V 2024). Warto jednak 

pamiętać, że jest to tylko niewielki wycinek ogólnie przyjętej narracji w Izraelu. 

  

 

https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-3977592,00.html
https://www.israelhayom.com/2022/01/14/a-jewish-majority-is-insufficient-to-protect-israel/
https://www.israelhayom.com/2022/01/14/a-jewish-majority-is-insufficient-to-protect-israel/
https://www.haaretz.com/israel-news/2018-02-13/ty-article/justice-minister-israels-jewish-majority-trumps-than-human-rights/0000017f-e76d-d97e-a37f-f76d21180000
https://www.haaretz.com/israel-news/2018-02-13/ty-article/justice-minister-israels-jewish-majority-trumps-than-human-rights/0000017f-e76d-d97e-a37f-f76d21180000
https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-4233052,00.html
https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-3216710,00.html
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ludność nieżydowska nie jest uwzględniona w profilu kulturowym kraju, pozwala to ośrodkowi 

decyzyjnemu na całkowite pominięcie grup mniejszościowych. W tej sytuacji są one bowiem 

traktowane jako element niepożądany. Z punktu widzenia władz państwa żydowskiego ich obecność 

i perspektywa dodatniego przyrostu demograficznego uderza bowiem w bezpieczeństwo narodowe. 

Z uwagi na akcentowanie wartości tylko jednego segmentu populacji uzasadnione wydaje się 

stwierdzenie, że Izrael nie posiada faktycznych rozwiązań w obrębie bezpieczeństwa strukturalnego 

dotyczących innej ludności niż yydzi. Taki stan rzeczy rodzi pytania o zakres funkcjonowania sfery 

human security. Niewątpliwie kwestia ta stanowi o licznych defektach związanych z 

bezpieczeństwem jednostki w Izraelu. 

Aspekty populacyjne będące rodzajem agitacji na rzecz istniejącego konsensusu co do 

charakteru narodowego Izraela stwarzają olbrzymią przestrzeń dla działań tamtejszego ośrodka 

decyzyjnego w kwestii podejmowania kroków zmierzających do utrzymania etnicznego status quo. 

Zagadnienie dotyczące żydowskiego profilu Izraela ma stanowić kluczowy imperatyw dla sensu 

istnienia państwa. Nie dziwi zatem, że kwestia ta poprzez sferę bezpieczeństwa kulturowego oraz 

wykorzystywane w ramach tej dziedziny instrumenty została włączona w zakres bezpieczeństwa 

narodowego Izraela. W przypadku tego państwa bezpieczeństwo kulturowe jest mechanizmem w 

rękach władz wykorzystywanym do realizacji założeń polityki populacyjnej, prowadzonej za pomocą 

rozmaitych narzędzi. Uwzględnianie komponentu kulturowego w polityce bezpieczeństwa 

umożliwia ośrodkowi decyzyjnemu m.in. regulowanie wartości wskaźników demograficznych bądź 

sterowanie parametrami struktury ludnościowej w imię konieczności utrzymania przewagi 

populacyjnej społeczności żydowskiej nad innymi grupami zamieszkującymi Izrael. Bezpieczeństwo 

kulturowe stanowi zatem czynnik współtworzący całościowy system bezpieczeństwa narodowego, 

przyjmując rolę jego podsystemu wykonawczego (operacyjnego/wsparcia). 

Dla celów dysertacji pożądanym jest przeanalizowanie izraelskiej struktury populacyjnej w 

kontekście wyżej zaprezentowanych zagadnień. Wydaje się to nieodzowne przy badaniu 

bezpieczeństwa kulturowego z perspektywy państwa oraz posiadanych przez nie sił i środków 

realizacji polityki bezpieczeństwa i polityki demograficznej. Z tego względu horyzontem czasowym 

tego rozdziału jest okres od powstania Izraela (1948) do czasów obecnych. Od tego czasu można 

bowiem mówić o funkcjonowaniu określonego ośrodka decyzyjnego w istniejącym państwie. Dla 

ukazania ciągłości i korelacji odnośnie zarządzaniem demografią przeanalizowano także organizację 

polityki imigracyjnej i kolonizacyjnej ruchu syjonistycznego. Obranie takiej cezury pozwoli na 

scharakteryzowanie mechanizmów i instrumentów, jakimi dysponowały (i dysponują obecnie) 

izraelskie władze oraz przeanalizowanie roli poszczególnych instytucji, w których gestii leży 

utrzymanie, zapewnienie i rozwój bezpieczeństwa kulturowego kraju. Takie podejście badawcze 

umożliwi przede wszystkim: 
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a. zbadanie polityki populacyjnej Izraela obejmującej m. in. politykę imigracyjną czy osad-

nictwo żydowskie; 

b). ustalenie, z jakich podmiotów składa się na bezpieczeństwo kulturowe Izraela pełniące 

rolę podsystemu wsparcia szerszego systemu bezpieczeństwa narodowego państwa; 

c). stworzenie modelu systemu bezpieczeństwa kulturowego Izraela w kontekście polityki 

demograficznej z zachowaniem chronologii opisywanych procesów; 

d). określenie znaczenia instrumentów państwowych w utrwalaniu tożsamości narodowej; 

e). zobrazowanie struktury ludnościowej państwa (ludności żydowskiej i nieżydowskiej) wraz 

z przedstawieniem sytuacji grup mniejszościowych zamieszkujących Izrael. 

 

W niniejszym rozdziale uwzględniono zagregowaną populację Państwa Izrael (ludność 

żydowska i nieżydowska) obejmującą także strukturę wyznaniową i etniczną. Przeanalizowano różne 

grupy społeczne pod kątem zróżnicowań religijnych, etnicznych i tożsamościowych. 

 

5.2. Demokracja czy etnokracja? 
Zagadnienie izraelskiej wielokulturowości należy rozpatrywać w kontekście charakteru 

narodowego państwa żydowskiego traktowanego jako jeden z głównych komponentów jego rdzenia 

kulturowego a także gwarant tożsamości i subiektywnego poczucia bezpieczeństwa. Aby bliżej 

przyjrzeć się „żydowskości” jako nadrzędnej właściwości tego kraju warto odnieść się do kwestii 

ustrojowych. Współcześnie istnieje przekonanie co do tego, że Izrael jest państwem demokratycznym. 

Struktura polityczna kraju opiera się na demokracji parlamentarnej, w której funkcjonuje model w 

ramach trójpodziału władzy. Najważniejszymi instytucjami są: urząd Prezydenta, Knesset 

(parlament), Rząd, Sądownictwo i tzw. Kontroler Państwowy383. Izraelski system polityczny opiera 

się na zasadzie podziału władzy, z kontrolą i równowagą, w której władza wykonawcza (Rząd) 

podlega zaufaniu władzy ustawodawczej (Knesset), a niezawisłość sądownictwa jest gwarantowana 

przez prawo 384 . Podstawy dotyczące demokratycznego systemu wyborczego określa artykuł IV 

Ustawy Zasadniczej o Knessecie385. Problematycznym pozostaje fakt, że w tym samym dokumencie 

istnieją zapisy mogące budzić spore wątpliwości co do zasad demokracji określonych w akcie 

 
383  Consulate General of Israel in Los Angeles, Israeli democracy & elections, 

https://embassies.gov.il/la/AboutIsrael/State/Pages/Israeli-democracy.aspx (dostęp: 15 V 2024). 
384 Ibidem. 
385  Artykuł IV Ustawy Zasadniczej o Knessecie mówi o tym, że izraelski parlament jest wybierany wyborach 

powszechnych, ogólnokrajowych, bezpośrednich, równych, tajnych i proporcjonalnych, zgodnie z Ordynacją wyborczą 

Knessetu. Za: Basic Law: The Knesset (1958), https://www.gov.il/apps/elections/elections-knesset-

19/eng/law/BasicLawKnesset_eng.html (dostęp: 17 XII 2023). 

https://embassies.gov.il/la/AboutIsrael/State/Pages/Israeli-democracy.aspx
https://www.gov.il/apps/elections/elections-knesset-19/eng/law/BasicLawKnesset_eng.html
https://www.gov.il/apps/elections/elections-knesset-19/eng/law/BasicLawKnesset_eng.html
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prawnym. W omówionej w poprzednim rozdziale dysertacji poprawce do tej ustawy z 1985 roku 

widnieje zapis, który dopuszcza możliwość eliminowania list wyborczych kandydatów 

odrzucających uznanie Izraela jako państwa żydowskiego i demokratycznego386. Biorąc pod uwagę 

postulaty innego, również przeanalizowanego wcześniej dokumentu (Ustawa Zasadnicza: Izrael – 

państwo narodowe ludności żydowskiej) kwestia demokratycznego charakteru państwa żydowskiego 

także budzi olbrzymie wątpliwości i kontrowersje. Warto w tym miejscu zauważyć jednak pewną 

zależność. Sergio Della Pergola akcentując istotę czynników demograficznych podkreśla potrzebę 

zachowania przewagi ludności żydowskiej wśród całkowitej populacji kraju. Badacz ten stwierdza, 

że jest to konieczne dla istnienia Izraela jako żydowskiego i demokratycznego 387 . W świetle 

izraelskiego porządku prawno – instytucjonalnego oraz głównych komponentów bezpieczeństwa 

kulturowego należy stwierdzić, że jako warunek funkcjonowania demokracji w Izraelu uznaje się 

zachowanie dominacji demograficznej yydów. Co więcej, z uwagi na silne eksponowanie wyłącznie 

wartości żydowskich można z dużą dozą prawdopodobieństwa stwierdzić, że rozwiązania 

demokratyczne nie dotyczą innych grup ludnościowych. Tego typu model, oparty o wyznaczniki 

etniczne i pochodzeniowe należy zaklasyfikować raczej jako demokracja dysfunkcyjna bądź niepełna 

o czym świadczy m. in. brak pluralizmu w sprawach społecznych, politycznych i legislacyjnych. 

Kandydaci mogą bowiem zostać usunięci z list wyborczych jeśli będą negować izraelski 

etnocentryzm. Inną cechą świadczącą o niepełnej demokracji w państwie żydowskim jest 

nieobecność praw mniejszości w porządku instytucjonalno – normatywnym. Skoro Państwo Izrael 

jest państwem dla narodu żydowskiego można wywnioskować, że obecność innych grup 

ludnościowych jest niepożądana czy to z uwagi na kwestie prawne, kulturowe czy przede wszystkim 

demograficzne. Trudno tutaj doszukać się wspólnych mianowników z zasadami demokracji w 

rozumieniu klasycznym. 

Obecnie funkcjonujący system polityczny w Izraelu należy zaklasyfikować jako etnokracja 

bądź demokracja etniczna, zarówno w wymiarze de iure jak i de facto. Dla potwierdzenia tego 

założenia można przytoczyć badania przeprowadzone przez Pew Research Center 388  między 

październikiem 2014 roku a majem 2015 roku. Pokazują one, że Arabowie zamieszkujący Izrael na 

ogół nie uważają, że kraj ten może być jednocześnie demokracją i państwem żydowskim a pomiędzy 

tymi dwiema kategoriami istnieje wyraźny dysonans 389 . I rzeczywiście biorąc pod uwagę inne 

 
386 Ibidem. 
387 S. Della Pergola, Jewish Demographic Policies. Population Trends and Options in Israel and in Diaspora…, s. 11 – 

12. 
388  Pew Research Center to interdyscyplinarny ośrodek badawczy z siedzibą w Waszyngtonie (USA) zajmujący się 

różnymi zagadnieniami i trendami we współczesnym świecie. Centrum prowadzi szeroko zakrojone badania dotyczące 

m. in. trendów demograficznych, opinii publicznej czy zagadnień związanych z polityką, mediami, dziennikarstwem, 

nauką, technologią itp. 
389 Pew Research Center, Israel’s Religiously Divided Society, https://www.pewresearch.org/religion/2016/03/08/israels-

religiously-divided-society/ (dostęp: 15 V 2024).  

https://www.pewresearch.org/religion/2016/03/08/israels-religiously-divided-society/
https://www.pewresearch.org/religion/2016/03/08/israels-religiously-divided-society/
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wskaźniki przytoczonego badania można tutaj zaobserwować poważny rozdźwięk. Pew Research 

Center podaje, że prawie połowa izraelskich yydów opowiada się za wydaleniem bądź 

przesiedleniem Arabów z Izraela, a jeden na pięciu dorosłych yydów zdecydowanie zgadza się z tym 

stanowiskiem390. Coraz częściej podkreśla się, że w Izraelu istnieje prymat „żydowskości” względem 

zasad demokratycznych 391 . Izraelski Instytut Demokracji podaje, że przyczyną kryzysów 

politycznych w kraju jest coraz większa przepaść pomiędzy tymi dwoma komponentami, które w 

założeniu mają stanowić filary tożsamości Państwa Izrael392. Bez wypracowania „złotego środka”, 

który mógłby choć w minimalnym stopniu pogodzić te dwie kategorie, kryzysy wewnętrzne będą 

narastać zarówno między ludnością żydowską i nieżydowską, jak i wśród samych yydów. Wydaje 

się, że sprzeczność między „żydowskością” i demokracją stanowi niejako substytut konfliktu 

kulturowego między religijnymi a świeckimi obywatelami Izraela. Zatem kwestie etniczne mające 

potencjalnie pomóc w osiągnięciu konsensusu co do kompleksowego rdzenia kulturowego państwa 

po pierwsze, pogłębiają podziały między yydami a nie – yydami, po drugie zaś, wydają się być 

niewystarczające, nawet jeśli chodzi o stworzenie koherentnego modelu tożsamościowego wyłącznie 

dla populacji żydowskiej. 

Ministerstwo Spraw Zagranicznych Izraela w dokumencie pt. Facts About Israel. 

Democracy393 zwraca uwagę, że gwarancje dotyczące zasad demokratycznych zostały określone już 

w Deklaracji Niepodległości z 1948 roku. Podkreślano w niej równość wszystkich obywateli, 

zarówno yydów jak i nie – yydów394. Analizując prawodawstwo izraelskie należy stwierdzić, że w 

dłuższej perspektywie gwarancje te miały przede wszystkim charakter deklaratywny. Zapisy 

dokumentu stoją w sprzeczności z obecnym porządkiem prawnym. Uzasadnione wydaje się 

stwierdzenie, że izraelskie ustawodawstwo ewoluowało w warunkach przekonania o potrzebie 

zachowania niekwestionowanej przewagi ludności żydowskiej wśród całej populacji Izraela. 

Przekonanie to stało się immanentną cechą zarówno władz, jak i społeczeństwa izraelskiego. 

Dowodem potwierdzającym to założenie są fundamentalne wyznaczniki modelu kulturowego 

państwa będące zogniskowane m. in. na akcentowanie wartości żydowskich przy jednoczesnym 

marginalizowaniu kultury innych społeczności. Z tego właśnie względu aspekty demograficzne 

odgrywają ważną rolę w życiu politycznym Izraela. W perspektywie obowiązujących zasad wydawać 

by się mogło, że państwo to dąży do zarezerwowania kategorii demokracji wyłącznie dla 

 
390 Ibidem. 
391 S. Telhami, How Israel’s Jewishness is overtaking its democracy?, https://www.brookings.edu/articles/how-israels-

jewishness-is-overtaking-its-democracy/ (dostęp: 15 V 2024). 
392 Y. Sheleg, “Jewish Versus “Democratic” (The Israel Democracy Institute), https://en.idi.org.il/articles/31250 (dostęp: 

15 V 2024). 
393 State of Israel, Ministry of Foreign Affairs, Facts About Israel, Jerozolima 2018, s. 5. 
394  Ibidem, Center for Israel Education, Israel’s Declaration of Independence (14 V 1948), 

https://israeled.org/resources/documents/israel-declaration-independence/ (dostęp: 17 XII 2023). 

https://www.brookings.edu/articles/how-israels-jewishness-is-overtaking-its-democracy/
https://www.brookings.edu/articles/how-israels-jewishness-is-overtaking-its-democracy/
https://en.idi.org.il/articles/31250
https://israeled.org/resources/documents/israel-declaration-independence/
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społeczności żydowskiej, co obok aktów prawnych znajduje odzwierciedlenie także w działaniach 

podejmowanych w celu ochrony bezpieczeństwa kulturowego, co dotyczy w głównej mierze zakresu 

polityki populacyjnej. Efektem tej sytuacji jest przeobrażenie izraelskiego systemu prawno - 

instytucjonalnego w kierunku zasad opartych o stricte uwarunkowania etniczne i z tego względu 

demokrację dysfunkcyjną. 

Ciekawym wątkiem w kontekście kwestii ustrojowych jest kreowanie przez państwo 

żydowskie narracji jakoby Izrael miałby być „jedyną demokracją na Bliskim Wschodzie395”. Taki 

przekaz jest powielany m. in. przez portal Israel War Room396  oraz izraelskich polityków, którzy 

kolportują go za pośrednictwem m. in. mediów społecznościowych. Obecny minister spraw 

zagranicznych Izraela, Gideon Sa’ar na swoim koncie w serwisie X opublikował post, w którym 

obwiniał Radę Praw Człowieka ONZ o „obsesyjne atakowanie” Izraela – jedynej demokracji na 

Bliskim Wschodzie397. Z uwagi na rangę kwestii etnicznych w Izraelu zagadnienie to budzi olbrzymie 

wątpliwości. Wątek bazujący na przekonaniu, że państwo żydowskie jest jedyną demokracją na 

Bliskim Wschodzie wpisuje się w izraelską mitologię narodową dotyczącą mitu założycielskiego 

mówiącego, że powstanie Izraela sprawiło, że „pustynia zakwitła”. Przekaz ten jest uzupełniany o 

treści podkreślające, że jest to „kraina mlekiem i miodem płynąca” a dowodem na potwierdzenie tego 

porównania ma być przekaz biblijny398. Wydaje się jednak, że obecne w dyskursie politycznym, w 

tym w przestrzeni informacyjnej narracje dotyczące „jedynej demokracji na Bliskim Wschodzie” oraz 

o „krainie mlekiem i miodem płynącej” służą przede wszystkim dyfamacji innych państw regionu 

przez agendy pozostające w orbicie izraelskich wpływów. 

Tego typu poglądy stanowią dostosowanie izraelskiej metanarracji do zachodniego 

postrzegania Orientu399. W ten sposób utrwalane są rażące stereotypy cementujące wzorce przyjaźni 

i wrogości na Bliskim Wschodzie, który w tym rozumieniu dzieli się na demokratycznych i 

kochających wolność Izraelczyków oraz totalitarnych i terrorystycznych Arabów400. Według Daniela 

Bar – Tala wśród narracji wspierających konflikt między yydami i Arabami w Izraelu istotne miejsce 

zajmują przekonania społeczne mające delegitymizować tych drugich401. Wczesne kontakty między 

dwiema społecznościami stworzyły warunki do pogłębiania nieufności i wzajemnych uprzedzeń. 

 
395 Israel War Room, Israel is the Only Democracy in the Middle East, https://www.israelwarroom.com/tp/israel-is-the-

only-democracy-in-the-middle-east (dostęp: 15 V 2024). 
396 Portal Israel War Room powstał z myślą o ochronie państwa żydowskiego i konfrontacją z jego wrogami w przestrzeni 

informacyjnej. Analiza treści rozpowszechnianych na stronie internetowej wykazała, że w rzeczywistości jest ona 

wykorzystywana do celów propagandowych. 
397 G. Sa’ar, X (Twitter), https://x.com/gidonsaar/status/1887474451828080685 (dostęp: 25 VIII 2025). 
398 E. Rudee, “Land of milk and honey:” Ancient promise, modern reality, https://www.jpost.com/christianworld/article-

696563 (dostęp: 15 V 2024), Embassy of Israel in New Zeland, Land of milk and honey, 

https://embassies.gov.il/wellington/AboutIsrael/Pages/AboutIsraelContent.aspx (dostęp: 15 V 2024). 
399 E. W. Said, Orientalizm, Poznań 2024, s. 29, 39, 55 i passim. 
400 Ibidem, s. 55, . 
401 D. Bar – Tal, op. cit., s. 63. 

https://www.israelwarroom.com/tp/israel-is-the-only-democracy-in-the-middle-east
https://www.israelwarroom.com/tp/israel-is-the-only-democracy-in-the-middle-east
https://x.com/gidonsaar/status/1887474451828080685
https://www.jpost.com/christianworld/article-696563
https://www.jpost.com/christianworld/article-696563
https://embassies.gov.il/wellington/AboutIsrael/Pages/AboutIsraelContent.aspx
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Izraelscy yydzi postrzegali Arabów jako brutalnych, dzikich, prymitywnych, pozbawionych kultury 

barbarzyńców. Przypisywano im takie atrybuty jak zdrada czy uleganie demagogii. Z biegiem lat w 

ramach pogłębiania się konfliktu poszerzano zasób pejoratywnych określeń. Uważano ich jako 

niegodnych zaufania morderców, niemających poszanowania do prawa. Po utworzeniu państwa 

żydowskiego izraelscy yydzi traktowali te cechy jako czynnik stabilny, trwały, a nawet wręcz 

wrodzony402. Poglądy te znalazły odzwierciedlenie na gruncie społeczno - politycznym. Określiły 

fundamentalny stosunek państwa do ludności arabskiej oraz Palestyńczyków. W taki sposób o 

Arabach wypowiadał się jeden z izraelskich działaczy politycznych – Mosze Feiglin: Nie da się 

nauczyć małpy mówić i nie da się nauczyć Araba demokracji. Mamy do czynienia z kulturą złodziei i 

rabusiów. Mahomet, ich prorok, był rabusiem, zabójcą i kłamcą. Arab niszczy wszystko, czego się 

dotknie 403 . Izraelska narracja wykorzystująca przekonania społeczne powiązane z zachodnim 

konceptem orientalizmu jest obecnie wykorzystywana w ramach strategii sharp power i sekurytyzacji 

mniejszości arabskiej. Ma to na celu manipulowanie wizerunkiem sąsiednich państw arabskich, 

Arabów izraelskich oraz Palestyńczyków zarówno wśród własnych obywateli, jak i szerokiego grona 

odbiorców zewnętrznych. 

 

5.3. Rola wielokulturowości w kształtowaniu systemu bezpieczeństwa kulturo-

wego Izraela 
 Działania z zakresu bezpieczeństwa kulturowego są realizowane za pośrednictwem szeregu 

instytucji operujących w ramach określonego porządku legislacyjnego. Ochrona rdzenia tożsamości 

Izraela wymaga ukierunkowania środków realizacji polityki na podstawowe komponenty 

bezpieczeństwa kulturowego. Tyczy się to także kwestii demograficznych. Okres przed - państwowy 

zdecydowanie wpłynął na kształtowanie się wzorców, postaw i kodów autoidentyfikacyjnych. To 

wówczas zaczęły się formować idee, na których oparto priorytety bezpieczeństwa Izraela. 

Przemilczenie faktu, że Palestynę zamieszkiwała ludność nieżydowska niesie to za sobą daleko idące 

konsekwencje. Brak jakiejkolwiek wzmianki o innej populacji sprawił, że ruch syjonistyczny de facto 

podejmował działania zmierzające do wymazania ze struktury demograficznej nie – yydów, 

odbierając im tym samym prawo do zamieszkania w Ziemi Izraela. Ani w Deklaracji Balfoura ani w 

liście sekretarza generalnego francuskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych Jules’a Cambona 

skierowanym do przedstawiciela Światowej Organizacji Syjonistycznej nie uwzględniono aspiracji 

narodowych ludności arabskiej404 . Ma to swoje odzwierciedlenie w negowaniu istnienia narodu 

 
402 Ibidem. 
403 Cytat za: J. Goldberg, Among the settlers, https://www.newyorker.com/magazine/2004/05/31/among-the-settlers?cur-

rentPage=all (dostęp: 25 VIII 2025). 
404 P. Codogni, Walka bez przemocy na przykładzie oporu Palestyńczyków z Zachodniego Brzegu Jordanu wobec polityki 

Izraela, Warszawa 2019, s. 106. 

https://www.newyorker.com/magazine/2004/05/31/among-the-settlers?currentPage=all
https://www.newyorker.com/magazine/2004/05/31/among-the-settlers?currentPage=all
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palestyńskiego przez izraelskich polityków. Izrael nie tylko odmawia Palestyńczykom prawa do 

samostanowienia ale także zaprzecza ich egzystencji. Zdaniem tamtejszych decydentów (byłych i 

obecnych) nie ma i nigdy nie było czegoś takiego jak naród palestyński405. W najlepszym przypadku 

Palestyńczyków traktowano w sposób protekcjonalny jako prymitywną i zacofaną społeczność, bez 

prawa do zamieszkiwania w Eretz Izrael. Podejście to odpowiada ideologii ruchów kolonizatorskich 

opierającej się m. in. na negacji związków poszczególnych ludów z danym terytorium oraz 

rekonstruowaniem wątków historycznych406. 

To właśnie kwestie demograficzne miały fundamentalne znaczenie dla utworzenia państwa 

żydowskiego. Bezsprzecznie są to jedne z najważniejszych czynników mających wpływ na powstanie 

współczesnego Izraela. Kwestia ta została uznana za priorytet na początku formowania się ruchu 

syjonistycznego. Już wówczas kolonizacja Palestyny i propagowanie osadnictwa żydowskiego w 

Eretz Izrael uznano za warunki konieczne dla utworzenia siedziby narodowej yydów407. Proklamacja 

niepodległości Izraela sprawiła, że kraj ten na trwałe wpisał się w mapę polityczną Bliskiego 

Wschodu, stając się niemuzułmańskim uczestnikiem bliskowschodniego regionalnego kompleksu 

bezpieczeństwa. Różnicą względem okresu przed-państwowego było to, że od tej pory Izrael był 

podmiotem politycznym, którego aktywność była zorganizowana na poziomie nowo utworzonych 

ministerstw. Nie oznaczało to jednak, że dotychczasowe organizacje żydowskie straciły rację bytu. 

W dalszym ciągu stanowiły one część aparatu państwowego. Zmienił się za to podział ról i 

obowiązków. Rozszerzenie zakresu instytucjonalnego pozwoliło w znacznej mierze uporządkować i 

ukierunkować działanie poszczególnych organów. Priorytetowym polem aktywności nowo 

utworzonej administracji izraelskiej była polityka demograficzna, stanowiąca relewantny składnik 

bezpieczeństwa kulturowego państwa żydowskiego. Aspekty populacyjne i działania mające na celu 

zachowanie pożądanej kompozycji ludnościowej niezmiennie odgrywały kluczową rolę. Przed 

proklamacją niepodległości Izraela były one czynnikiem determinującym utworzenie żydowskiej 

 
405 Tego typu pogląd prezentują m. in. minister finansów Bacalel Smotricz czy minister osadnictwa i misji narodowej Orit 

Stroot pełniący kadencję w obecnym, trzydziestym siódmym rządzie Izraela. Za: A. Arnaout, Israeli minister says ‘there 

is no such thing as Palestinian people’, https://www.aa.com.tr/en/middle-east/israeli-minister-says-there-is-no-such-

thing-as-a-palestinian-people-/3145118 (dostęp: 29 VII 2024); Reuters, Israeli minister says ‘no such thing’ as Palestinian 

people, https://www.reuters.com/world/middle-east/israeli-minister-says-no-such-thing-palestinian-people-2023-03-20/ 

(dostęp: 29 VII 2024); T. Staff, Smotrich says there’s no Palestinian people, declares his family ‘real Palestinians’, 

https://www.timesofisrael.com/far-right-lawmaker-bezalel-smotrich-declares-himself-his-family-real-palestinians/ 

(dostęp: 29 VII 2024). Nie są to jedyne przykłady negowania istnienia narodu palestyńskiego przez izraelskie władze. 

Ową narrację promowała także była premier Izraela Golda Meir pełniąca tę funkcję w latach 1969 – 1974. Za: Jerusalem 

Post, Golda Meir considered Palestinian statehood, declassified documents reveal, https://www.jpost.com/israel-

news/article-753212 (dostęp: 29 VII 2024). Interesującą kwestią jest to, że w ramach propagowanej narracji niemal 

zawsze używa się tych samych zwrotów. Może to świadczyć o tym, że przekaz ten jest głęboko zakorzeniony w izraelskiej 

świadomości narodowej. Wydaje się, że jest to także jeden z najistotniejszych kodów autoidentyfikacyjnych w ramach 

tamtejszej mitologii narodowej państwa żydowskiego. Narracja ta często jest łączona z kwestiami bezpieczeństwa, gdzie 

to właśnie Palestyńczycy i perspektywa ich samostanowienia jest jakoby najpoważniejszym zagrożeniem dla żywotnych 

interesów Izraela. 
406 B. White, Apartheid izraelski, Warszawa 2010, s. 33 – 34. 
407 J. L. Gelvin, Konflikt izraelsko – palestyński, Kraków 2007, s. 61. 

https://www.aa.com.tr/en/middle-east/israeli-minister-says-there-is-no-such-thing-as-a-palestinian-people-/3145118
https://www.aa.com.tr/en/middle-east/israeli-minister-says-there-is-no-such-thing-as-a-palestinian-people-/3145118
https://www.reuters.com/world/middle-east/israeli-minister-says-no-such-thing-palestinian-people-2023-03-20/
https://www.timesofisrael.com/far-right-lawmaker-bezalel-smotrich-declares-himself-his-family-real-palestinians/
https://www.jpost.com/israel-news/article-753212
https://www.jpost.com/israel-news/article-753212
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siedziby narodowej, zaś po 14 maja 1948 roku odgrywały i wciąż odgrywają fundamentalną rolę w 

kwestii ochrony charakteru narodowego, czyli zachowaniu przewagi demograficznej ludności 

żydowskiej w państwie. W tym kontekście warto przeanalizować zakres funkcjonowania 

poszczególnych instytucji w ramach istniejących rozwiązań normatywnych w przełożeniu na ich rolę 

w realizacji polityki populacyjnej Izraela. Pozwoli to na stworzenie modelu systemu bezpieczeństwa 

kulturowego państwa i zbadanie roli poszczególnych organów w dziedzinie ochrony tożsamości 

narodowej. 

 

5.3.1. Geneza systemu bezpieczeństwa kulturowego Izraela - organizacja polityki imigracyjnej 

i kolonizacyjnej ruchu syjonistycznego 

 Kwestie demograficzne w postaci zwiększania emigracji yydów do Eretz Izrael stanowiły 

najważniejsze uwarunkowanie gwarantujące osiągnięcie zamierzonego celu – utworzenia żydowskiej 

siedziby narodowej w Palestynie. W okresie przedpaństwowym ruch syjonistyczny wykształcił 

sprawny aparat propagandowy i instytucjonalny mający doprowadzić do realizacji tego 

przedsięwzięcia. To wówczas zaczęła się rodzić metanarracja mająca motywować osadnictwo 

żydowskie. Niemal w całości została ona wchłonięta przez współczesny Izrael, gdzie twierdzenia 

spopularyzowane przez ruch syjonistyczny stanowią fundament tamtejszej mitologii narodowej. 

Chodzi tutaj przede wszystkim o prezentowaną optykę na temat kwestii populacyjnych czyli, 

wspomniane już na kartach niniejszej dysertacji, pomijanie faktu obecności w Palestynie ludności 

nieżydowskiej oraz lansowanie opinii jakoby syjonizm doprowadził do rozkwitu pustynnych 

obszarów. Mając na uwadze to, że emigracja społeczności żydowskiej do Palestyny determinowała 

założenie państwa w Eretz Izrael narodziła się potrzeba stymulowania czynników sprzyjających 

kolonizacji. Za takie niewątpliwie można uznać rozwój instytucjonalny i utworzenie powiązań 

organizacyjnych w skali lokalnej i światowej. W efekcie miało to prowadzić do umacniania i 

rozwijania świadomości narodowej yydów i propagowanie osadnictwa zgodnie z opracowanymi 

planami oraz z przyjętą narracją polityczną. 

 Jedną z najważniejszych organizacji biorącej udział w akcji kolonizacyjnej Palestyny był 

wspomniany już Żydowski Fundusz Narodowy. Został on założony w 1901 roku na V Kongresie 

Syjonistycznym w Bazylei. Pełnił funkcję międzynarodowej żydowskiej instytucji finansowej. 

Utworzono go w celu gromadzenia środków na zakup jak największej ilości ziem w Palestynie. 

Fundusz czerpał zasoby z dobrowolnych danin i obowiązkowych składek diaspory żydowskiej na 

całym świecie408. W 1908 roku powstało Biuro Palestyńskie i Towarzystwo Rozwoju Ziem. Pierwsza 

z organizacji, mająca swoją siedzibę w Jafie była ekspozyturą Światowej Organizacji Syjonistycznej, 

 
408 M. Bunton, op. cit., s. 21; M. Gąsior, Deklaracja Balfoura, jako efekt brytyjskiej polityki zagranicznej 1917-1948, 

„Colloquium Wydziału Nauk Humanistycznych i Społecznych Akademii Marynarki Wojennej” 2010, s. 212. 
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a w jej gestii leżało opracowanie planów rozwoju osadnictwa żydowskiego w Ziemi Izraela. Druga z 

kolei działała głównie na terenie Palestyny, ale formalnie była też związana z działalnością 

Żydowskiego Funduszu Narodowego, który miał centralę w Kolonii (Niemcy), a później w 

Jerozolimie. Zajmowała się wykupem ziemi arabskiej 409 . Warto wspomnieć także o Funduszu 

Spółdzielczym, gromadzącym środki w taki sam sposób co Żydowski Fundusz Narodowy. Fundusz 

Spółdzielczy sfinansował budowę dzielnicy żydowskiej, która stała się zalążkiem dzisiejszego Tel 

Awiwu. Powołano także instytucje mające nieść pomoc nowym osadnikom w sprawach finansowych. 

Były to Żydowski Bank Kolonizacyjny, który udzielał krótkoterminowych pożyczek imigrantom oraz 

Towarzystwo Anglo - Palestyńskie ukierunkowane na udzielanie wsparcia w zakresie podatków i 

zakupu ziem. Inne organizacje utworzone przez ruch syjonistyczny to Bank Angielsko – Lewantyński, 

Palestyńska Korporacja Elektryczna, Palestyńska Korporacja Potasowa czy Towarzystwo 

„Tnuwa”410. Wszystkie z nich odegrały kluczową rolę w procesie kolonizacji Palestyny. 

 Nie sposób wymienić wszystkich instytucji zaangażowanych w imigrację żydowskich 

osadników do Eretz Izrael. Ruch syjonistyczny stworzył rozbudowany aparat administracyjny 

obejmujący swoim zasięgiem organizacje zagraniczne zarządzane przez diasporę żydowską. 

Przykładem takiej instytucji był chociażby Fundusz Rozwojowy dla Palestyny, który stał się 

nadrzędnym wobec wszystkich innych organów o profilu finansowym. Fundusz ten ściśle 

współpracował m. in. z utworzonym przez amerykańskich syjonistów Palestyńskim Towarzystwem 

Gospodarczym czy amerykańskimi organizacjami kobiecymi o profilu syjonistycznym411. 

 Przełomem w rozwoju systemu instytucjonalnego ruchu syjonistycznego w kontekście 

polityki demograficznej było zreorganizowanie Biura Palestyńskiego, które w 1918 roku stało się 

Komitetem Syjonistycznym. Instytucja była zbliżona w swoim profilu i kompetencjach do rządu. W 

rzeczywistości była to bowiem zaawansowana struktura mająca autonomię w takich sprawach jak: 

polityka, propaganda, ekonomia, handel, przemysł, rolnictwo, edukacja, kultura, osadnictwo i 

imigracja. Komitet wykształcił także władzę ustawodawczą, którą sprawowało Ugrupowanie 

Założycielskie. Powoływał także sądy cywilne dla ludności żydowskiej. Działalność tej organizacji 

miała kluczowe znaczenie dla budowania podwalin tożsamości narodowej przyszłego Izraela. Jej 

efektem była stopniowa, aczkolwiek konsekwentna budowa odrębności społecznej yydów będących 

podporządkowanych instytucjom syjonistycznym. Gdyby nie powołano Komitetu Syjonistycznego 

bądź zakres jego oddziaływań byłby ograniczony mogłoby to doprowadzić do integracji ludności 

 
409 A. Bukowska, op. cit., s. 43. 
410 Ibidem. 
411 Ibidem. 
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żydowskiej i nieżydowskiej. Byłoby to wysoce niepożądane z uwagi na to, że w takich 

okolicznościach utworzenie siedziby narodowej w Palestynie straciłoby rację bytu412. 

W 1929 roku miejsce Komitetu zajęła Agencja Żydowska, która funkcjonuje do dnia 

dzisiejszego. Tego samego roku organizacja została formalnie uznana przez Ligę Narodów jako 

reprezentant interesów żydowskich w Palestynie413. Podczas gdy aktywność Agencji Żydowskiej była 

zogniskowana na kwestiach wewnętrznych, Światowa Organizacja Syjonistyczna zajmowała się 

kwestiami zagranicznymi i pracą organizacyjną wśród diaspory. W dalszym ciągu nadrzędnym 

priorytetem była kolonizacja Palestyny w ramach istniejącego już aparatu instytucjonalnego oraz 

ogólnie przyjętej propagandy mającej stać na straży odrębności społecznej yydów, niedopuszczeniu 

do ich asymilacji czy propagandowym tworzeniu obrazu Eretz Izrael, jako jałowej i pustej ziemi, 

przynależnej ludności żydowskiej z racji kategorii etnicznych. Dział organizacyjny zajmował się 

realnym zakresem aktywności, tj. zakupem ziem, sprawami migracyjnymi i finansowymi. Organy 

odpowiedzialne za propagandę odpowiadały natomiast za aspekty subiektywne, mające umacniać 

przekonanie, że Palestyna nie może i co więcej nie ma prawa należeć do żadnej innej populacji niż 

yydzi. W tym wypadku rezonowanie czynników obiektywnych i subiektywnych miało gwarantować 

utworzenie siedziby narodowej. Opisane kwestie stanowią zalążek izraelskiego bezpieczeństwa 

kulturowego obejmującego obydwie kategorie. Instytucjonalizacja działała w oparciu o ochronę 

własnych interesów i tożsamości narodowej (zakup ziem, emigracja, powrót do biblijnej ojczyzny). 

Natomiast narracja polityczna pełniła rolę katalizatora aktywności ruchu syjonistycznego motywując 

i kształtując świadomość nowych imigrantów a także budując mitologemy państwowe, które do dziś 

są eksponowane przez izraelskie władze w przestrzeni publicznej. 

 

5.3.2. Polityka imigracyjna Izraela: instrumenty realizacji i ich znaczenie dla bezpieczeństwa 

kulturowego 
 W pierwszym oficjalnym programie pierwszego rządu Izraela przedstawionym w wybranym 

w 1949 roku parlamencie znajdował się zapis dotyczący zjednoczenia żydowskich imigrantów. Temu 

długotrwałemu i problematycznemu z perspektywy lat procesowi służyć miało uchwalenie jednej z 

pierwszych jednogłośnie przyjętych przez Knesset ustaw – Prawo Powrotu. Dokument ten do dziś 

stanowi centralny punkt polityki imigracyjnej Izraela wyznaczając najważniejsze kierunki 

aktywności tamtejszych władz w tym zakresie414. Uchwalony w 1950 roku miał na celu powiększenie 

liczby ludności żydowskiej. Jest to kluczowy element sfery instytucjonalno – prawnej w kontekście 

właściwego ustrukturyzowania demografii państwa żydowskiego. Według artykułu pierwszego, 

 
412 Ibidem. 
413  The Jewish Agency for Israel, A letter from our leadership. Every one of us, together, 

https://www.jewishagency.org/letter-from-our-leadership/ (dostęp: 29 VII 2024).   
414 D. Bensimon, Żydzi i Arabowie. Historia współczesnego Izraela, Warszawa 2000, s. 52 – 54. 

https://www.jewishagency.org/letter-from-our-leadership/
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każdy yyd, niezależnie od pochodzenia, ma prawo przybyć do kraju jako imigrant i otrzymać 

obywatelstwo415. Akt prawny uzupełniono o dwie poprawki w 1954 i w 1970 roku. W następstwie 

drugiej, Prawo Powrotu rozszerzono na potomków oraz współmałżonków yydów. Tarcia 

wewnętrzne w Izraelu niejednokrotnie prowadziły do problemów w kwestii stosowania Prawa 

powrotu. W 1960 roku wydano rozporządzenie, zgodnie z którym yydem jest osoba mająca matkę 

yydówkę lub która przeszła konwersję na judaizm ortodoksyjny416. Spór o ten zapis wpisujący się w 

do dziś aktualny konflikt na linii religijni – świeccy yydzi trwa nadal i nie udało się go rozwiązać za 

pomocą instrumentów legislacyjnych. Dopiero w 2005 roku Sąd Najwyższy Izraela uznał, że poza 

judaizmem ortodoksyjnym inne odłamy także mogą przeprowadzać konwersję. Orzeczenie Sądu 

stało się wstępem dla konwersji w nurcie konserwatywnym i reformowanym na terenie Izraela, co 

jednak nie przyczyniło się do zakończenia waśni417. Brak zgody co do esencji Prawa Powrotu nie 

miał jednak większego wpływu na całokształt polityki populacyjnej Izraela, której celem niezmiennie 

od początku istnienia państwa pozostało zwiększenie liczby obywateli - yydów. Było to istotne z 

perspektywy jednego z głównych komponentów bezpieczeństwa kulturowego państwa, tj. 

osiągnięcia pożądanej kompozycji ludnościowej odzwierciedlającej charakter narodowy. Należy 

jednak zaznaczyć, że w następstwie poprawki do Prawa Powrotu z 1954 roku przyjęto przepis, który 

odmawiał przyznania wizy imigracyjnej osobom o przeszłości kryminalnej mogących stanowić 

zagrożenie dla dobra publicznego. Nowelizacja uniemożliwiała uzyskanie wizy przestępcom, jednak 

pozostawiała otwartą furtkę dla osób, które weszły w konflikt z prawem418. 

Innym dokumentem, który wpisywał się w cele Izraela w zakresie kwestii demograficznych i 

polityki migracyjnej było Prawo o narodowości z 1952 roku. W literaturze przedmiotu występuje 

ono także pod nazwą Prawo o obywatelstwie. Z uwagi na etnocentryczny charakter Izraela określenie 

to nie jest w pełni właściwe. W myśl tej ustawy obywatelstwo izraelskie można było uzyskać poprzez 

1) powrót419, 2) zamieszkanie, 3) urodzenie, 4) naturalizację, 5) nadanie420. Nie można zapominać o 

tym, że akty prawne były zbudowane na fundamencie mitologii narodowej i towarzyszącej jej narracji 

politycznej. W tym kontekście powrót traktowano jako długo oczekiwane odrodzenie narodu 

żydowskiego w Eretz Izrael, poprzedzone latami życia w diasporze. 

We wspomnianych aktach prawnych podkreślane są kwestie etniczne. Stanowią one przejaw 

uprzywilejowania społeczności żydowskiej względem innych grup ludnościowych, których owe 

 
415 Jewish Virtual Library, Israel’s Basic Laws: The Law of Return… 
416 A. Dudzińska, Tożsamość żydowska a polityka imigracyjna Izraela, Warszawa 2014, s. 104. 
417 A. Skorek, Rola ortodoksyjnego judaizmu w kształtowaniu prawa w Państwie Izrael, „Studia Judaica” 2007, nr 1, s. 

68 – 71. 
418 R. Sosnowski, Polityka imigracyjna Izraela, Warszawa 2014, s. 117 – 118. 
419 Słowo “powrót” posiada konotacje ideologiczne, religijne i biblijne. Imigracja do Izraela była traktowana jako „powrót 

do ziemi przodów/ojców” jako warunek konieczny dla odtworzenia państwa żydowskiego w Palestynie. 
420  UNHCR (The UN Refugee Agency), Israel: Nationality Law, 

https://www.refworld.org/legal/legislation/natlegbod/1953/en/14615 (dostęp: 29 VII 2024). 

https://www.refworld.org/legal/legislation/natlegbod/1953/en/14615
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dokumenty nie dotyczą. Nie mają one zatem zastosowania w przypadku uchodźców palestyńskich421. 

Brak jednolitego systemu prawnego i stosowanie podwójnych standardów przez Izrael w tym 

zakresie wynika po części z mitologii narodowej państwa żydowskiego i narracji politycznej 

związanej z promowaniem narracji, jakoby obszar Palestyny nie był miejscem przeznaczonym dla 

jakiejkolwiek innej populacji niż yydzi. W efekcie prowadzi to do negowania istnienia narodu 

palestyńskiego i tym samym problemu uchodźców palestyńskich. 

Oprócz prawodawstwa istotnym elementem kształtującym izraelski system instytucjonalno – 

normatywny w zakresie polityki demograficznej były organy, w których gestii leżały sprawy 

związane z żydowskim osadnictwem, imigracją oraz kolonizacją Palestyny. Według Remigiusza 

Sosnowskiego w kontekście realizacji działań w tych sferach można wskazać na następujące 

instrumenty: 

1. Agencja Żydowska; 

2. Ministerstwo Aliji i Integracji422; 

3. Programy propagujące imigrację do Izraela423; 

 

1. Agencja Żydowska stanowi przykład zachowania ciągłości polityki populacyjnej realizowanej 

w okresie działalności ruchu syjonistycznego, a tej funkcjonującej w dzisiejszym Izraelu. Po-

wstała w 1908 roku jako Biuro Palestyńskie, znacząco rozszerzyła obszary działalności po 

przekształceniu jej w roku 1918 w Komitet Syjonistyczny. Pod obecną nazwą funkcjonuje od 

sierpnia 1929 roku, niezmiennie pozostając oddziałem operacyjnym Światowej Organizacji 

Syjonistycznej. Instytucja odgrywa ważną rolę w budowaniu tożsamości yydów wzmacniając 

ich więzi społeczne w Izraelu. Jej głównym zadaniem jest zachęcanie ludności żydowskiej z 

diaspory do imigracji i nadzorowanie jej integracji z państwem424 . Stanowi zatem ważne 

ogniwo realizujące zadania związane z osadnictwem w Ziemi Izraela. Oprócz tego zajmuje 

 
421 M. Starnawski, op. cit., s. 42. 
422 Do 2017 roku Ministerstwo Imigracji i Absorpcji. 
423 Więcej patrz w: R. Sosnowski, op. cit., s. 111 – 150. Autor wskazuje także na rolę izraelskich linii lotniczych El Al. 

Posiadanie własnych linii lotniczych jest istotne dla Izraela z dwóch powodów. Po pierwsze chodzi tutaj o kwestie 

bezpieczeństwa, gdzie w przypadku wystąpienia konfliktu z sąsiadami i zamknięciem granic umożliwiają one globalną 

komunikację. Po drugie zaś zapewniają utrzymanie kontaktów z diasporą. Oficjalne założenie państwowych linii 

lotniczych El Al miało miejsce w listopadzie 1948 roku. Flotę zakupiono ze środków rządowych oraz funduszy szeregu 

organizacji w tym przede wszystkim Agencji Żydowskiej. El Al jest tradycyjnym przewoźnikiem yydów dokonujących 

aliji. Każda osoba, której udało się zdobyć wizę imigracyjną otrzymywała bilet lotniczy. W określonych przypadkach 

były one zakupywane przez Agencję Żydowską. 
424 The Jewish Agency for Israel, Aliyah. Your journey back to Israel begins here, https://www.jewishagency.org/aliyah/ 

(dostęp 29 VII 2024). 

https://www.jewishagency.org/aliyah/
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się edukacją kulturalną diaspory, propagandą czy rozwiązywaniem problemów związanych z 

imigracją425. 

2. Ministerstwo Aliji i Integracji współpracuje z izraelskimi władzami lokalnymi oraz z Agencją 

Żydowską. Celem tego resortu także jest zachęcanie diaspory żydowskiej do dokonania aliji. 

Organ odpowiada za pomoc imigrantom w zakresie: znalezienia pracy i zakwaterowania, 

spraw socjalnych, integracji yydów, edukacji społecznej i kulturalnej, dotacji czy ulg podat-

kowych426. 

3. Za środki realizacji polityki demograficznej należy uznać także dwa programy propagujące 

wyjazd do Izraela ludności żydowskiej, Taglit – Birtright Israel oraz Masa. Obydwa są skie-

rowane do młodzieży. Pierwszy z nich działa od 1999 roku. Stawia sobie za cel zapewnienie 

przyszłości narodowi żydowskiemu poprzez wzmacnianie tożsamości i społeczności żydow-

skiej oraz więzi z Izraelem427. Służy temu organizowanie wycieczek edukacyjnych do Izraela 

dla młodych yydów z całego świata. Podczas podróży spotykają się oni ze swoimi rówieśni-

kami i zwiedzają kraj poznając tamtejszą kulturę428. Z kolei Masa to organizacja użyteczności 

publicznej założona w 2004 roku z inicjatywy ówczesnego premiera Ariela Szarona. Jest to 

wspólny projekt Agencji Żydowskiej i izraelskiego rządu będący de facto programem stypen-

dialnym, który ma kształtować obiecującą przyszłość dla młodych Żydów i globalnej społecz-

ności żydowskiej429. Stypendyści mają możliwość uczestnictwa w programie trwającym od 

dwóch do dziesięciu miesięcy na uczelniach, instytucjach bądź w firmach w Izraelu. Masa 

umożliwia młodym yydom rozwój celów osobistych i zawodowych430. 

 

 

Biorąc pod uwagę bezpieczeństwo kulturowe Izraela, w tym charakter państwa związany z 

eksponowaniem przede wszystkim tożsamości żydowskiej można stwierdzić, że wymienione 

instytucje odgrywają znaczącą rolę w kształtowaniu kompozycji ludnościowej państwa do dziś. 

Znajduje to odzwierciedlenie w stale podkreślanej potrzebie zachowania większości populacyjnej 

yydów. U każdej z zaprezentowanych instytucji odpowiedzialnych za kształtowanie polityki 

demograficznej w odniesieniu do propagowania imigracji do Izraela można zauważyć cechą wspólną. 

 
425 Britannica, Jewish Agency, https://www.britannica.com/topic/Zionism (dostęp: 29 VII 2024). 
426  Informacje na temat Ministerstwa Aliji i Integracji można znaleźć na stronie rządowej Izraela pod adresem: 

https://www.gov.il/en/pages/about_maya (dostęp 29 VII 2024). 
427  Za: Taglit - Birthright Israel, About Birthright Israel, 

https://web.archive.org/web/20170523094233/http://taglitww.birthrightisrael.com/TaglitBirthrightIsraelStory/Pages/Obj

ectives.aspx (dostęp: 29 VII 2024). 
428 Ibidem. 
429 Za: Masa Israel Journey, About us, https://www.masaisrael.org/about-us/ (dostęp 29 VII 2024). 
430 Ibidem. 

https://www.britannica.com/topic/Zionism
https://www.gov.il/en/pages/about_maya
https://web.archive.org/web/20170523094233/http:/taglitww.birthrightisrael.com/TaglitBirthrightIsraelStory/Pages/Objectives.aspx
https://web.archive.org/web/20170523094233/http:/taglitww.birthrightisrael.com/TaglitBirthrightIsraelStory/Pages/Objectives.aspx
https://www.masaisrael.org/about-us/
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Jest nią rozwijanie kontaktów z diasporą żydowską. Towarzyszy temu utrwalanie tożsamości i więzi 

społecznych oraz integracja z państwem. Warto zauważyć znaczący wkład Agencji Żydowskiej w 

rozwój tych organów, która będąc zaawansowaną strukturą o szerokim wachlarzu możliwości sama 

pozostaje jednym ze środków realizacji polityki populacyjnej. Biorąc pod uwagę sferę decyzyjną 

dotyczącą działalności tychże instytucji należy zauważyć konsekwencję oraz trwałość w zakresie 

predestynowania poszczególnych resortów do realizacji działań w dziedzinie demografii. Ma to 

swoje odzwierciedlenie w kształtowaniu systemu bezpieczeństwa kulturowego Izraela w oparciu o 

opisane organy oraz akty prawne. 

 

5.3.3. System bezpieczeństwa kulturowego Izraela 

 Na system bezpieczeństwa kulturowego składają się strukturalne jednostki społeczne, insty-

tucje i organizacje odpowiedzialne za ochronę kultury w wymiarze społecznym, materialnym i nie-

materialnym oraz akty prawne wewnętrzne i międzynarodowe mające za zadanie chronić dziedzictwo 

materialne i niematerialne od strony normatywnej. Można wskazać na trzy składniki systemu bezpie-

czeństwa kulturowego: 

1. Elementy statyczne – zabytki, budynki i kultura materialna mająca także wartość symbo-

liczną; 

2. Instytucje, organizacje i jednostki społeczne odpowiedzialne lub zaangażowane w obszarze 

bezpieczeństwa kulturowego; 

3. Przepływ informacji wykorzystywany do kształtowania relacji między poszczególnymi kom-

ponentami systemu i jego wzbogacenia o nowe zasoby wiedzy431. 

 

Izrael kształtuje swoje bezpieczeństwo kulturowe poprzez złożony system instytucji, które pełnią 

różnorodne funkcje w zakresie ochrony tożsamości narodowej, pamięci historycznej oraz integracji 

społecznej. System ten obejmuje podmioty działające w obszarach migracji, edukacji, ochrony dzie-

dzictwa kulturowego oraz przeciwdziałania antysemityzmowi. Tworzą one sieć instytucjonalną, ma-

jącą na celu umocnienie spójności społecznej i narodowej. Z perspektywy niniejszej dysertacji można 

wyróżnić najistotniejsze obszary funkcjonowania izraelskich instytucji oraz ich roli w systemie bez-

pieczeństwa kulturowego państwa. Te obszary to: migracje i demografia, polityka wobec diaspory 

żydowskiej, ochrona dziedzictwa kulturowego oraz polityka pamięci i kultywowanie narracji histo-

rycznej. 

 
431 T. Szyszlak, The system of cultural security as a subsystem of the national security system, [w:] Cultural seciruty. 

Theory – Selected Aspects – Case Studies, E. Szyszlak, R. Wiśniewski, R. Zenderowski (red.), Lausanne 2023, s. 86 – 87. 
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Kluczowym elementem bezpieczeństwa kulturowego Izraela są kwestie migracyjne oraz po-

pulacyjne wpisujące się w strategiczny cel państwa jakim jest utrzymanie przewagi demograficznej 

ludności żydowskiej. System bezpieczeństwa kulturowego w tym obszarze obejmuje zarówno poli-

tykę imigracyjną, działania instytucji odpowiedzialnych za integrację nowych mieszkańców oraz 

utrzymanie więzi z diasporą. Alije są monitorowane i koordynowane przez Agencję Żydowską, która 

działa jako podsystem wykonawczy odpowiedzialny za przyjmowanie imigrantów, wspieranie ich 

adaptacji oraz promocję wiedzy o historii i kulturze żydowskiej432. Współczesne procesy migracyjne 

wpływają także na funkcjonowanie instytucji edukacyjnych i kulturowych, które muszą integrować 

społeczności różnorodne etnicznie i religijnie. Ministerstwo ds. Diaspory i Przeciwdziałania Antyse-

mityzmowi pełni tu rolę podsystemu kierowania, opracowując polityki mające na celu zachowanie 

jedności kulturowej w obliczu zróżnicowanej struktury demograficznej433. Integracja imigrantów, za-

równo z Europy, Ameryki Północnej, jak i krajów Bliskiego Wschodu i Afryki Północnej jest ściśle 

powiązana z kultywowaniem wspólnych wartości, edukacją historyczną oraz narracjami narodowymi, 

które wzmacniają spójność systemu bezpieczeństwa kulturowego. Demografia w kontekście bezpie-

czeństwa kulturowego obejmuje przede wszystkim utrzymanie przewagi populacyjnej yydów nad 

innymi grupami ludnościowymi, monitorowanie struktury wiekowej oraz rozwoju społeczności ży-

dowskiej. System instytucji kulturowych działa w następujący sposób: każdy podsystem realizuje 

funkcje wspierające i wykonawcze, integrując aspekty demograficzne z innymi (polityka wobec dia-

spory żydowskiej, ochrona dziedzictwa kulturowego oraz polityka pamięci i kultywowanie narracji 

historycznej). Taki zintegrowany system pozwala nie tylko na zarządzanie migracją, ale także na 

kształtowanie długofalowej strategii kulturowej i demograficznej państwa. 

W systemie bezpieczeństwa kulturowego Izraela istotną rolę pełni przywoływane już Mini-

sterstwo ds. Diaspory i Przeciwdziałania Antysemityzmowi. Jako podsystem kierowania organ jest 

odpowiedzialny za kształtowanie polityki państwowej wobec yydów na całym świecie, przeciwdzia-

łanie antysemityzmowi oraz wzmacnianie więzi z diasporą. Ministerstwo realizuje swoje zadania po-

przez organizację programów edukacyjnych, wspieranie instytucji żydowskich za granicą oraz mo-

nitorowanie incydentów antysemickich, co pozwala na szybką reakcję i adaptację polityki państwo-

wej w tym zakresie434. 

Funkcję podsystemu kierowania w systemie bezpieczeństwa kulturowego Izraela pełni także 

Ministerstwo Kultury i Sportu. Resort jest odpowiedzialny za tworzenie, wdrażanie i koordynację 

polityki państwa w zakresie ochrony tożsamości narodowej, dziedzictwa kulturowego oraz rozwoju 

 
432 The Jewish Agency for Israel, Who we are?, https://www.jewishagency.org/who-we-are/ (dostęp: 25 VIII 2025). 
433 The Ministry for Diaspora Affairs and Combating Antisemitism, https://www.gov.il/en/departments/ministry_of_dias-

pora/govil-landing-page (dostęp: 25 VIII 2025). 
434 The Ministry for Diaspora Affairs and Combating Antisemitism… 

https://www.jewishagency.org/who-we-are/
https://www.gov.il/en/departments/ministry_of_diaspora/govil-landing-page
https://www.gov.il/en/departments/ministry_of_diaspora/govil-landing-page
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kultury i sportu jako elementów spójności społecznej. Poprzez wspieranie instytucji kultury, inicja-

tyw artystycznych i sportowych, a także projektów edukacyjnych, ministerstwo kształtuje narrację 

historyczno - kulturową, wzmacniając odporność społeczeństwa na zagrożenia zewnętrzne i we-

wnętrzne, prowadzące m. in. do erozji tożsamości narodowej. W ten sposób stanowi kluczowy organ 

strategiczny w ramach pozamilitarnego systemu bezpieczeństwa kulturowego państwa. 

Izrael pomimo wystąpienia z UNESCO w 2019 roku utrzymuje obecność na Liście Świato-

wego Dziedzictwa, posiadając dziewięć obiektów wpisanych na tę listę, w tym Masadę, Stare Miasto 

Akka, Tel Megiddo czy Białe Miasto w Tel Awiwie435. Komisja Narodowa UNESCO działająca przy 

Ministerstwie Edukacji Izraela koordynuje działania związane z ochroną dziedzictwa kulturowego, 

w tym nominacje obiektów do wpisu na listę UNESCO oraz realizację programów edukacyjnych i 

ochrony materialnego dziedzictwa436. Działania te są częścią szerszej strategii państwowej, mającej 

na celu umocnienie pozycji Izraela jako strażnika kultury i historii żydowskiej na świecie. Równole-

gle, Israel Antiquities Authority (IAA) pełni rolę podsystemu wykonawczego nadzorując wykopali-

ska archeologiczne, konserwację obiektów oraz zarządzanie zasobami dziedzictwa kulturowego w 

skali krajowej437. 

Kolejnym obszarem aktywności w systemie bezpieczeństwa kulturowego Izraela jest polityka 

pamięci i kultywowanie określonej narracji historycznej, realizowana przez jednostki instytucjonalne 

pełniące funkcje edukacyjne i symboliczne. Jad Waszem, jako centralne miejsce pamięci o Holokau-

ście nie tylko dokumentuje historię Zagłady, ale także kształtuje zbiorową pamięć narodową, wzmac-

niając tożsamość żydowską i syjonistyczną. Muzeum Herzla poprzez prezentację idei Theodora 

Herzla odgrywa rolę w budowaniu oraz cementowaniu narodowej narracji syjonistycznej w Izraelu. 

Podobną funkcję pełnią Muzeum Hagany oraz Muzeum Ecel, które prezentują działalność żydow-

skich organizacji paramilitarnych traktowanych w Izraelu jako ważni uczestnicy walki o niepodle-

głość. Instytucje te odgrywają istotną rolę w kształtowaniu narracji syjonistycznej wzmacniając po-

czucie wspólnoty, heroizmu oraz narodowej tożsamości. 

Mając na uwadze powyższe, można wyróżnić trzy podstawowe podsystemy w systemie bez-

pieczeństwa kulturowego Izraela: podsystem kierowniczy (ministerstwa i instytucje państwowe 

kształtujące politykę), podsystemy wykonawcze (muzea, instytucje edukacyjne i ochrony dziedzic-

twa) oraz podsystemy wspierające (np. społeczności lokalne, instytucje badawcze). Współpraca mię-

dzy nimi pozwala na koordynację działań w obszarach migracji, integracji kulturowej, kultywowania 

 
435 UNESCO, Israel, https://whc.unesco.org/en/statesparties/il/ (dostęp: 25 VIII 2025). 
436 Ibidem. 
437  Israel Antiquities Authority, https://www.gov.il/en/departments/israel_antiquities_authority/govil-landing-page 

(dostęp: 25 VIII 2025). 

https://whc.unesco.org/en/statesparties/il/
https://www.gov.il/en/departments/israel_antiquities_authority/govil-landing-page
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pamięci, ochrony dziedzictwa promowania określonej narracji historycznej oraz wzmacniania prio-

rytetu zachowania przewagi demograficznej. 

  

5.3.4. Zagospodarowanie przestrzenne Zachodniego Brzegu Jordanu 

  Zakres geograficzny problemu badawczego niniejszej rozprawy odnosi się do terytoriów 

Izraela właściwego, tj. bez uwzględnienia Strefy Gazy i Zachodniego Brzegu Jordanu. Obszary te są 

formalnie zarządzane przez Autonomię Palestyńską (Palestyńską Władzę Narodową)438 powstałą w 

latach 90. XX wieku za sprawą rozpoczęcia procesu pokojowego i podpisania porozumień z Oslo. 

Jak już wcześniej wspomniano w wyniku wojny sześciodniowej w granicach Izraela znalazły się, 

Strefa Gazy, Zachodni Brzeg Jordanu wraz ze Wschodnią Jerozolimą, Półwysep Synaj i Wzgórza 

Golan. W ramach projektu „ziemia za pokój” izraelski rząd zdecydował się wówczas zrezygnować z 

Półwyspu Synaj i Wzgórz Golan439. Inne podejście do Strefy Gazy i Zachodniego Brzegu Jordanu 

było podyktowane względami strategicznymi. Jednak istotnym elementem oprócz obiektywnych 

aspektów bezpieczeństwa były także kwestie tożsamościowe. Po wojnie w izraelskiej przestrzeni 

publicznej coraz głośniej mówiono o koncepcji Wielkiego Izraela odnoszącej się do granic 

historycznych i biblijnych, a na zdobyte tereny zaczęli przybywać żydowscy osadnicy. Rok 1967 

niósł za sobą ideologiczne następstwa w postaci przypisywania wyniku konfliktu konotacji 

religijnych. W tych właśnie warunkach rozwijał się ruch osadniczy. Tereny Zachodniego Brzegu 

Jordanu w wewnętrznej nomenklaturze państwowej zaczęto określać z wykorzystaniem biblijnej 

terminologii – Judea i Samaria440. Przez lata okupacji liczba osiedli rosła, poza dwoma okresami, 

kiedy Izrael decydował się na ich likwidację. W przypadku Półwyspu Synaj miało to miejsce w 1979 

roku po zawarciu traktatu pokojowego z Egiptem, zaś w roku 2005 zlikwidowano żydowskie osiedla 

w Strefie Gazy441. Z tego względu obszary te nie są przedmiotem badań niniejszej pracy. Półwysep 

Synaj pozostaje dziś w granicach Egiptu. Z kolei faktyczną kontrolę nad Strefą Gazy sprawuje Hamas 

(Islamski Ruch Oporu)442. W związku z tragiczną sytuacją i trwającą tam klęską głodu trudno obecnie 

prognozować jakie będą dalsze losy tej palestyńskiej eksklawy. Z uwagi na utrwalanie obecności 

żydowskiej na Zachodnim Brzegu Jordanu za sprawą ruchu osadniczego, którego rozwój przypada 

lata 60. XX wieku warto omówić problematykę tego obszaru w odniesieniu do bezpieczeństwa 

kulturowego państwa żydowskiego. 

 
438 W tekście obie nazwy będą stosowane zamiennie. 
439 M. Szydzisz, Religijne wymiary konfliktu izraelsko – palestyńskiego, „Wschodnioznawstwo” 2012, s. 168 – 169. 
440 Ibidem. 
441 J. Jarząbek, Żydowskie osadnictwo na Zachodnim Brzegu Jordanu, „Wschodnioznawstwo” 2007, s. 427. 
442 M. Szydzisz, Polityka Zagraniczna Palestyny [w]: Wprowadzenie do polityki zagranicznej muzułmańskich państw 

Bliskiego Wschodu i Afryki Północnej, M. Woźniak-Bobińska, A. M. Solarz (red.), Warszawa 2018, s. 29. 
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  Osadnictwo żydowskie na Zachodnim Brzegu Jordanu jest jednym z istotniejszych 

parametrów konfliktu izraelsko – palestyńskiego obok m. in. statusu Jerozolimy, problemu 

uchodźców palestyńskich, dyskusji na temat rozwiązania jedno i dwu-państwowego czy tzw. 

muru/bariery bezpieczeństwa. Kwestią budzącą najwięcej kontrowersji jest status prawny osiedli. 

Można tutaj wyróżnić dwa antagonistyczne stanowiska. Pierwsze, za którym opowiada się większość 

państw świata oraz ONZ uznaje, że izraelskie osiedla powstałe na Zachodnim Brzegu po 1967 roku 

są nielegalne i należy je zlikwidować. Bazuje ono na Rezolucji Rady Bezpieczeństwa ONZ nr 242 

nakazującej Izraelowi opuszczenie wszystkich terytoriów okupowanych w wyniku działań 

wojennych z czerwca 1967 roku443 . Odmienne stanowisko prezentują przede wszystkim władze 

Izraela oraz zwolennicy kolonizacji, argumentujący swoją optykę czynnikami religijno – 

historycznymi, polityczno – militarnymi i prawnymi 444 . Podobny zestaw uzasadnień decydenci 

państwa żydowskiego stosują w stosunku do ewentualnych planów rozszerzenia suwerenności nad 

osiedlami żydowskimi na Zachodnim Brzegu Jordanu. W tym kontekście pojawiają się następujące 

rodzaje argumentacji: 

• Kwestie tożsamościowe związane z podkreślaniem wielowiekowej obecności yydów w Eretz 

Izrael i traktowaniem Zachodniego Brzegu Jordanu jako integralnej części biblijnej i antycz-

nej ojczyzny narodu żydowskiego. Ważnym elementem jest tutaj podkreślanie ciągłości reli-

gijno – tożsamościowej przez yydów, co ma uzasadniać ewentualną aneksję Judei i Samarii; 

• Bezpieczeństwo wewnętrzne, gdzie osiedla mają stanowić ważny komponent szerszego sys-

temu bezpieczeństwa Izraela. Argumentacja ta jest wykorzystywana do promowania przekazu 

jakoby bezpieczeństwo państwa zależy od utrzymania osiedli w granicach Izraela; 

• Brak partnera do rozmów, czyli przeświadczenie strony izraelskiej o palestyńskim interloku-

torze jako odrzucającym kompromisowe propozycje. W percepcji izraelskiej aneksja osiedli 

na Zachodnim Brzegu Jordanu nie wpłynie na załamanie procesu pokojowego, który de facto 

przestał już funkcjonować; 

• Kwestie prawne, gdzie prawo międzynarodowe jest interpretowane przez stronę izraelską wy-

biórczo i w niektórych przypadkach nawet lekceważąco. Przykładem tego jest powoływanie 

się na Deklarację Balfoura z 1917, jako aktu prawnego dającego prawo ludności żydowskiej 

do osiedlania się na Zachodnim Brzegu. Jak już wcześniej wspomniano Deklaracji nie można 

uznać za dokument wiążący, był on bowiem jedynie prywatnym listem wysłanym przez bry-

 
443 Pełny tekst rezolucji można znaleźć pod adresem: https://peacemaker.un.org/middle-east-resolution242 (dostęp: 30 

VII 2024). 
444 J. Jarząbek Żydowskie osadnictwo na Zachodnim Brzegu Jordanu…, s. 428. 

https://peacemaker.un.org/middle-east-resolution242
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tyjskiego ministra spraw zagranicznych do przedstawiciela społeczności żydowskiej w Wiel-

kiej Brytanii. Inne argumenty prawne, na które w kwestii dowodzenia legalności osadnictwa 

powołuje się Izrael napotykają podobne niezgodności445. Wynikają one albo z błędnego po-

strzegania prawa albo z próbą jego reinterpretacji zogniskowanej na osiągnięcie własnych 

interesów, w tym zachowania bezpieczeństwa kulturowego. W tym kontekście mowa tutaj o 

argumentach formułowanych w oparciu o czynniki tożsamościowe mające uzasadniać prawo 

ludności żydowskiej do Judei i Samarii. 

 

  W kontekście żydowskiego osadnictwa na Zachodnim Brzegu Jordanu można wskazać na 

jeszcze jedną kwestię sporną. Oficjalny izraelski raport rządowy, tzw. Raport Sasson opublikowany 

8 marca 2005 roku ujawnił, że osiedla założone na tym obszarze są niezgodne nie tylko z prawem 

międzynarodowym ale nawet w świetle prawa Państwa Izrael446. W raporcie wskazano na warunki, 

które muszą być spełnione, aby osiedla można było uznać za legalne: 

1. Status ziemi, na której powstają nowe kolonie musi być państwowy. Nie mogą one zatem 

zostać założone na terytorium pozostającym w rękach Palestyńczyków; 

2. Inicjatywa budowy musi wyjść ze szczebla rządowego na drodze decyzji o utworzeniu no-

wego osiedla przyjętej poprzez uchwałę. Decyzja ta musi uwzględniać szereg czynników: 

ekonomicznych, geograficznych, infrastrukturalnych, politycznych i społecznych; 

3. Granica jurysdykcji i wyznaczenie obszaru przeznaczonego na rozwój musi być wytyczona 

przez Zarząd Wojskowy sprawujący władzę na Zachodnim Brzegu; 

4. Pozwolenie na budowę musi być wydane na podstawie uprzednio zaakceptowanego planu 

zagospodarowania przestrzennego. W innym przypadku nie może być mowy o powstaniu no-

wej kolonii447. 

 

  Raport opisuje szereg przypadków, gdzie warunki te nie zostały spełnione, wobec czego 

osiedla powstałe niezgodnie z izraelskim prawodawstwem należy uznać za nieautoryzowane.

Osiedla powstają w różnych okolicznościach za pomocą metod, stosowanych w celu ominięcia 

izraelskiego prawa. Są zakładane np. jako nowa dzielnica istniejących już kolonii bądź jako obszary 

o różnym przeznaczeniu m. in. placówki edukacyjne, farmy czy winnice, do których z czasem 

 
445  Więcej patrz w:  S. Nowacka, M. Wojnarowicz, S. Zaręba (Polski Instytut Spraw Międzynarodowych), Konflikt 

izraelsko – palestyński 2020. Rok złego przełomu, (Raport PISM), Warszawa 2020, s. 38 – 45. 
446 BBC News, Israel ‘funded illegal outposts’, http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/4328817.stm (dostęp: 20 IV 2021). 
447  P. Pokrzywiński, Zjawisko izraelskich nieautoryzowanych osiedli na Zachodnim Brzegu Jordanu, 

„Wschodnioznawstwo” 2020, s. 283 – 284. 
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wprowadzają się nowi uczniowie, pracownicy i ich rodziny. Można stwierdzić, że przyczółki 

powstają na zasadzie faktów dokonanych, gdzie w pierwszej kolejności przygotowuje się grunt pod 

działalność gospodarczą, a dopiero później władze samorządowe występują o odpowiednie 

pozwolenie448 . Raport Sasson wykazał, że rząd izraelski ma bezpośredni udział przy tworzeniu 

nowych nieautoryzowanych przyczółków. Wśród organów i instytucji, które są zaangażowane w ten 

proces wymieniono: Ministerstwo Budownictwa i Mieszkalnictwa, Ministerstwo Obrony, doradcę 

Ministra Obrony ds. osadnictwa, Wydział Osadnictwa Światowej Organizacji Syjonistycznej, 

struktury Zarządu Wojskowego na Terytoriach Okupowanych oraz samorządy lokalne na Zachodnim 

Brzegu Jordanu449. 

  Impulsem do rozwoju ruchu osadniczego na szerszą skalę był wynik wojny sześciodniowej, 

który przez syjonistów religijnych został odczytany jako boska ingerencja prowadząca do odzyskania 

ziem przynależnych narodowi wybranemu 450 . Postrzegali oni Eretz Izrael w kategoriach 

mesjanistycznych i płomiennie wierzyli w koncepcję Wielkiego Izraela uznając, że wynik konfliktu 

jest błogosławieństwem Bożym. Najbardziej znane ugrupowania związane z ideologią religijnego 

syjonizmu to partia Kach i Gush Emunim (Blok Wiernych/Blok Wiary). Obydwie grupy należą do 

nurtu ekstremistycznego zbudowanego na fundamencie konfesyjnym 451 . Ich główne założenia 

programowe opierały się na reprezentowaniu interesów osadników żydowskich oraz propagowaniu 

kolonizacji Palestyny. Obydwie stosowały agresywną retorykę oraz inicjowały różnego rodzaju akcje 

z wykorzystaniem przemocy i terroryzmu. Profil partii Kach był skrajnie rasistowski a jej ideologia 

oparta na postawie konfrontacyjnej oraz argumentach siły. W przypadku Gusz Emunim akty terroru 

inspirowane raczej przez nieliczne grono radykałów były organizowane oddolnie452. Blok Wiernych 

był organizacją o charakterze masowym a głównym celem politycznym ugrupowania było ziszczenie 

koncepcji Wielkiego Izraela 453 . Aktywiści związani z Gush Emunim przewodzili społecznym 

protestom i demonstracjom skutecznie wywierając presję na rząd, który w niektórych przypadkach 

szedł na ustępstwa udzielając zgody na zakładanie nowych nieautoryzowanych przyczółków454 . 

 
448 Ibidem, s. 285. 
449 Ibidem, s. 286, United Nations Information System on the Question of Palestine, Settlement outposts/”Sasson Report” 

– Summary (Non – UN document), https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-203215/ (dostęp: 30 VII 2024). 
450  A. Krawczyk, Terroryzm ugrupowań fundamentalistycznych na obszarze Izraela w drugiej połowie XX wieku, 

Katowice 2007, s. 111. 
451 M. Szydzisz, Ekstremizm religijny we współczesnym Izraelu [w:] Ekstremizm polityczny we współczesnym świecie, A. 

Moroska – Bonkiewicz (red.), Wrocław 2012, s. 210 – 215. Inną grupą zaliczaną do ekstremistycznych powołujących się 

na religię są haredim, którzy chcą zorganizowania izraelskiej przestrzeni publicznej, państwowej i społecznej na zasadach 

halachy (prawa żydowskiego). 
452 P. Kosiorek, Żydowski ekstremizm religijny wobec procesu pokojowego i porozumień z Oslo, „Przegląd Zachodni” 

2022, nr 2, s. 110. 
453 M. Feige, Passion and Territory in Israel Historiography…, s. 181. 
454 M. Gierycz, Fundamentalizm [w]: Religia i polityka. Zarys problematyki, P. Burgoński, M. Gierycz (red.), Warszawa 

2014, s. 486. 

https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-203215/


136 | S t r o n a  
 

Powstawały one na zasadzie taktyki faktów dokonanych. Najbardziej znane przykłady to założenie 

dwóch osad - Kiriat Arba455 oraz Elon Moreh456. 

  Ugrupowania polityczne bazujące na ideologii syjonizmu religijnego i propagujące 

osadnictwo żydowskie na Zachodnim Brzegu Jordanu doczekały się swoich instytucjonalnych 

następców funkcjonujących obecnie w sferze instytucjonalnej Izraela. Spadkobiercami ruchu Gush 

Emunim jest Amana powstała w 1978 roku, której celem jest wspieranie powstawania nowych osiedli 

i rozwój już istniejących457 . Drugim przykładem instytucjonalizacji ruchu osadniczego jest Rada 

Yesha założona w 1979 roku. Organizacja ta wykształciła rozbudowaną strukturę w znacznym stopniu 

przyczyniając się do rozwoju osadnictwa458. Jej zadaniem jest zabezpieczanie interesów żydowskich 

osadników poprzez, m. in. rozbudowę infrastruktury i zabezpieczenia granic Państwa Izrael oraz 

zapobieżenie utworzeniu państwa palestyńskiego pomiędzy rzeką Jordan a Morzem Śródziemnym459. 

  Obok osadnictwa żydowskiego innym problematycznym elementem związanym z 

zagospodarowaniem przestrzennym Zachodniego Brzegu Jordanu jest tzw. mur/bariera 

bezpieczeństwa. Jest to faktor dość wyraźnie wpływający na demograficzne uwarunkowania 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela. Konstrukcja odgrywa bowiem istotną rolę w kształtowaniu 

kompozycji terytorialnej, geograficznej oraz ludnościowej. Decyzja o budowie zapadła 14 kwietnia 

 
455 Założenie pierwszej na Zachodnim Brzegu Jordanu osady żydowskiej Kiriat Arba należy do jednego z najbardziej 

spektakularnych przykładów zastosowania taktyki faktów dokonanych przez aktywistów Gush Emunim. W 1967 roku 

jeden z liderów Bloku Wiary – rabin Mosze Levinger udał się wraz z grupą zwolenników do Hebronu i wynajął tam jeden 

z arabskich hoteli (Park Hotel). Podając się za turystów z Australii (bądź Szwajcarii) zameldował się ze swoimi 

towarzyszami w owym hotelu, aby uczcić święto Paschy w stolicy biblijnej Judei. Jednak po uroczystościach tego święta 

nie chcieli oni opuścić miejsca swojego pobytu oraz nie mieli zamiaru uiszczać opłaty z tego tytułu. Władze państwa 

żydowskiego były zdezorientowane i nie wiedziały jak rozwiązać tę sprawę. Po negocjacjach z ówczesnym ministrem 

obrony – Mosze Dajanem postanowiono, że „dzicy lokatorzy” przeniosą się do Kiriat Arba, wybudowanej w roku 1970 

specjalnie na życzenie osadników. Celem całego spektaklu było wywarcie presji na rząd oraz zmuszenie władz Izraela do 

zapoczątkowania procesu osadnictwa na Zachodnim Brzegu, co dla członków Gush Emunim zakończyło się pomyślnie. 

Wydarzenia te, miały niebagatelny wpływ na późniejszy rozwój kolonizacji na Terytoriach Okupowanych. Stworzyły 

precedens dla dalszego zasiedlania tego obszaru przez żydowskich osadników bez żadnych podstaw prawnych. Pierwszy 

raz religijni syjoniści zdecydowali się również wywrzeć presję na rząd. Mosze Dajan w późniejszych latach przyznał, że 

decyzja odnośnie przesiedlenia „turystów” była najgorszą w całej jego politycznej karierze. Incydent w Hebronie 

zapoczątkował i rozpowszechnił taktykę faktów dokonanych polegającą na zasiedlaniu ziem wybranych przez syjonistów, 

bez udziału władz i niezależnie od izraelskiego prawodawstwa. Za: A. Krawczyk, op. cit., s. 111 – 118; M. Szydzisz, 

Ekstremizm religijny we współczesnym Izraelu…, s. 208 – 224; M. Galchinsky, The Jewish Settlements in the West Bank: 

International Law and Israeli Jurisprudence, „Israel Studies” 2004, s. 116 - 117. 
456 Podobnie widowiskowym przykładem było założenie osiedla Elon Moreh, tym razem w Nablusie - biblijnej stolicy 

Samarii. Zanim członkowie Gush Emunim osiedli w nowym miejscu, podejmowali siedem prób utworzenia nowego 

obozu. Dopiero ósma próba zmusiła ówczesnego premiera - Icchaka Rabina do ustępstw na rzecz Gush Emunim w postaci 

przyzwolenia na zajęcie pobliskiej bazy wojskowej. O tym, że organizacji politycznej udało się wywierać tak skuteczny 

wpływ na rząd świadczą co najmniej dwie kwestie. Pierwszą jest daleko idąca determinacja Bloku Wiary, drugą - brak 

wyraźnego sprzeciwu rządu izraelskiego dla zasiedlania coraz większych połaci Zachodniego Brzegu Jordanu. Pomimo 

licznych decyzji nakazujących usunięcie osadników z „dzikich osiedli” kwestia ta była przedmiotem sporu w rządzie 

izraelskim i Knessecie oraz stała się przyczyną podziałów wewnętrznych w Izraelu. Za: Ibidem. 
457 M. Szydzisz, Religijne wymiary konfliktu izraelsko – palestyńskiego…, s. 169. 
458 P. Pokrzywiński, Rada Jesza jako przykład instytucjonalizacji ruchu osadniczego w Izraelu, ” Annales Universitatis 

Mariae Curie-Skłodowska” 2020, nr 1, s. 92. 
459 The Yesha Council, About us, https://myesha.org.il/?CategoryID=419 (dostęp: 06 III 2022). 

https://myesha.org.il/?CategoryID=419
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2002 roku a prace rozpoczęto w czerwcu tego samego roku460. Według oficjalnej linii politycznej 

władze izraelskie zdecydowały się na budowę bariery ze względów bezpieczeństwa. Ma ona pełnić 

funkcję prewencyjną chroniącą kraj przed terroryzmem, przemytem broni oraz materiałów 

wybuchowych czy wkraczaniem potencjalnych zamachowców na terytorium Izraela. W optyce władz 

izraelskich wzniesienie muru miało także na celu osiągnięcie korzyści dyplomatycznych w postaci 

doprowadzenia do normalizacji stosunków z Palestyną461 . Mur ma oddzielać terytoria Autonomii 

Palestyńskiej od państwa żydowskiego biegnąc wzdłuż tzw. Zieloniej Linii462 . W rzeczywistości 

jednak bariera w całości pozostaje na Zachodnim Brzegu Jordanu wchodząc w głąb terytoriów 

palestyńskich. Szacuje się, że skutkiem powstania bariery będzie włączenie około 8,5% terenów 

Zachodniego Brzegu w granice Izraela, natomiast około 3,4% tego obszaru będzie połowicznie lub 

w całości okrążone przez mur463 . Konstrukcja pełni jeszcze jedną istotną funkcję w kontekście 

zagospodarowania przestrzennego Zachodniego Brzegu. Mianowicie otacza nieautoryzowane osiedla 

żydowskie oraz drogi dojazdowe do przyczółków464. W konsekwencji budowa muru niesie za sobą 

poważne konsekwencje dla Palestyńczyków w postaci utrudnień komunikacyjnych i w życiu 

codziennym. Efektem powstania bariery fizycznej jest ochrona nielegalnych osiedli oraz ich 

włączenie w granice Izraela, co ma na celu utrwalanie obecności żydowskiej na terenach określanych 

w biblijnej nomenklaturze jako Judea i Samaria465. 

 
460 B. Krzan, Izraelski mur bezpieczeństwa w świetle opinii doradczej Międzynarodowego Trybunału Sprawiedliwości [w:] 

Izrael i Autonomia Palestyńska, G. Tokarz, B. Albin (red.), Wrocław 2007, s. 225 - 228. 
461 Ibidem. 
462 Tzw. Zielona Linia to linia zawieszenia broni z 1949 roku ustanowionej po pierwszej wojnie izraelsko – arabskiej. 

Wyznaczała faktyczną granicę państwa żydowskiego od roku 1949 do wojny sześciodniowej w 1967 roku i do dziś 

stanowi międzynarodowo uznane granice między Izraelem a terytoriami palestyńskimi – Zachodnim Brzegiem Jordanu i 

Strefą Gazy. Za: A. Sella, Custodians and Redeemers: Israeli Leaders’ Perceptions of Peace 1967 – 79, “Middle Eastern 

Studies” 1986, nr 2, s. 236 – 251. 
463 J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 226; Według innych źródeł po ukończeniu budowy muru 

po stronie Izraela pozostanie 9,4% terenów Zachodniego Brzegu Jordanu, Za: P. Codogni, Architektura oddzielenia,  

Warszawa 2016, s. 18. 
464 J. Dyduch, Izraelskie wybory a konflikt z Palestyńczykami w latach 1992 - 2003 [w:] Izrael i Autonomia Palestyńska, 

G. Tokarz, B Albin (red.), Wrocław 2007, s. 68. 
465 P. Kosiorek, Osadnictwo żydowskie w kontekście konfliktu izraelsko – palestyńskiego, „Wschodnioznawstwo” 2021, 

s. 258 – 260. 
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Utrwalaniu tej obecności sprzyja podział administracyjny Zachodniego Brzegu Jordanu. 

Porozumienia z Oslo wprowadziły bardzo skomplikowany i nie do końca sprecyzowany podział na 

strefy A, B i C obejmujące kolejno 3%, 23% i 73% tego obszaru, gdzie pierwsza strefa znajduje się 

pod całkowitą kontrolą palestyńską, druga jest zarządzana przez administrację palestyńską jednak w 

gestii Izraela leżą kwestie bezpieczeństwa, z kolei w trzeciej całkowitą władzę sprawuje Izrael466. 

Strefa C otaczająca strefy A i B oraz jest obszarem o największym potencjale rozwojowym oraz służy 

celom politycznym i gospodarczym 

Izraela467. Należy zaznaczyć, że bardzo 

dobrze prosperują tam 

nieautoryzowane osiedla żydowskie. 

Według organizacji B’Tselem strefa C 

została w ten sposób zaanektowana468. 

Idąc tym tropem rozumowania można 

stwierdzić, że poprzez otoczenia stref A 

i B przez strefę C Izrael stworzył 

warunki do aneksji całego Zachodniego 

Brzegu Jordanu. Polityka planowania i 

podział administracyjny tego obszaru 

na strefy bynajmniej nie bazuje na 

czynnikach geograficznych. Dokonano 

go w głównej mierze w oparciu o 

kwestie demograficzne, co pozwala 

 
466 M. Strużyński, Hamas wobec sporu palestyńsko - izraelskiego. Między procesem pokojowym a eskalacją konfliktu, 

„Historia i Polityka” 2013, nr 9, s. 89. Warto dodać, że wartości procentowe różnią się w zależności od materiałów 

źródłowych. Tym co wpływa na rozbieżność danych są niejasne przepisy prawne. Podział na strefy A, B i C został 

wprowadzony przez Tymczasowe Porozumienie Izraelsko – Palestyńskie w sprawie Zachodniego Brzegu i Strefy Gazy z 

28 września 1995 roku (tzw. Oslo II). Dokument ten poszerzano o dodatkowe przepisy. Same siedem aneksów 

załączonych do Oslo II mieściło się na 300 stronach, co jeszcze bardziej komplikuje zagregowanie najbardziej istotnych 

punktów tego aktu prawnego. Oprócz tego w międzyczasie w życie wchodziły odrębne przepisy dotyczące konkretnych 

miast. Przykładem tego jest podpisany 17 stycznia 1997 tzw. Protokół Hebroński, który wprowadzał podział Hebronu na 

strefę H1 i H2. W świetle takiego chaosu legislacyjnego określenie dokładnych wartości jest zadaniem niezwykle 

karkołomnym jeśli nie niemożliwym. Zupełnie osobną kwestią w tym kontekście jest podpisanie 23 października 1998 

roku porozumienia Whe River/Plantation Memorandum, które przewidywało przekazanie dodatkowych 13% 

Zachodniego Brzegu Jordanu Palestyńskiej Władzy Narodowej. Według dostępnych informacji do tej pory zrealizowano 

jedynie początkowy etap porozumienia, w ramach którego Izrael przekazał Autonomii Palestyńskiej jedynie 2% 

terytorium. Za: P. Kosiorek, Żydowski ekstremizm religijny wobec procesu pokojowego i porozumień z Oslo…, s. 108; J. 

Beinin, The Demise of the Oslo Process, https://web.archive.org/web/20000816222849/http:// 

www.merip.org/pins/pin1.html (dostęp: 20 IV 2020). 
467 B’Tselem (The Israeli Information Center for Human Rights in The Occupied Territories), Planning Policy in the West 

Bank, https://www.btselem.org/planning_and_building (dostęp: 20 IV 2021). 
468 Ibidem. 

Obraz 3. Fragment muru bezpieczeństwa przy obozie dla 

uchodźców palestyńskich Aida w pobliżu Betlejem 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 
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uznać sposób zagospodarowania przestrzennego Zachodniego Brzegu za element polityki 

populacyjnej Izraela469. 

  Bariera bezpieczeństwa budzi także spore kontrowersje natury prawnej. W świetle Opinii 

Doradczej Międzynarodowego Trybunału Sprawiedliwości (MTS) budowa muru może metodą 

faktów dokonanych prowadzić do aneksji części Zachodniego Brzegu przez Izrael470. MTS uznał, że 

państwo żydowskie prowadziło zabiegi służące rozwijaniu nieautoryzowanego osadnictwa na 

Terytoriach Okupowanych, co jest sprzeczne z art. 49 Konwencji Genewskiej471. Oprócz tego MTS 

wykazuje obawy, że mimo deklaracji władz Izraela bariera nie jest jedynie konstrukcją tymczasową, 

lecz działaniem służącym aneksji. Warto dodać, że budowa muru odbywa się na terenach 

wywłaszczanych Palestyńczykom co z kolei jest pogwałceniem art. 53 Konwencji Genewskiej oraz 

art. 46 i 52 Konwencji Haskiej traktujących o ochronie własności prywatnej472. Mur bezpieczeństwa 

godzi w prawo ludności palestyńskiej do samostanowienia. Inwestycja prowadząca do konfiskaty 

oraz degradacji palestyńskich gruntów prowadzi do sytuacji, w której Palestyńczycy tracą: wolność 

poruszania się, odpowiednie warunki życia, zdrowia, edukacji, pracy oraz możliwość 

zagospodarowania swojej ziemi473. W samym Bilin (jedna z wiosek położona na Zachodnim Brzegu 

Jordanu) konstrukcja oddziela ludność palestyńską od połowy uprawianych pól, czyli od około 200 

hektarów474. 

  Biorąc pod uwagę politykę populacyjną Izraela, której fundamentem jest zachowanie 

żydowskiej większości w kraju należy uznać, że zagospodarowanie przestrzenne Zachodniego 

Brzegu rozumiane jako zakładanie nowych kolonii prowadzących do zmiany struktury ludnościowej 

tego obszaru, budowa bariery oraz sieci dróg dojazdowych do przyczółków stanowią przykłady 

mechanizmów wykorzystywanych do osiągnięcia pożądanej struktury ludnościowej. Istotną rolę 

odgrywa tutaj nie permanentnie podkreślane przez Izrael bezpieczeństwo kraju, lecz chęć zachowania 

jego narodowego charakteru. To zaś, że tego typu działania są podejmowane wobec Zachodniego 

Brzegu świadczy o przewadze motywacji religijnych i historycznych w myśleniu izraelskich władz 

względem racjonalnych parametrów polityki. Zasiedlanie Judei i Samarii wiąże się bowiem z 

koncepcją Wielkiego Izraela, która jest podwaliną ideologiczną syjonistów religijnych. Państwo 

żydowskie łączy istnienie osiedli z bezpieczeństwem kraju, jednak w tym kontekście należy je 

traktować w kontekście bezpieczeństwa kulturowego i ochrony rdzenia tożsamości narodowej. 

 
469 P. Kosiorek, Osadnictwo żydowskie w kontekście konfliktu izraelsko – palestyńskiego…, s. 256 – 257. 
470 B’Tselem (The Israeli Information Center for Human Rights in The Occupied Territories), Opinion of the International 

Court of Justice, https://www.btselem.org/separation_barrier/international_court_decision (dostęp: 30 VII 2024). 
471 B. Krzan, op. cit., s 231 – 234. 
472 J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 227. 
473  Międzynarodowy Trybunał Sprawiedliwości, Legal Consequences of the Construction of a Wall in the Occupied 

Palestinian Territory, https://www.icj-cij.org/case/131 (dostęp: 30 VII 2024). 
474 P. Codogni, Protesty w Bilin. Kreatywna walka bez przemocy, „Sprawy Międzynarodowe” 2018, nr 4, s. 270 - 271. 

https://www.btselem.org/separation_barrier/international_court_decision
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Podnoszenie haseł dotyczących konieczności ochrony ludności żydowskiej na Zachodnim Brzegu 

wydają się mieć przede wszystkim znaczenie propagandowe. Bardziej prawdopodobną motywacją 

izraelskiego rządu jest chęć zyskania zaufania religijnej części społeczeństwa izraelskiego, której 

bliska jest koncepcja syjonizmu traktującego Eretz Izrael w kategoriach mesjanistycznych.  

Jak już zaznaczono, charakter państwa jako jeden z trzech komponentów bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela (obok mitologii narodowej i czynników narodowo – religijnych) tworzących 

rdzeń izraelskiej tożsamości materializuje się poprzez akcentowanie przez tamtejsze władze 

znaczenia kwestii etnicznych a także promowanie wartości związanych przede wszystkim z 

żydowską populacją. Z tego względu polityka państwa w sferze bezpieczeństwa kulturowego jest 

ukierunkowana na działania mające na celu stwarzanie, utrzymanie bądź rozwijanie warunków 

prowadzących do utrwalania tego stanu rzeczy. Jednym ze środków realizacji tego celu są kwestie 

demograficzne rozumiane jako działania zmierzające do zachowania żydowskiej większości w kraju. 

Z uwagi na to, że stwarzają one niezbędne narzędzia do zachowania profilu narodowego Izraela 

zarówno w sensie strukturalnym jak i kulturowym, stanowią kluczowe uwarunkowanie 

bezpieczeństwa kulturowego tego państwa. To właśnie polityka populacyjna obejmująca takie 

zagadnienia jak m. in.: migracje (zewnętrzne i wewnętrzne), przekształcanie struktury społecznej (m. 

in. za pomocą rozwijania osadnictwa żydowskiego czy akcji przesiedleńczych bądź wysiedleńczych), 

specyficzne organizowanie przestrzeni publicznej Zachodniego Brzegu Jordanu (poprzez różnego 

rodzaju projekty infrastrukturalne takie jak np. rozbudowa sieci dróg i autostrad czy utworzenie tzw. 

„muru/bariery bezpieczeństwa”) judaizacja i dearabizacja poszczególnych obszarów oraz inne 

metody są mechanizmami wykorzystywanymi do osiągnięcia pożądanej struktury ludnościowej475. 

W ramach wymienionych działań wykorzystywane są różne instytucje państwowe mające za zadanie 

realizację szeregu aktywności (o charakterze m. in. militarnym, infrastrukturalnym, technicznym, 

ekonomicznym czy legislacyjnym) podejmowanych w celu zapewnienia bezpieczeństwa 

kulturowego państwa żydowskiego. 

  W odniesieniu do jednego z głównych komponentów bezpieczeństwa kulturowego Izraela 

związanego z żydowskim charakterem państwa można wskazać na konkretne funkcje, jakie pełnią 

poszczególne instytucje w systemie bezpieczeństwa kulturowego traktowanego jako podsystem 

systemu bezpieczeństwa narodowego. Model bezpieczeństwa kulturowego Izraela opierający się na 

podkreślaniu i ochronie dominującej roli żydowskiej większości realizowany jest przez kompleksowy 

system instytucji państwowych, które w sposób skoordynowany działają na rzecz utrzymania 

określonej struktury demograficznej. Centralną rolę w tym systemie pełni Ministerstwo Spraw 

Wewnętrznych, które zarządza polityką demograficzną, migracyjną oraz kwestiami związanymi z 

 
475  Nie bez znaczenia pozostają także czynniki zewnętrzne jak wojny z państwami arabskimi, dzięki którym Izrael 

niejednokrotnie poszerzał swoje terytorium. 
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osadnictwem i organizacją przestrzeni publicznej. Działania tego resortu obejmują zarówno regulacje 

legislacyjne, jak i praktyczne rozwiązania infrastrukturalne, w tym rozwój sieci dróg i innych 

elementów urbanistycznych służących wzmocnieniu kontroli nad strategicznymi obszarami, 

zwłaszcza na Zachodnim Brzegu Jordanu. Współpracę z Ministerstwem Spraw Wewnętrznych 

prowadzi Ministerstwo Obrony, które zapewnia bezpieczeństwo fizyczne i militarną ochronę tych 

działań, w tym realizację operacji związanych z przesiedleniami czy ochroną osiedli żydowskich. 

Ministerstwo Sprawiedliwości dostarcza natomiast niezbędnych narzędzi prawnych, 

umożliwiających egzekwowanie polityki państwa, w tym legislację dotyczącą kontroli terytorialnej i 

kwestii obywatelskich. Podsystemem wykonawczym są instytucje odpowiedzialne za planowanie 

przestrzenne i inwestycje infrastrukturalne, które w praktyce wdrażają strategie judaizacji i 

dearabizacji poszczególnych terenów, kształtując demograficzny i kulturowy charakter państwa. Te 

instytucje to: Wydział Osadnictwa Światowej Organizacji Syjonistycznej, Ministerstwo 

Budownictwa i Mieszkalnictwa, Administracja Cywilna, Ministerstwo Obrony i doradca Ministra 

Obrony ds. osadnictwa oraz samorządy lokalne w Judei i Samarii476. Realizują one projekty mające 

na celu wzmacnianie żydowskiej obecności i ograniczanie wpływów arabskich. Całość mechanizmu 

uzupełniają także instytucje społeczne i medialne, które kształtują świadomość społeczną oraz 

legitymizują politykę demograficzną poprzez promowanie wartości narodowo-religijnych i 

budowanie narracji wspierającej jednolitość kulturową. 

  Model ten pokazuje jak poprzez ścisłą współpracę między ministerstwami i podsystemami 

wykonawczymi Izrael realizuje strategiczny cel utrzymania bezpieczeństwa kulturowego przez 

zachowanie dominującej pozycji żydowskiej większości łącząc działania legislacyjne, 

infrastrukturalne, militarne oraz społeczne w spójny system zarządzania tożsamością narodową. 

 

5.4. Struktura etniczna i religijna Izraela – stan obecny 

5.4.1. Trendy migracyjne i demograficzne w Izraelu po roku 1948 

  Cechą charakterystyczną procesów demograficznych jest dynamiczny charakter, szczególnie 

zaś jeśli zachodzą one w niespokojnych regionach świata, za który niewątpliwie można uznać Bliski 

Wschód. Wobec tego dane dotyczące liczby yydów emigrujących do Izraela różnią się w zależności 

od materiału źródłowego. W pracy przedstawiono zagregowane dane dotyczące trendów 

migracyjnych na bazie analizy komparatywnej różnych źródeł. Zobrazowanie dokładnych szacunków 

w tym przypadku wydaje się być niemożliwe. Zaprezentowano zatem ogólny trend, który można było 

zaobserwować w ramach przeprowadzonego przeglądu literatury. W toku badań zauważono, że dane 

ilościowe posiadają liczne ograniczenia związane z nieuwzględnieniem szeregu czynników w postaci 

 
476 P. Pokrzywiński, Zjawisko izraelskich nieautoryzowanych osiedli na Zachodnim Brzegu Jordanu…, s. 286. 
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m. in. niewkalkulowania osób, dla których Izrael był tylko przystankiem na drodze do innej destynacji 

czy imigrantów, którzy ostatecznie nie zdecydowali się na stałe pozostać w państwie żydowskim i 

powrócili do swoich ojczyzn. Wobec tego w źródłach występują spore rozbieżności. Trudno również 

stwierdzić, które z danych uwzględniają przyrost naturalny. Dla celów pracy będzie on zatem 

traktowany oddzielnie. Analiza uwarunkowań demograficznych w Izraelu, w tym migracji 

wewnętrznych i zewnętrznych nie ma na celu przedstawienia dokładnych wartości. Celem 

zasadniczym jest wskazanie tendencji, które występowały w różnych latach oraz ich zestawienie z 

polityką populacyjną państwa żydowskiego. Tyczy się to wszystkich analizowanych okresów oraz 

łańcuchów zdarzeń ludnościowych zachodzących w każdej z grup wchodzących w skład populacji 

Izraela. 

  W pierwszych latach po utworzeniu Państwa Izrael miała miejsce fala migracyjna o 

spektakularnych rozmiarach. Szacuje się, że w latach 1948 - 1951 aliji dokonało około 688 tys. 

yydów477 . Badając przyczyny przyjazdu tak licznej rzeszy przybyszów można wskazać na dwie 

grupy imigrantów, którzy opuszczali swoje dotychczasowe miejsce zamieszkania ze względu na 

różne uwarunkowania wpływające na decyzję o wyjeździe. Pierwszą grupę stanowili yydzi 

pochodzący z państw zachodnich, w tym europejskich, a także ocalali z Holocaustu oraz uchodźcy 

pragnący opuścić kraje tzw. demokracji ludowej. Druga grupa obejmowała społeczności żydowskie 

ze świata islamu. Wskutek powstania Izraela i wybuchu pierwszej wojny izraelsko – arabskiej relacje 

między Arabami a yydami w Iraku, Syrii, Jemenie czy Maroku uległy pogorszeniu478. Co do drugiej 

grupy należy dodać, że negatywne stosunki arabsko – żydowskie nie były dostatecznym powodem 

inicjującym imigrację na tak wielką skalę. Wydaje się, że dużo istotniejszą rolę odgrywały tutaj 

motywacje tożsamościowe i ideologiczne. Diaspora przyjmowała utworzenie Izraela z wielkim 

entuzjazmem odczytywanym jako spełnienie mesjańskiej obietnicy dotyczącej utworzenia 

żydowskiego państwa narodowego. Rok 1948 stał się dla wielu yydów symbolem nasączonym 

euforią i radością479. W głównej mierze właśnie ten czynnik decydował o emigracji społeczności 

żydowskiej z państw arabskich. Znaczny wzrost liczby imigrantów odnotowano także w roku 1952. 

Łącznie w latach 1948 – 1952 do Izraela wyemigrowało około 739 tys. osób. Ze świata islamu 

wyemigrowało wówczas około 377 tys.; z państw satelickich zależnych od ZSRR - 307 tys. (w tym 

ponad 106 tys. z Polski), z krajów zachodnich, w tym obu Ameryk - 36 tys. i 19 tys. z innych państw480. 

Dane te przedstawiono na wykresie zaprezentowanym poniżej. 

 
477  J. Kaplan, The Mass Migration to Israel of the 1950s, https://www.myjewishlearning.com/ar- ticle/the-mass-

migration-of-the-1950s/ (30 VI 2022). 
478 D. Bensimon, op. cit., s. 54 – 55. 
479 Ibidem. 
480 Za: Jewish Virtual Library, Immigrants to Israel: 1948 – 1952, https://www.jewishvirtuallibrary.org/immigrants-to-

israel-1948-1952?utm_content=cmp-true (dostęp: 30 VII 2024).  

https://www.jewishvirtuallibrary.org/immigrants-to-israel-1948-1952?utm_content=cmp-true
https://www.jewishvirtuallibrary.org/immigrants-to-israel-1948-1952?utm_content=cmp-true
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Wykres 1. Migracje Żydów do Izraela w latach 1948 – 1952 

 

                   Źródło: Opracowanie własne na podstawie: Jewish Virtual Library, Immigrants to Israel… 

  

  

  W następnym okresie liczba imigrantów zaczęła spadać. Między rokiem 1953 a 1956 do 

Izraela wyemigrowało około 68 tys. yydów. Relatywny wzrost nastąpił w kolejnych dwóch latach 

kiedy to aliji dokonało niemal 130 tys. osób. Biorąc pod uwagę lata 50. XX wieku szacuje się, że 

sumaryczna liczba ludności żydowskiej przybyłej do Izraela w tej dekadzie liczyła prawie 940 tys. 

emigrujących481. 

  Lata 60 XX wieku także charakteryzują się widocznym wzrostem liczby imigrantów. Między 

rokiem 1960 a 1964 do Izraela przybyło ponad 253 tys. yydów482 . Zaś w kolejnych trzech latach aliji 

dokonało 82 tys. osób483. Ważnym kontekstem dla tego okresu był wybuch wojny sześciodniowej w 

1967 roku. W jej wyniku Izrael zajął Wzgórza Golan, Półwysep Synaj, Strefę Gazy, oraz Zachodni 

Brzeg Jordanu wraz ze Wschodnią Jerozolimą. Z uwagi na konsekwencje psychologiczne i polityczne 

jest to niezwykle istotne wydarzenie dla izraelskiego społeczeństwa. Państwo Izrael zarządzało 

wówczas terytorium cztery razy większym niż zajmowało przed wojną, co czyniło ten kraj w pewnym 

sensie mocarstwem regionalnym 484 . Innym następstwem konfliktu był wzrost gospodarczy i 

podniesienie standardu życia Izraelczyków 485 . Czynnikiem motywującym przyjazd do państwa 

żydowskiego mogły być euforyczne nastroje wśród diaspory na całym świecie486. 

  Aby zobrazować procesy ludnościowe w Izraelu zachodzące w następnych latach warto 

przytoczyć badania trendów mierzonych za pomocą wskaźników procentowych. Wskazują one, że 

 
481 A. L. Eliav, The Absorption of One Million Immigrants by Israel in the 1950s, “Refuge: Canada’s Journal on Refugees” 

1994, nr 6, s. 11. 
482 Jewish Virtual Library, Total Immigration to Israel by Year, https://www.jewishvirtuallibrary.org/total-immigration-to-

israel-by-year (dostęp: 30 VII 2024). 
483 R. Elofer, Impact of Immigration to Israel, “Journal of Adventist Mission Studies” 2011, nr 2, s. 81. 
484 A. Shapira, Israel: A History, Waltham 2012, s. 307. 
485 Ibidem, s. 321. 
486 E. Rudnik, op. cit., 17. 

https://www.jewishvirtuallibrary.org/total-immigration-to-israel-by-year
https://www.jewishvirtuallibrary.org/total-immigration-to-israel-by-year
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roczny przyrost populacji ludności żydowskiej w Izraelu w latach 1948 – 1989 systematycznie spadał. 

Nie oznacza to bynajmniej, że liczba obywateli – yydów w kraju malała. Polityka demograficzna i 

izraelski system instytucjonalno - prawny także nie zmienił kursu swoich dotychczasowych działań. 

W dalszym ciągu były to kluczowe instrumenty mające za zadanie ochronę tożsamości narodowej. 

W tym przypadku można mówić jedynie o malejącym wzroście liczby żydowskiej ludności, nie zaś 

o całkowitym braku jej przyrostu względem zbiorczej populacji. Przyczyn spadku tych wskaźników 

należy upatrywać w funkcjonalnym zakresie bezpieczeństwa związanym z szeroką gamą czynników 

zewnętrznych, w tym sytuacji międzynarodowej stanowiącej kontekst dla omawianych zjawisk, czyli 

wyzwań dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela w kontekście demograficznym. Biorąc pod uwagę 

dane ilościowe, za pomocą których można przedstawić średnią roczną stopę wzrostu liczby yydów 

w kraju uzasadnione wydaje się wskazanie czterech okresów. Między 1948 a 1960 wynosiła ona 9,2%; 

od 1961 do 1971 - 3,0%; od 1972 do 1982 - 2,2% i w latach 1983 – 1989 - 1,5%487. 

  Gwałtowny wzrost demograficzny w Izraelu przyniosły lata 1989 – 1999. W związku z 

upadkiem ZSRR miała miejsce ogromna fala migracyjna yydów z byłych republik radzieckich488 

licząca 836 tys. osób489 . W tym okresie zaobserwowano podobne tendencje wzrostowe do tych 

występujących w początkowych latach istnienia Izraela. W literaturze przedmiotu w odniesieniu do 

przybyszy z byłych krajów związkowych pojawiają się dane mówiące o ponad milionowej rzeszy 

imigrantów. Liczba ta jest realna po uwzględnieniu yydów przybyłych do państwa żydowskiego po 

roku 2000490. 

  Biorąc pod uwagę trendy populacyjne przedstawiające imigrację yydów do Izraela można 

stwierdzić, że polityka demograficzna Izraela i szereg realizujących ją organów państwowych to nie 

jedyne czynniki sprawcze wpływające na tamtejsze łańcuchy zdarzeń ludnościowych. W tym 

kontekście istotny jest aspekt procesualny bezpieczeństwa pozwalający obserwować dynamikę 

subiektywnych i obiektywnych faktorów, zmienność w czasie a także ewolucję elementów 

wpływających na poszczególne uwarunkowania bezpieczeństwa491. 

 

5.4.2. Struktura etniczna i religijna ludności żydowskiej 

Polityka populacyjna i imigracyjna Izraela stanowi czynnik konsolidujący główne 

komponenty bezpieczeństwa kulturowego państwa. Kwestie demograficzne odgrywają istotną, jeśli 

 
487  H. Abu Al – Naml, Population growth and demographic balance between Arabs and Jews in Israel and historic 

Palestine, “Contemporary Arab Affairs” 2010, nr 1, s. 74. 
488 Określana jako Alija Russit bądź „wielka rosyjska alija”. 
489 Obliczenia własne na podstawie: Jewish Virtual Library, Total Immigration to Israel from the Former Soviet Union, 

https://www.jewishvirtuallibrary.org/total-immigration-to-israel-from-former-soviet union (30 VI 2022). 
490  P. Kosiorek, Sytuacja, rola i znaczenie imigrantów z byłego ZSRR w Izraelu – między tożsamością radziecką a 

żydowską, „Wschodnioznawstwo” 2022, s. 252. 
491 R. Zięba, Pozimnowojenny paradygmat bezpieczeństwa międzynarodowego…, s. 16. 
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nie najistotniejszą rolę w kontekście ochrony tożsamości kraju. Charakter narodowy państwa, który 

w optyce tamtejszych władz musi pozostać żydowski jest podbudowany czynnikami religijnymi i 

ideologicznymi a także mitologią narodową. Aspekt populacyjny stanowi nie tylko fundament 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela, lecz jest istotną składową szerszego systemu bezpieczeństwa 

narodowego. Jak już wspomniano wedle oficjalnej narracji politycznej, aby państwo mogło przetrwać 

musi być żydowskie. Narodowy profil państwa determinuje jego ustrój polityczny. W przypadku 

zachwianie kompozycji ludnościowej, tj. utracenia przewagi demograficznej na rzecz Arabów można 

domniemać, że Izrael mógłby porzucić swój demokratyczny charakter. Tym bardziej, że demokracja 

nie dotyczy innych grup populacyjnych niż yydzi492. 

 W następstwie swojej polityki imigracyjnej Izrael stał się mozaiką społeczno – kulturową oraz 

państwem wieloetnicznym w ramach podziałów wśród ludności żydowskiej. Rodzi to szereg wyzwań 

dla bezpieczeństwa kulturowego, które wiążą się ze stworzeniem koherentnego profilu narodowego 

państwa, odpowiadającego każdej z grup sektorowych. Rozbieżności te są poniekąd łagodzone przez 

główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego, co jednak nie sprawia, że można tutaj mówić o 

całkowitym i w pełni osiągniętym konsensusie. Konflikty kulturowe, odmienność prądów 

myślowych, różne wizje ukształtowania państwa, spory wewnętrzne natury politycznej czy 

tożsamościowej to czynniki, które trawią sytuację wewnętrzna w Izraelu. Można domniemać, że wraz 

z proklamacją niepodległości z 1948 roku opcja propaństwowa zaczęła odnosić pewne sukcesy, 

jednak nie potrafiła w pełni zdominować sceny politycznej. Kwestie tożsamościowe, religijne i 

etniczne wciąż były jej nieodłącznym elementem. Jednym ze skutków izraelskiej wielokulturowości 

jest ścieranie się różnych środowisk w ramach społeczności żydowskiej. Dotyczy to takich obszarów 

jak m. in.: wpływ religii na prawodawstwo, przejawy dyskryminacji względem yydów orientalnych 

i tych pochodzących z Etiopii, rozczarowanie rynkiem pracy i kulturą, jakiego doświadczyli 

imigranci pochodzenia żydowskiego z byłych republik radzieckich. 

 Skutkiem polityki imigracyjnej Izraela włączając w to zarówno działalność poszczególnych 

instytucji, jak i rozwiązania normatywne było znaczne zwiększenie liczny żydowskich obywateli. 

Szacuje się, że od proklamacji niepodległości w roku 1948 aliji dokonało ponad 3 mln yydów. 

Opublikowany w 2023 roku raport izraelskiego Centralnego Biura Statystycznego (CBS) pt. Israel 

in Figures. Selected Data. From the Statistical Abstract of Israel 2022 podaje, że od ustanowienia 

państwa około 3,3 mln yydów wyemigrowało do Izraela493 . Według tego raportu, w 2021 roku 

 
492 Por. str. 115. 
493 Dane za rok 2021. Za: Israel Central Bureau of Statistics, Israel in Figures. Selected Data. From the Statistical Abstract 

of Israel 2022, Jerozolima 2023, s. 6, https://www.cbs.gov.il/he/publications/DocLib/isr_in_n/sr_in_n22e.pdf (dostęp: 30 

VII 2024). 

https://www.cbs.gov.il/he/publications/DocLib/isr_in_n/sr_in_n22e.pdf
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całkowita populacja Izraela liczyła 9 mln 453 tys. osób, w tym blisko 79% yydów i innych494 i nieco 

ponad 21% Arabów. Natomiast roczna stopa wzrostu populacji wynosiła 1,8%495. Taki sam raport 

opublikowano także w roku 2019, prezentujący dane za rok 2017. Dla porównania wskazywał on, że 

od 1948 roku do Izraela wyemigrowało 3,2 mln yydów. Całkowita populacja zaś liczyła 8 mln 798 

tys. osób z czego podobnie 79% stanowili yydzi i inni, a 21% Arabowie. Roczna stopa wzrostu 

populacji wynosiła wówczas równe 2%496 . W odniesieniu do trendów demograficznych ludności 

żydowskiej w latach 2017, 2021 i 2024 dane mogą być zaprezentowane za pomocą tabeli poniżej: 

 

  Tabela 1. Trendy demograficzne kategorii Żydzi i inni w Izraelu w latach 2017, 2021 i 2024 

 2017 2021 2024* 

Liczba imigrantów do 

Izraela 

26400 25500 37000 

Udział procentowy w 

całkowitej strukturze 

ludnościowej Izraela 

 

79% 

 

79% 

 

79% 

Stopa wzrostu populacji 2,0% 1,8% 1,9% 

 

*Dane za 2024 (stan na V 2025) są liczone w odniesieniu do poprzedniej rocznicy niepodległości Izraela (V 2023). 

Źródło: Opracowanie własne na podstawie: Israel Central Bureau of Statistics, Israel in Figures. Selected Data. From the 

Statistical Abstract of Israel 2018; Israel Central Bureau of Statistics, Israel in Figures. Selected Data. From the Statistical 

Abstract of Israel 2022…; J. Andraus (Israel Central Bureau of Statistics), Israel’s Independence Day 2024… 

 

 

Najbardziej aktualne dane przedstawione przez izraelskie Ministerstwo Spraw Zagranicznych 

podają, że w 76 rocznicę proklamacji Niepodległości (rok 2024) populacja Izraela liczy 9,9 mln, z 

czego 7 mln 427 tys. to yydzi497. Jeśli zaś chodzi o wskaźniki procentowe, to prezentują one podobne 

wartości co w przywoływanych wcześniej raportach. Liczba osób, które dokonały aliji zwiększyła 

się o 100 tys. w porównaniu do danych prezentowanych przez przywołane wcześniej dokumenty498. 

Te same dane podaje CBS w swojej publikacji medialnej 499 . Zestawiając zaprezentowane dane 

ilościowe można stwierdzić, że populacja Izraela zwiększa się przy zachowaniu tych samych wartości 

 
494 W metodologii izraelskiego Centralnego Biura Statystycznego do „innych” zaliczani są niearabscy chrześcijanie oraz 

osoby niesklasyfikowane religijnie w spisie ludności. Bardzo wyraźnie widać tutaj na podział w myśl charakteru 

narodowego Izraela, który rejestr ludności klasyfikuje według schematu yydzi + ludność niearabska oraz Arabowie. 
495 Ibidem. 
496  Israel Central Bureau of Statistics, Israel in Figures. Selected Data. From the Statistical Abstract of Israel 2018, 

Jerozolima 2019, s. 6, https://www.cbs.gov.il/he/publications/DocLib/isr_in_n/isr_in_n18e.pdf (dostęp: 30 VII 2024). 
497 State of Israel, Ministry of Foreign Affairs, Israel at 76: A statistical glimpse, https://www.gov.il/en/pages/israel-at-

76-a-statistical-glimpse-13-may-2024 (dostęp: 30 VII 2024). 
498 Ibidem. 
499  J. Andraus (Israel Central Bureau of Statistics), Israel’s Independence Day 2024, 

https://www.cbs.gov.il/he/mediarelease/doclib/2024/141/11_24_141e.pdf (dostęp: 30 VII 2024). 

https://www.cbs.gov.il/he/publications/DocLib/isr_in_n/isr_in_n18e.pdf
https://www.gov.il/en/pages/israel-at-76-a-statistical-glimpse-13-may-2024
https://www.gov.il/en/pages/israel-at-76-a-statistical-glimpse-13-may-2024
https://www.cbs.gov.il/he/mediarelease/doclib/2024/141/11_24_141e.pdf
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procentowych między ludnością żydowską i niearabską a Arabami. Wyniki te pozwalają stwierdzić, 

że polityka demograficzna Izraela bazująca na utrzymaniu pożądanej struktury ludnościowej odnosi 

zamierzony skutek, co może mieć stabilizujący wpływ na bezpieczeństwo kulturowe państwa. 

 Zróżnicowanie kulturowe izraelskich yydów wynika z faktu, że przez lata żyli oni w 

diasporze w niemal każdym miejscu na świecie. Z tego względu są oni flagowym przykładem narodu 

transplanetarnego. We współczesnym Izraelu ludność żydowska dzieli się na dwie podstawowe grupy: 

Sabrów (hebr. Sabras) czyli yydów urodzonych w Izraelu oraz imigrantów (hebr. Olim). Z uwagi na 

znaczny udział w populacji tych drugich (3,3 mln osób migrowało do Izraela od 1948 roku) warto 

bliżej przyjrzeć się kierunkom z jakich przybywali, aby dokonać ich klasyfikacji pochodzeniowej. W 

odniesieniu do konkretnych wpływów otoczenia oraz cywilizacji, w jakich egzystowali można 

wskazać na trzy podstawowe grupy: Aszkenazyjczycy, Sefardyjczycy i Mizrachijczycy. Ich krótką 

charakterystykę przedstawiono poniżej: 

 

1. Aszkenazyjczycy (Aszkenazim) związani z cywilizacją łacińsko – chrześcijańską to yydzi po-

chodzenia europejskiego i amerykańskiego. Grupa ta posługiwała się językiem jidysz, będą-

cym dla nich środkiem szerszej komunikacji. Zarówno w okresie przedpaństwowym, jak i po 

proklamacji niepodległości w 1948 roku stanowili grupę dominującą zarówno pod względem 

demograficznym jak i politycznym. To właśnie yydzi aszkenazyjscy mieli największy wkład 

w powstanie i rozwój ruchu syjonistycznego. Grupa ta miała negatywny stosunek do procesu 

„orientalizacji” społecznej, który nasilił się wraz z migracją ludności żydowskiej w latach 

1948 – 1952. W ramach tej fali migracyjnej największy odsetek stanowili bowiem przybysze 

ze świata islamu. W ich optyce wartości izraelskie należało ugruntować na tożsamości aszke-

nazyjskiej. Z tego względu starali się narzucać swoją kulturę i styl życia yydom z innych 

kręgów cywilizacyjnych, co rodziło silne napięcia500. 

 

2. Sefardyjczycy (Sfardim) byli związani z cywilizacją arabsko – muzułmańską. Zamieszkiwali 

obszary Półwyspu Iberyjskiego znajdujące się pod wpływami muzułmańskimi (lata 711 – 

 
500 Jewish Historical Institute, hasło: Aszkenazyjczycy, https://www.jhi.pl/psj/Aszkenazyjczycy, (dostęp: 20 IV 2020). 
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1492)501 . Sefardyjczycy dokonali pewnego rodzaju hybrydyzacji kultury arabskiej i grec-

kiej502. W 1492 roku na mocy Edyktu z Alhambry zostali wygnani z Hiszpanii, a pięć lat póź-

niej z Portugalii, za sprawą inicjatywy króla Manuela I Szczęśliwego503. Wskutek tych wyda-

rzeń rozprzestrzenili się na terenach Europy, Maghrebu i Imperium Osmańskiego504. 

 

3. Mizrachijczycy to yydzi z regionu MENA (Middle East and North Africa), Kaukazu oraz Azji 

Środkowej. Grupa ta nigdy nie zamieszkiwała obszaru Europy505. 

 

Olim, na których warto zwrócić uwagę w kontekście zróżnicowania kulturowego, 

tożsamościowego i etnograficznego ludności żydowskiej to wspomniani już przybysze z byłych 

republik radzieckich. Nie można także pominąć yydów z Etiopii (Felasze, Felaszowie), którzy 

przybyli do Izraela w dwóch falach migracyjnych w roku 1984 i 1991506. Według danych CBS z 2023 

roku w Izraelu jest ich około 169 tys. Zamieszkują głównie środkowe i południowe tereny kraju507. 

Ostatnie dwie społeczności to Karaimi (czasami określani w literaturze przedmiotu także jako Karaici) 

i Samarytanie. Są oni niekiedy błędnie zaliczani do ludności arabskiej, co najprawdopodobniej 

wynika z braku przyjętej definicji mniejszości arabskiej w Izraelu. Te dwie społeczności to 

niewątpliwie grupy niearabskie i należy je zaliczyć do sekt żydowskich508, czy raczej żydowskich 

ruchów religijnych. Liczbę Karaimów w Izraelu szacuje się na ponad 30 tys. Zamieszkują głównie 

dwa miasta - Aszdod i Ramla509. Z kolei Samarytanie to niewielka społeczność licząca około 800 

osób zamieszkująca blisko Garizim – swojej świętej góry położonej w Nablusie oraz w mieście 

Holon510. 

 Ze względu na dynamikę procesów demograficznych zachodzących w Izraelu w różnych 

szacunkach struktury populacyjnej stosuje się niekiedy zbiorczą klasyfikację. Przykładem tego jest 

 
501 Jewish Historical Institute, hasło: Sefardyjczycy, https://www.jhi.pl/psj/Sefardyjczycy, (dostęp: 20 IV 2020). 
502 P. Burgoński, op. cit., s. 105 – 106. 
503 F. Battenberg, Żydzi w Europie. Proces rozwoju mniejszości żydowskiej w nieżydowskim środowisku Europy, Wrocław 

2008, s. 120 – 125. 
504 Encyklopedia PWN, hasło: Sefardyjczycy, Spaniolowie, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/;3973524 (dostęp: 30 VII 

2024). 
505 P. Burgoński, op. cit. 
506 Y. Cohen, From Haven to Heaven. Changing Patterns of Immigration to Israel [w:] Challenging Ethnic Citizenship: 

German and Israeli Perspectives on Immigration, D. Levy, Y. Weiss (red.), New York City 2002, s. 41. 
507  Israel Central Bureau of Statistics, The Ethiopian Population in Israel 2023 (tłumaczone z języka hebrajskiego), 

https://web.archive.org/web/20231125142036/https://www.cbs.gov.il/he/mediarelease/DocLib/2023/362/11_23_362b.p

df (dostęp: 30 VII 2024). 
508 E. Rudnik, op. cit., 16. 
509 Britannica, Karaism. Jewish religious movement, https://www.britannica.com/topic/Karaism (dostęp: 30 VII 2024). 
510 F. Staff, Who were the Samaritans in the Bible and who are they today?, https://firmisrael.org/learn/who-were-the-

samaritans-in-the-bible-and-who-are-they-today/ (dostęp: 30 VII 2024). 

https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/;3973524
https://web.archive.org/web/20231125142036/https:/www.cbs.gov.il/he/mediarelease/DocLib/2023/362/11_23_362b.pdf
https://web.archive.org/web/20231125142036/https:/www.cbs.gov.il/he/mediarelease/DocLib/2023/362/11_23_362b.pdf
https://www.britannica.com/topic/Karaism
https://firmisrael.org/learn/who-were-the-samaritans-in-the-bible-and-who-are-they-today/
https://firmisrael.org/learn/who-were-the-samaritans-in-the-bible-and-who-are-they-today/
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traktowanie Sefardyjczyków i Mizrachijczyków jako jednej grupy, „Wspólnoty Wschodu” (hebr. 

Edot HaMizrach), czyli yydów orientalnych wywodzących się z państw arabskich i muzułmańskich. 

Wynika to z dwóch przyczyn. Po pierwsze yydzi mizrachijscy i sefardyjscy, ze względu na wspólne 

pochodzenie, byli traktowani zbiorczo w celu administracyjnego odróżnienia ich od 

Aszkenazyjczyków, stanowiących elitę społeczno – polityczną511 . Po drugie zaś dzieje Sfardim 

wywodzących się z Półwyspu Iberyjskiego znajdującego się w latach 711 – 1492 pod wpływami 

muzułmańskimi należą do przeszłości i pomimo różnic kulturowych między dwiema 

społecznościami z punktu widzenia charakteru państwa łatwiej operować na różnicach kulturowych, 

niż liturgicznych, językowych czy innych. 

Biorąc pod uwagę pochodzenie kulturowe w ujęciu procentowym, największy odsetek spośród 

izraelskich yydów stanowią właśnie yydzi orientalni – 48%. Aszkenazi z kolei - 45% 512 . Jak 

zaznaczono wcześniej dane liczbowe, szczególnie zaś wartości procentowe z uwagi na liczne 

ograniczenia metodologiczne mogą nie zawsze odzwierciedlać stan faktyczny. W pracy dane te są 

przywoływane w celu wykazania najistotniejszych trendów populacyjnych oraz dla zastosowania 

analizy komparatywnej w odniesieniu do konkretnych populacji. 

Podziały związane z pochodzeniem nie są jedynymi, które rzutują na zróżnicowanie izraelskich 

yydów. Nie są oni także jednorodni pod względem konfesyjnym. Co więcej, spór między religijną a 

świecką częścią społeczeństwa jest dziś jednym z najpoważniejszych wyzwań dla Państwa Izrael513. 

Konkretne tożsamości religijne dotyczące podejścia do judaizmu można opisać za pomocą pięciu 

kategorii: ultraortodoksi (haredim), religijni (datim), tradycjonaliści (mesoratim), świeccy 514 

(chilonim) oraz niereligijni. Poniżej przedstawiono, jak religijne tożsamości prezentowały się w 

strukturze populacyjnej Izraela. W zestawieniu uwzględniono rok 2001 i 2015. 

 

 

 

 

 
511  K. Chaczko, Konflikt społeczny a legitymizacja państwa - aszkenazyjczycy vs. sefardyjczycy,  https://psz.pl/117-

polityka/krzysztof-chaczko-konflikt-spoleczny-a-legitymizacja-panstwa-aszkenazyjczycy-vs-sefardyjczycy (dostęp 24 

VII 2024). 
512 Pew Research Center, Israel’s Religiously Divided Society… 
513 Szerzej o tym zagadnieniu w VI rozdziale dysertacji. 
514 W kontekście yydów świeckich można spotkać się z wyróżnieniem innej kategorii. Są to chilonim uznający główne 

tradycje. Dla potrzeb niniejszego teksu grupa ta jednak będzie traktowana zbiorczo. 

https://psz.pl/117-polityka/krzysztof-chaczko-konflikt-spoleczny-a-legitymizacja-panstwa-aszkenazyjczycy-vs-sefardyjczycy
https://psz.pl/117-polityka/krzysztof-chaczko-konflikt-spoleczny-a-legitymizacja-panstwa-aszkenazyjczycy-vs-sefardyjczycy
https://psz.pl/117-polityka/krzysztof-chaczko-konflikt-spoleczny-a-legitymizacja-panstwa-aszkenazyjczycy-vs-sefardyjczycy
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Tabela 2. Tożsamość religijna izraelskich Żydów w 2001 i 2015 roku 

 2001 2015 

Haredim 3,9% 9,8% 

Datim 11% 12,2% 

Mesoratim 27% 28,1% 

Chilonim 53,7% 48,9% 

Inne/niereligijni 4,4% 1% 

Źródło: Opracowanie własne na podstawie: B. Kimmerling, The End of Hegemony and the Onset of Cultural Plurality, 

California 2001, s. 115; Pew Research Center, Israel’s naly Divided Society… 

 

Analizując udział konkretnych grup w odniesieniu do populacji izraelskich yydów na 

przestrzeni lat można zauważyć ciekawą zależność. Dane zaprezentowane w tabeli pozwalają 

wywnioskować, że w latach 2001 – 2015 

kształtowały się dwa główne trendy. Pierwszy jest 

związany z rosnącym wpływem religii w państwie. 

Wzrost populacyjny zanotowały grupy, które 

identyfikują się w większym bądź mniejszym 

stopniu z judaizmem. Natomiast procentowy 

udział świeckich bądź niereligijnych yydów w 

strukturze konfesyjnej Izraela systematyczne 

malał. Drugą kwestią jest imponujący przyrost 

populacji haredim. Biorąc pod uwagę nowsze dane 

można stwierdzić, że trendy te utrzymują się do 

dziś. W 2017 roku społeczność ultraortodoksów 

szacowano na 1 mln 33 tys. osób, a ich udział w 

całkowitej populacji Izraela wynosił wówczas 

12%515. Jeśli zaś wziąć pod uwagę strukturę wieku 

haredim to warto podkreślić, że w tym samym roku 

 
515 Jerusalem Institute for Policy Research, Statistical report on ultra-orthodox (haredi) society in Israel 2017, s,  4 – 6, 

https://en.idi.org.il/media/10441/statistical-report-on-ultra-orthodox-society-in-israel-2017.pdf, (dostęp: 02 XII 2022). 

Obraz 4. Kerem Avraham – jedna z dzielnic w 

Jerozolimie zamieszkiwanych przez haredim 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 
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połowa z nich nie ukończyła jeszcze szesnastego roku życia516. Dane z 2022 roku mówią o tym, że 

populacja haredim liczy 1 mln 280 tys. (13,3% całkowitej populacji Izraela)517. Biorąc pod uwagę 

badania z roku 2021 należy zauważyć, że 60% z nich nie ukończyło jeszcze dwudziestego roku 

życia518. Prognozy na przyszłe lata pokazują, że udział ultraortodoksów w całkowitej populacji kraju 

będzie się zwiększał. Szacuje się, że do roku 2033 ich populacja wzrośnie do 2 mln. W takim 

wypadku ich udział w strukturze ludnościowej kraju będzie wynosił już 16%519. 

Na gwałtownie rosnący udział ultraortodoksów w całkowitej populacji Izrael wpływają cztery 

główne czynniki. Pierwszym jest roczny wskaźnik wzrostu demograficznego, który u haredim 

wynosi aż 4%. Drugim jest młody wiek zawierania małżeństw. Trzecim - wysoki współczynnik 

dzietności. Ostatnią kwestią są nowoczesne standardy życia i dostęp do opieki medycznej520. Jest to 

ciekawy przypadek biorąc pod uwagę ogólny stosunek tej grupy sektorowej do Państwa Izrael. 

Niewątpliwie może to sugerować, że odrzucają oni część reguł dotyczących życia społecznego i 

obywatelskiego przy jednoczesnym korzystaniu z innych. Największe skupiska haredim znajdują się 

obecnie w Jerozolimie, Bene Brak, Elad, Bet Szemesz, Modi’in Illit, Betar Illit oraz w innych 

miejscowościach takich jak Petah Tikva, Hajfa, Aszdod, Rehovot oraz Netanja521 .  Z dużą dozą 

prawdopodobieństwa można stwierdzić, że ustawiczny wzrost ich liczebności będzie cementował 

podziały na linii świeccy – religijni yydzi. 

 

5.4.3. Struktura etniczna i religijna ludność nieżydowskiej 

Badania nad trendami demograficznymi w Izraelu zachodzącymi wśród ludności żydowskiej 

i nieżydowskiej wykazały, że tamtejsze organy i instytucje zajmujące się tym zagadnieniem opierają 

się na konkretnym schemacie. Odzwierciedla on jeden z komponentów bezpieczeństwa kulturowego 

państwa - narodowy charakter. W zestawieniach procentowych i w danych ilościowych bardzo często 

można spotkać się z klarownym podziałem na yydów i innych oraz Arabów, co wskazuje na to, że 

demografia łączona z kwestiami bezpieczeństwa dotyczy głównie tych dwóch społeczności. Taka 

metodologia ma jednak pewne ograniczenia. Nie będzie nieuzasadnione jeśli przyjmie się, że opiera 

się ona na etnokracji promowanej przez Izrael w ujęciu wewnętrznym, co wiąże się z eksponowaniem 

głównie wartości żydowskich. Potrzeba istnienia państwa bazującego głównie na tożsamości tej 

grupy ma decydować o jego przetrwaniu. Problematyczny pozostaje tutaj jednak zakres 

 
516 Ibidem. 
517 G. Malach, L. Cahaner (Israel Democracy Institute), Report on Annual Statistical Report on Ultra - Orthodox (Haredi) 

Society in Israel, Jerozolima 2022, s. 4. 
518 L. Cahaner, G. Malach (The Israel Democracy Institute), Population, https://en.idi.org.il/haredi/2021/?chapter=38439, 

(dostęp: 02 XII 2022). 
519 Jerusalem Institute for Policy Research, Statistical report on ultra-orthodox (haredi) society in Israel 2017…, s. 4 – 6. 
520 L. Cahaner, G. Malach (The Israel Democracy Institute), Population… 
521 Ibidem. 
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bezpieczeństwa personalnego i strukturalnego. Jak zaznaczono wcześniej, w sferze normatywnej brak 

definicji mniejszości arabskiej w Izraelu, co generuje pytania o jej ogólną sytuację w tym kraju. 

Podział na yydów nie - yydów, będąc bardzo uproszczonym, jest przyczyną niejasności, z których 

mogą wynikać m. in. rozbieżności w danych ilościowych. Zupełnie odrębną kwestią jest stosowanie 

różnej metodologii na przestrzeni lat i zaliczanie niekiedy członków żydowskich ruchów religijnych, 

Czerkiesów czy bahaitów do ludności arabskiej. Biorąc jednak pod uwagę najnowsze analizy 

dotyczące izraelskiej demografii należy uznać, że klasyfikacja ta nie jest już aktualna i zastąpił ją 

klarowny podział na yydów i innych oraz Arabów. Wyjaśnieniem tego rodzaju typologii wydaje się 

być z jednej strony istota demografii, jako jednego z podstawowych parametrów konfliktu izraelsko 

– palestyńskiego, z drugiej jednak (co bardziej istotne) potrzeba zachowania przewagi populacyjnej 

nad Arabami, której utracenie może w optyce izraelskich władz prowadzić do destrukcji państwa, 

jego ustroju politycznego i fundamentów, na jakich zostało zbudowane (mitologii narodowej). 

 Biorąc pod uwagę najbardziej aktualne dane Arabowie stanowią 21% izraelskiego 

społeczeństwa. Ich liczba jest szacowana na 2 mln 89 tys522 . Należy podkreślić, że dane te nie 

uwzględniają Palestyńczyków z Zachodniego Brzegu Jordanu i Strefy Gazy. Mowa tutaj o izraelskich 

Arabach, którzy są obywatelami Izraela. Mieszkają oni głównie na północy kraju oraz w tzw. 

trójkącie arabskim Galilei. Z perspektywy czynników bezpieczeństwa Izraela, w tym bezpieczeństwa 

kulturowego Palestyńczycy i izraelscy Arabowie są traktowani jako dwie osobne grupy. Podstawowa 

różnica polega na tym, że mimo braku oficjalnej definicji mniejszości arabskiej i znacznie 

ograniczonych praw, ci drudzy faktycznie są uznani jako mniejszość w kraju, która a priori musi być 

demograficzne zdominowana przez yydów. Z kolei z perspektywy izraelskiej mitologii narodowej 

ludność arabska zamieszkująca Palestynę przed proklamacją niepodległości nie istniała. Ta „pustynna” 

i „jałowa” ziemia była przeznaczona wyłącznie dla yydów. Skoro w oficjalnej narracji politycznej 

Eretz Izrael było niezamieszkane przez nikogo to wczesnopaństwowe organizacje musiały konkretnie 

ustrukturyzować kompozycję ludnościową, aby urzeczywistnić tę ideę. Negowanie Nakby oraz 

przeświadczenie, że naród palestyński nie istnieje może być przyczyną bagatelizowania przez 

społeczność międzynarodową problemu uchodźców palestyńskich i wyłączenia tego zagadnienia z 

rozmów o porozumieniu. W tym zakresie można mówić o skutecznym wykorzystaniu przez Izrael 

swojego soft power oraz sharp power. 

 Schemat klasyfikacji ludnościowej w Izraelu odzwierciedla potrzebę zachowania większości 

żydowskiej w kraju. Z tego względu przyjęto podział na yydów i innych oraz Arabów. Procentowo 

wynosi on 79% do 21%. Opiera się on na wyznacznikach religijno – pochodzeniowych. „Inni” w tej 

 
522 Andraus (Israel Central Bureau of Statistics), Israel’s Independence Day 2024… 
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typologii to wyznawcy innych religii niż judaizm i społeczności niearabskie. Do tej grupy należą 

zatem także Aramejczycy, Czerkiesi czy bahaiści. Z kolei Arabowie to muzułmanie (w tym Beduini), 

arabscy chrześcijanie oraz Druzowie. Ciekawą grupą w tym schemacie są Izraelczycy – Czerkiesi. 

Jest to odrębna grupa etniczna pochodząca z północno – zachodniego Kaukazu. Wyznają islam 

sunnicki i nie uważają się ani za yydów ani za Palestyńczyków. Niewątpliwie są jednak obywatelami 

Izraela i tym samym pozostają objęci obowiązkową powszechną służbą wojskową, w 

przeciwieństwie do izraelskich Arabów, którzy mogą ją odbyć dobrowolnie523. Czerkiesi nie mogą 

być zatem zaliczani do ludności arabskiej. 

Tożsamość izraelskich Arabów nie jest jednorodna524. Z historycznego punktu widzenia są to 

obywatele izraelscy palestyńskiego pochodzenia. W różnym stopniu identyfikują się oni z: Państwem 

Izrael i tamtejszym społeczeństwem, narodem arabskim, palestyńskim ruchem narodowym, 

wyznawcami islamu525 . Posiadają oni izraelskie obywatelstwo, które mogą zdobyć po spełnieniu 

określonych wymogów526. Jest to proces bardzo trudny oraz skomplikowany i często uzależniony od 

czynników zewnętrznych takich jak np. aktualna sytuacja polityczna. W myśl Prawa o narodowości 

z 1952 roku izraelscy Arabowie mogą nabyć izraelskie obywatelstwo poprzez m. in. naturalizację. 

Uprzednio muszę spełnić następujące warunki: 

• Rezygnacja z innego obywatelstwa; 

• Zgoda na złożenie przysięgi lojalności wobec Państwa Izrael; 

• Przebywanie w Izraelu przez 3 z 5 ostatnich lat przed złożeniem wniosku o obywatel-

stwo; 

• Prawo stałego pobytu (status stałego mieszkańca Izraela); 

• Podstawowa znajomość języka hebrajskiego. 

 
523 E. Merza, The Israeli Circassians: non – Arabs Arabs, “Bulletin du Centre de recherche français à Jérusalem” 2012, 

nr 23, s. 1 – 13. 
524 Kwestie tożsamościowe i podziały wewnętrzne wśród Izraelczyków - Arabów a także różnice między izraelskimi 

Arabami a Palestyńczykami zarówno tymi z Zachodniego Brzegu i Strefy Gazy jak i tych żyjących w diasporze będą 

tematem dalszej części pracy. 
525 K. Zielińska, op. cit., s. 10. 
526  Możliwości uzyskania izraelskiego obywatelstwa przez społeczność arabską przeanalizowano na podstawie 

izraelskiego Prawa o narodowości z 1952 oraz następujących źródeł: L. Averbukh (Stiftung Wissenschaft und Politik 

(SWP), Non - Jewish minorities and their access to Israeli citizenship: demographic threat perceptions and ensuing state 

strategies, „SWP Comments” 2016, nr 43, s. 1 – 8; Immigrant Invest, How to obtain Israel citizenship: aliyah and 3 other 

ways of getting an Israeli passport, https://immigrantinvest.com/blog/israel-citizenship-en/ (dostęp: 10 VIII 2024); Israeli 

citizensip – the complete guide: How to get Israeli citizenship, including by marriage, https://www.dangel-

law.co.il/en/how-to-get-israeli-citizenship/ (dostęp: 10 VIII 2024); UNHCR (The UN Refugee Agency), Israel: 

Nationality Law… 

https://immigrantinvest.com/blog/israel-citizenship-en/
https://www.dangel-law.co.il/en/how-to-get-israeli-citizenship/
https://www.dangel-law.co.il/en/how-to-get-israeli-citizenship/
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Inną możliwością uzyskania obywatelstwa Izraela przez Araba jest zawarcie małżeństwa z 

izraelskim obywatelem. Proces ten także jest bardzo skomplikowany i może trwać wiele lat. Na 

pewno nie jest automatyczny. Po zawarciu małżeństwa możliwe jest uzyskanie statusu stałego 

mieszkańca i dopiero po upływie określonego czasu taka osoba może ubiegać się o obywatelstwo. 

Możliwość ta jednak jest bardzo ograniczona, szczególnie po wprowadzeniu w 2003 roku ustawy, 

która de facto uniemożliwia przyznanie obywatelstwa bądź prawa pobytu Palestyńczykom z 

Zachodniego Brzegu i Strefy Gazy, będących w związku małżeńskim z obywatelem Izraela. Prawo 

to zostało przedłużone w marcu 2022 roku i obowiązuje do dziś. W kwestii izraelskiego obywatelstwa 

wyjątek mogą stanowić Arabowie ze Wschodniej Jerozolimy, którzy byli tam zameldowani po roku 

1967. Mają status stałych mieszkańców, lecz nie są obywatelami kraju. Mogą jednak uzyskać 

obywatelstwo na drodze naturalizacji spełniając wcześniej wymienione wymogi. Państwo Izrael 

przewiduje także uzyskanie obywatelstwa w wyjątkowych przypadkach, w wyniku szczególnych 

decyzji administracyjnych bądź specjalnych zasług dla kraju. Proces ten często podlega zmianom i z 

tego względu jest bardzo skomplikowany. Jedyny przypadek gdzie obywatelstwo można uzyskać 

automatycznie dotyczy dzieci Arabów będących obywatelami Państwa Izrael. 

Możliwość otrzymania przez Arabów obywatelstwa nie sprawia, że są oni pełnoprawnymi 

członkami społeczeństwa izraelskiego. W rzeczywistości na co dzień dochodzi do wielu przejawów 

dyskryminacji ludności arabskiej m. in. w kwestii inwestycji infrastrukturalnych i miejsc użytku 

publicznego czy w sprawach budownictwa mieszkalnego. Dyskryminacja dotyka ich także w sferze 

socjalnej, ekonomicznej czy prawnej. Przyczyn takiego stanu rzeczy należy upatrywać znów w 

charakterze narodowym Państwa Izrael, które z założenia ma być żydowskie. Drugim czynnikiem 

sprzyjającym dyskryminacji Arabów są uwarunkowania demograficzne. W optyce izraelskich elit 

politycznych ich tożsamość nie może odgrywać znaczącej roli w życiu społeczno – politycznym kraju. 

Z założenia muszą oni stanowić mniejszość, ze względu na potrzebę istnienia Izraela jako państwa 

żydowskiego, co implikuje jego demokratyczny charakter. Oprócz możliwości uzyskania 

obywatelstwa, do którego prowadzi skomplikowana i biurokratyczna procedura można zaryzykować 

stwierdzenie, że z perspektywy polityki państwa ich status nie różni się od Palestyńczyków. Izraelscy 

Arabowie mają prawo służyć w wojsku, uczyć się na uczelniach w Izraelu oraz korzystać z praw 

politycznych, jednak jako ludność arabska w państwie żydowskim nie są społecznością pasującą do 

promowanych w nim systemów wartości527. Można stwierdzić, że yydzi – Izraelczycy i Arabowie – 

Izraelczycy to dwa dualistyczne społeczeństwa. Z kolei zarówno Arabowie izraelscy jak i palestyńscy 

 
527 K. Robinson, What to Know About the Arab Citizens of Israel, https://www.cfr.org/backgrounder/what-know-about-

arab-citizens-israel (dostęp: 11 VIII 2024); The iCenter, FAQ: Arab Citizens of Israel, https://theicenter.org/wp-

content/uploads/2023/11/Arab-Citizens-of-Israel-2.pdf (dostęp: 11 VIII 2024). 

https://www.cfr.org/backgrounder/what-know-about-arab-citizens-israel
https://www.cfr.org/backgrounder/what-know-about-arab-citizens-israel
https://theicenter.org/wp-content/uploads/2023/11/Arab-Citizens-of-Israel-2.pdf
https://theicenter.org/wp-content/uploads/2023/11/Arab-Citizens-of-Israel-2.pdf
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z perspektywy Izraela są rywalami w wyścigu demograficznym. Nic nie wskazuje na to aby w 

najbliższym czasie wzrosło znaczenie społeczne i kulturowe ludności arabskiej w tym państwie. 

Możliwość uzyskania obywatelstwa ma w tym kontekście znaczenie drugorzędne. Ze względu na 

demograficzne uwarunkowania bezpieczeństwa kulturowego Izraela jest to przede wszystkim 

mniejszość pośród żydowskiej większości. Przywoływany już Sergio Della Pergola twierdzi, że 

wśród czynników, które mogą w sposób decydujący wpływać na wielkość i udział danej ludności w 

państwie aspekt populacyjny odgrywa kluczową rolę 528 . Jego zdaniem w społeczeństwach 

charakteryzujących się jednoczesnym występowaniem kilku grup etnicznych, religijnych bądź 

kulturowych stosunek większości do mniejszości istotnie wpływa na: przestrzeganie zasad 

demokracji, ustalanie definicyjnych zasad społeczeństwa, podział zasobów ludzkich, ustalanie praw 

i procesu decyzyjnego oraz wiele innych elementów wpływających na członków poszczególnych 

segmentów społeczeństwa, zarówno jednostek i kolektywów529 . Tak też jest w przypadku Izraela 

gdzie zachowanie większości żydowskiej determinuje: funkcjonowanie demokracji w kraju, ustalanie 

porządku instytucjonalno – normatywnego, alokacji oraz dystrybucji poszczególnych zasobów 

(ludzkich i rzeczowych) oraz wielu innych aspektów funkcjonujących z zgodnie z profilem 

etnicznym państwa oraz bazując na założeniach i głównych komponentach bezpieczeństwa 

kulturowego kraju. 

Jak już wspomniano Arabowie izraelscy stanowią 21% społeczeństwa państwa żydowskiego 

czyli 2 mln 89 tys. osób. Aby przedstawić ich udział w strukturze populacyjnej w możliwie 

najbardziej klarowny i jasny sposób pożądane jest uwzględnienie czynnika religijnego i 

pochodzeniowo – etnicznego. Metoda ta pozwala na wyodrębnienie trzech głównych grup. 

 

1. Arabowie muzułmanie stanowią 82,9% całej populacji izraelskich Arabów (około 1,7 mln 

osób530). Większość z nich to sunnici, w tym Beduini (w liczbie około 300 tys.) zamieszkujący 

Galileę i pustynię Negew531. Grupa ta cechuje się znacznym udziałem ludności w najmłod-

szych kohortach wiekowych i wysokim wskaźnikiem urodzeń w porównaniu do innych grup 

 
528 S. Della Pergola, Demographic Trends, National Identities and Borders in Israel and the Palestinian Territory [w:] 

Jewish Studies at the Central European University VII 2009 – 2011, A. Kovács, M. L. Miller (red.), Budapeszt 2013, s. 

39. 
529 Ibidem. 
530  Israel Central Bureau of Statistics, The Muslim Population in Israel 2022, 

https://www.cbs.gov.il/en/mediarelease/Pages/2022/The-Muslim-Population-in-Israel-2022.aspx (dostęp: 11 VIII 2024). 
531 IWGIA (International Work Group for Indigenous Affairs), The Indigenous World 2024: Bedouin in the Negev/Naqab, 

https://www.iwgia.org/en/bedouin_negev_naqab/5368-iw-2024-bedouin.html (dostęp: 11 VIII 2024). 

https://www.cbs.gov.il/en/mediarelease/Pages/2022/The-Muslim-Population-in-Israel-2022.aspx
https://www.iwgia.org/en/bedouin_negev_naqab/5368-iw-2024-bedouin.html
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arabskich w Izraelu. Jeśli zaś chodzi o szyitów to odłam ten nie jest wyróżniony w oficjalnych 

raportach. Islam szyicki nie jest rozpowszechniony wśród izraelskich Arabów. 

2. Druzowie stanowią 9,2% populacji Arabów izraelskich (około 150 tys. osób532). Mimo tego, 

iż są zaliczani do ludności arabskiej to należy pamiętać, że jest to raczej odrębna grupa et-

niczna z własną tożsamością i religią. Odgrywają ważną rolę w systemie społecznym i poli-

tycznym Izraela. Podobnie jak Czerkiesi są lojalni wobec tamtejszych władz i mogą służyć w 

wojsku. Zamieszkują Wzgórza Golan i w region Galilei. 

3. Arabowie chrześcijanie to 7,9% izraelskich Arabów (około 190 tys. osób533). Są skoncentro-

wani głównie w miastach takich jak Jerozolima, Nazaret, Hajfa. Grupa ta ma najmniejszy 

wskaźnik wzrostu demograficznego w porównaniu z innymi społecznościami izraelskich Ara-

bów534.  

 

Tabela 3. Izraelscy Arabowie w Państwie Izrael 

Grupa Udział w ogólnej populacji izraelskich 

Arabów 

Muzułmanie (w tym Beduini) 82,9% 

Druzowie 9,2% 

Chrześcijanie 7,9% 

Źródło: Opracowanie własne na podstawie: Israel Central Bureau of Statistics, The Muslim Population in Israel 

2022…; Israel Central Bureau of Statistics, The Druze Population of Israel On the Occasion of the Nabi Shu’ayb 

Festival 2024…; E. Owen, According to Data of the Israeli government, the Christian population is growing in 

Israel… 

 
532 Israel Central Bureau of Statistics, The Druze Population of Israel On the Occasion of the Nabi Shu’ayb Festival 2024, 

https://www.cbs.gov.il/he/mediarelease/DocLib/2024/124/11_24_124e.pdf (dostęp: 11 VIII 2024). 
533  E. Owen, According to Data of the Israeli government, the Christian population is growing in Israel, 

https://anglican.ink/2024/01/05/according-to-data-of-the-israeli-government-the-christian-population-is-growing-in-

israel/ (dostęp: 11 VIII 2024). 
534  Analizę przeprowadzono na podstawie raportu Izraelskiego Instytutu Demokracji. Dostęp online pod adresem: 

https://en.idi.org.il/media/18218/statistical-report-on-arab-society-in-israel-2021.pdf. Mimo tego, że raport został 

opublikowany w 2021 roku można przypuszczać, że jest on nadal aktualny. Udział Arabów w całkowitej populacji Izraela 

od lat utrzymuje się bowiem na poziomie 21%. 

https://www.cbs.gov.il/he/mediarelease/DocLib/2024/124/11_24_124e.pdf
https://anglican.ink/2024/01/05/according-to-data-of-the-israeli-government-the-christian-population-is-growing-in-israel/
https://anglican.ink/2024/01/05/according-to-data-of-the-israeli-government-the-christian-population-is-growing-in-israel/
https://en.idi.org.il/media/18218/statistical-report-on-arab-society-in-israel-2021.pdf


157 | S t r o n a  
 

Przeprowadzona analiza została opracowana na podstawie danych z lat 2021 – 2024. Tym co 

zwraca uwagę jest fakt utrzymywania się tych samych tendencji demograficznych ludności arabskiej 

na przestrzeni lat. Najprawdopodobniej jest to efekt polityki Izraela mającej prowadzić m. in. do 

zachowania bezpieczeństwa kulturowego kraju. Kluczową rolę w tym kontekście odgrywają 

uwarunkowania demograficzne a także potrzeba utrzymania pożądanej kompozycji ludnościowej co 

jest utożsamiane z interesem narodowym. Jeśli zaś chodzi o ewentualne porównanie ludności 

żydowskiej i nieżydowskiej za pomocą tych samych parametrów metoda ta nie odzwierciedli 

aktualnych trendów demograficznych. Zadanie to wydaje się trudne z uwagi na kwestie 

metodologiczne. Podziały wśród yydów cechuje zupełnie inna charakterystyka od tych, które można 

obserwować w kontekście arabskiej populacji (w sensie etnicznym, pochodzeniowym i religijnym). 

Z tego względu w pracy zaprezentowano podstawowe tendencje populacyjne za pomocą danych 

ukazujących uwarunkowania demograficzne z perspektywy systemu bezpieczeństwa kulturowego 

Izraela. Najbardziej użyteczne jest wyszczególnienie zestawienia procentowego żydowskiej 

większości do arabskiej mniejszości wynoszącej 79% do 21%. Tendencja ta utrzymuje się od kilku 

lat, co pozwala stwierdzić, że istota aspektów populacyjnych silnie eksponowana przez izraelskie 

władze zajmuje ważne miejsce w hierarchii priorytetów tamtejszych elit. Zaś polityka demograficzna 

mająca na celu zachowanie żydowskiej większości odgrywa decydującą rolę w sferze bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela. 
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ROZDZIAŁ VI 

Przemiany demograficzne w Izraelu a konflikty kulturowe 

 
 

Dynamiczny charakter procesów demograficznych zachodzących w Izraelu na przestrzeni lat 

wpłynął na kształt tamtejszego życia społeczno – politycznego. Pomimo, że izraelscy decydenci od 

dekad podkreślają znaczenie takich kategorii jak: etniczność, pochodzenie, religia i tożsamość, to 

państwo żydowskie trudno uznać za w pełni ukształtowany byt polityczny posiadający konkretną 

„myśl przewodnią” zdolną scalać wszystkie te elementy. Oprócz wielokulturowości, atrybutem 

Izraela są ideologiczne napięcia, wpisane w żydowską państwowość. Przejawiają się one w 

konfliktach kulturowych między poszczególnymi grupami sektorowymi. Niektóre z nich mają silny 

potencjał aby odgrywać rolę najistotniejszych wyzwań dla izraelskiego bezpieczeństwa kulturowego. 

W poprzedniej części dysertacji wskazano na kwestie newralgiczne, co do których istnieje zgoda w 

zakresie formułowania kierunków polityki państwa. Oprócz profilu narodowego Izraela są to takie 

elementy jak gospodarka, polityka zagraniczna czy bezpieczeństwo (w przypadku Państwa Izrael to 

ostatnie ma bardzo pojemne znaczenie). Warto jednak zadać w tym miejscu kilka pytań. Czy 

istniejący konsensus polityczny, w którym istotną rolę odgrywa etnocentryzm i prymat kultury 

żydowskiej względem tożsamości innych grup zamieszkujących Izrael jest na tyle silny aby 

skonsolidować izraelskich obywateli535? Czy kwestie, w których występuje relatywne porozumienie 

mają szanse przezwyciężyć heterogeniczność społeczności żydowskiej czy jednak ostatecznie okażą 

się one kruche w zderzeniu z wyzwaniami jakie dla bezpieczeństwa kulturowego generują 

uwarunkowania demograficzne? W jaki sposób zróżnicowanie społeczne i religijne wpływa na 

kształtowanie modelu kulturowego państwa i jego wielokulturowość? Skoro ludność nieżydowska 

pozostaje poza głównym nurtem izraelskiego systemu politycznego, rodzi się pytanie, czy i w jakim 

stopniu bezpieczeństwo kulturowe mniejszości etnicznych, narodowych i religijnych stanowi element 

izraelskiej polityki bezpieczeństwa kulturowego. Poszukiwanie odpowiedzi na te pytania pomoże w 

ukierunkowaniu analizy na problem konfliktów kulturowych oraz rozważenie następującego 

problemu: Czy konflikty kulturowe mogą destrukcyjnie wpływać na sprawy wewnętrzne Izraela? 

 

 
535  Należy pamiętać tutaj o konieczności zachowania żydowskiej większości w kraju. Konsensus i konsolidacja 

izraelskich obywateli w tym rozumieniu dotyczą wyłącznie yydów. W rzeczywistości, biorąc pod uwagę kwestie 

narodowościowe, inne grupy są „nieobecne” w izraelskim porządku instytucjonalno – prawnym. W efekcie stanowią one 

zupełnie odrębną kategorię ludnościową. W Izraelu mamy zatem do czynienia z dwoma całkowicie odrębnymi podziałami 

na gruncie politycznym – w ramach rozwarstwionej społeczności żydowskiej oraz - również zróżnicowanej – ludności 

nieżydowskiej. Priorytet utrzymania przewagi populacyjnej tej pierwszej, stawia pod znakiem zapytania położenie, 

sytuację i przyszłość drugiej. Nieco inaczej wyglądają linie podziałów w odniesieniu do konfliktów kulturowych, które 

w niniejszej pracy zostały przeanalizowane za pomocą podejścia komparatywnego oraz zestawienia konkretnych grup 

ludnościowych w celu ukazania istniejących przestrzeni sporu. 
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6.1. Linie podziału 
Podziały istniejące w ramach ludności zamieszkującej państwo żydowskie mogą być dla 

zachodniego odbiorcy trudne do odczytania. Dzieje się tak, ponieważ wśród możliwych do 

zaobserwowania różnic między państwami europejskimi a Izraelem należy wymienić rolę jaką 

odgrywają konkretne kategorie pojęciowe. W przypadku większości krajów Europy terminy takie jak 

„terytorium”, „granice”, „konstytucja” czy przede wszystkim „ludność” są jednoznaczne. Z kolei w 

przypadku Izraela są one otwarte na szeroką interpretację536. Aby przeanalizować rozbieżności na 

gruncie społecznym i wynikające z nich konflikty kulturowe należy wskazać na trzy podstawowe 

rodzaje podziałów w odniesieniu do kwestii demograficznych. Można się w nich dopatrywać 

dalszych fragmentacji, co jest znamienne dla izraelskiego społeczeństwa. W niniejszej pracy owe 

podziały analizowane są w odniesieniu do bezpieczeństwa kulturowego kraju. 

 

1. W pierwszej kolejności należy wziąć pod uwagę zróżnicowanie w ramach społeczności ży-

dowskiej. Istotne są tu takie kwestie jak: definicja yyda, dyskusje wokół zagadnienia „tożsa-

mości żydowskiej”, rozróżnienie między narodem izraelskim a narodem żydowskim, rola re-

ligii oraz sytuacja yydów z różnych części świata w Izraelu. W tym kontekście istotnym ele-

mentem jest także wpływ kultur poszczególnych grup na procesy zachodzące w państwie oraz 

antagonizmy związane z wizją i funkcjonowaniem państwa żydowskiego; 

2. Kolejny podział to yydzi - izraelscy Arabowie (w tym Beduini, Druzowie i chrześcijanie) 

Pomimo tego, iż w Izraelu Arabowie i yydzi stanowią zupełnie odrębną linię podziału, to 

można wskazać na pewne zbieżności oraz różnice w podejściu do wizji ukształtowania spraw 

wewnętrznych. W tym podejściu trzeba jednak wziąć pod uwagę to, że izraelscy Arabowie i 

Palestyńczycy to grupy o odmiennej charakterystyce. Z tego względu wzięto pod uwagę tylko 

Arabów izraelskich, którzy uzyskali obywatelstwo i w różnym stopniu identyfikują się z Pań-

stwem Izrael. Z uwagi na przewagę tożsamości żydowskiej w profilu narodowym kraju omó-

wiono głównie zagadnienia związane z bezpieczeństwem personalnym tej grupy oraz we-

wnętrzne podziały na gruncie tożsamościowym; 

3. Jako osobną kategorię potraktowano Arabów niebędących częścią izraelskiego społeczeń-

stwa, czyli Palestyńczyków z Zachodniego Brzegu, Strefy Gazy oraz uchodźców palestyń-

skich rozsianych po różnych częściach świata537. Problematyka ich tożsamości w przełożeniu 

na bezpieczeństwo kulturowe Izraela powinna być uwzględniona choćby ze względu na to, 

 
536 M. Matusiak, Paradoksy izraelskiej polityki. Krótki kurs…, s. 5. 
537  Analizując sytuację społeczności palestyńskiej z różnych części świata w dysertacji uwagę poświęcono przede 

wszystkim uchodźcom z Jordanii z uwagi na złożone i głęboko zakorzenione związki między Palestyńczykami a 

Jordańczykami w zakresie migracji, historii uchodźstwa oraz tożsamości narodowej i politycznej. 
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że według dominującej narracji politycznej potrzeba ograniczenia ich populacji w Eretz Izrael 

była (a w kontekście Arabów izraelskich nadal jest) jednym z determinantów warunkujących 

istnienie żydowskiego, demokratycznego państwa. Kwestie demograficzne wiążą się z bez-

pieczeństwem kulturowym, ponieważ oprócz osiągnięcia pożądanej struktury ludnościowej 

widoczne jest w tym kontekście ścieranie się dwóch, odmiennych narracji historycznych – 

izraelska mitologia narodowa z jednej strony oraz palestyńska interpretacja przeszłości z dru-

giej. 

 

Wyszczególnienie rozbieżności dokonano na potrzeby niniejszej pracy, co służy omówieniu 

głównych przestrzeni sporu, na których osadzają się konflikty kulturowe w Izraelu. Należy zaznaczyć, 

że rozbieżności mają bardzo złożony charakter a powyższy schemat nie wyczerpuje całego wachlarza 

napięć wyrosłych na gruncie izraelskiej wielokulturowości. Warto dodać, że tego rodzaju konflikty 

mają w Izraelu charakter wielowymiarowy i mogą warunkować się wzajemnie. Kwestie etniczne 

mogą wpływać na religijnie i na odwrót. Niemniej jednak zarysowanie tych trzech kategorii pomoże 

w ustaleniu roli i znaczenia jakie odgrywają tarcia wewnętrzne dla bezpieczeństwa kulturowego 

Izraela. 

W zaprezentowanych liniach podziału nie uwzględniono ludności nie zaliczającej się do 

społeczności arabskiej – Aramejczyków, Czerkiesów, bahaistów i niearabskich chrześcijan. Nie 

odgrywają oni znaczącej roli w konfliktach kulturowych, co jest poniekąd uwarunkowane schematem 

klasyfikacji ludnościowej w Izraelu. Według metodologii tamtejszego Centralnego Biura 

Statystycznego są oni klasyfikowani jako „inni” (społeczności niearabskie i osoby wyznające inną 

religię niż judaizm), a ich populacja jest w przedstawiana zbiorczo wraz z ludnością żydowską538. 

Biorąc pod uwagę istotę charakteru narodowego Izraela, można z łatwością zauważyć, że głównym 

rywalem w wyścigu demograficznym są wyłącznie Arabowie. Zachowanie przewagi demograficznej 

nad tą społecznością odgrywa w państwie o tyle znaczącą rolę, że w jej wyniku marginalizuje się 

pochodzenie, kulturę i tożsamość innych grup. Przejawia się to w zaliczaniu ich do kategorii „inni”, 

którą wraz z żydowską populacją prezentuje się zbiorczo (w sensie ilościowym) w opozycji do 

Arabów. Sposób traktowania społeczności niearabskich i osób wyznających inną religię niż judaizm 

potwierdza, że zachowanie etnicznego status quo stanowi dla Izraela jeden z najistotniejszych 

wyznaczników polityki wewnętrznej. Pomimo, że oczywiście statystyka nie determinuje sytuacji 

społeczno – politycznej „innych”, to kwestia ta może rodzić pytania o ich obecną sytuację i przyszłość 

w Izraelu. Można domniemać, że jeśli ich liczebność wzrosłaby na tyle, że uznano by to za zagrożenie 

dla istnienia państwa żydowskiego, ich status byłby podobny do pozycji Arabów dzisiaj. W takiej 

 
538 Zob. str. 146. 
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sytuacji to oni byliby traktowani jako element niepożądany. Biorąc pod uwagę komponenty 

bezpieczeństwa kulturowego kraju jest to ewentualny scenariusz, którego nie należy całkowicie 

odrzucać. Obecnie ich rola ma raczej marginalne znaczenie dla izraelskiej tożsamości narodowej. 

Aby przejść do analizy konfliktów kulturowych w ramach społeczności żydowskiej należy 

wskazać na kilka istotnych kwestii. Izrael jest przykładem państwa, w którym to czynniki 

demograficzne w głównej mierze decydują o ustroju politycznym. Forma sprawowania władzy jest 

warunkowana przewagą ludnościową konkretnej grupy w wymiarze tożsamościowym, kulturowym 

i kwantytatywnym. Widać tutaj jednak pewną sprzeczność. Z jednej strony podkreślana jest w tym 

kontekście tradycja narodowa oraz dziedzictwo kulturowe kraju, co jest zrozumiałe z punktu 

widzenia bezpieczeństwa kulturowego. Z drugiej jednak istnieje pewnego rodzaju ograniczenie 

funkcjonowania systemu politycznego ukierunkowane na konkretną grupę. Model izraelski trudno 

uznać za zgodny z klasycznym rozumieniem demokracji, którym jednym z elementów jest idea 

uniwersalizmu539 . Według Bena White’a termin „demokracja żydowska” stanowi contradictio in 

adiectio, w którym to decydującą rolę odgrywa nie rzeczownik, lecz określenie540 . Autor zwraca 

uwagę na znaczącą kontradykcję związaną z rozróżnieniem przez prawo izraelskie koncepcji 

narodowości i obywatelstwa. W ujęciu normatywnym państwo żydowskie nie przewiduje takiej 

kategorii jak „narodowość izraelska”, co odróżnia Izrael od większości demokracji zachodnich, w 

których „obywatelstwo” i „narodowość” są traktowane jako synonimy 541 . W sensie formalnym 

wszyscy izraelscy obywatele posiadają równe prawa, jednak tylko jego żydowscy obywatele należą 

do narodu542. W efekcie, i biorąc pod uwagę brak wsparcia ze strony władz dla odrębności kulturowej 

mniejszości narodowych, ich status jest definiowany przez ograniczone uznanie instytucjonalne . W 

tym miejscu ujawnia się pierwszy istotny problem związany z konfliktami wewnętrznymi i 

kulturowymi. Skoro kategoria narodu nie jest związana z państwem a konkretną grupą ludnościową 

to problem funkcjonowania demokracji staje się jeszcze bardziej problematyczny. Co istotne, 

problem ten nie dotyka tylko i wyłącznie nie – yydów, lecz także stanowi bodziec dla sporów 

ideologicznych w ramach samej tylko ludności żydowskiej. Ci, którzy chcą oficjalnie ugruntować 

swoją narodowość na poziomie państwowym w rzeczywistości nie mają możliwości manifestowania 

swojej świeckiej tożsamości bądź promowania laickich przekonań w przestrzeni publicznej. 

Kategoria tożsamości żydowskiej jest bowiem silnie związana z czynnikami religijnymi, które 

zarówno w ideologii syjonistycznej, jak i w Izraelu są silnie znacjonalizowane. Syjonizm bowiem to 

 
539  O związkach demokracji z zasadami uniwersalizmu patrz w: F. Nowicki, Demokracja a ideologia europejskiego 

uniwersalizmu, „Studia Politologiczne” 2016, nr 41. 
540 B. White, op. cit., s. 62 – 64. 
541  Przez „narodowość” rozumie się tutaj naród w sensie politycznym, a więc wspólnotę obywateli utożsamianą z 

państwem, niezależnie od przynależności etnicznej. W wielu demokracjach liberalnych taka koncepcja narodu 

politycznego pozwala na pełne włączenie mniejszości etnicznych w struktury narodowe i obywatelskie. 
542 Ibidem. 
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jeden z głównych komponentów bezpieczeństwa kulturowego państwa żydowskiego, który silnie 

oddziałuje na wartości lansowane w kraju. Biorąc pod uwagę zaprezentowane kwestie można już 

teraz pokusić się o stwierdzenie, że model przyjęty przez Izrael nie ma wystarczającej siły sprawczej 

aby integrować wielokulturową społeczność żydowską. Aby przyjrzeć się bliżej temu zagadnieniu 

należy przede wszystkim omówić konkretne rozbieżności w odniesieniu do konfliktów kulturowych. 

 

6.2. Konflikty kulturowe w ramach społeczności żydowskiej 
 Źródła konfliktów kulturowych mających miejsce w Izraelu wewnątrz społeczności 

żydowskiej są dość nietypowe. Z jednej strony dynamiczny charakter czynników demograficznych 

oraz ich następstwa w postaci pogłębiania wielokulturowości są związane z procesami migracyjnymi, 

które stanowią ważny element polityki populacyjnej państwa żydowskiego. Z drugiej jednak 

rozbieżności i spory związane z ukształtowaniem profilu państwa oraz idei narodu czy tożsamości są 

przejawem wewnętrznych zatargów w ramach poszczególnych grup społecznych. Biorąc pod uwagę 

bezpieczeństwo kulturowe Izraela kwestie zewnętrzne wpływają na tamtejszą specyfikę społeczną. 

Analizując konflikty wśród społeczności żydowskiej można mówić o różnorodnych prądach 

myślowych występujących na poziomie wspólnoty narodowej. Oprócz sporu ideologicznego między 

religijnymi a świeckimi yydami, warto przyjrzeć się rozbieżnościom wyrosłym na gruncie 

pochodzeniowym i tożsamościowym. Z uwagi na napływ imigrantów z różnych stron świata do 

Izraela, uznanie relacji między poszczególnymi zbiorowościami żydowskimi za wewnętrzny konflikt 

etniczny nie jest bezzasadne. Dotyczy on bowiem obrony narodowej tożsamości lub jej atrybutów543. 

yydzi jako klasyczny przykład narodu transplanetarnego w wyniku procesów migracyjnych i 

populacyjnych wnieśli do Izraela kulturę, obyczaj i tradycję z różnych części świata. Ugruntowanie 

profilu narodowego państwa żydowskiego na wartościach aszkenazyjskich zrodziło problem dla 

tożsamości yydów orientalnych oraz Felaszy, którzy stanowili (i wciąż stanowią) warstwę 

społeczności o odmiennych wzorcach, niż te promowane przez ruch syjonistyczny. Z kolei w 

przypadku innych zbiorowości, takich jak przybysze z byłych republik radzieckich, można mówić o 

szczególnym przypadku akulturacji i akomodacji oraz widocznym wkładzie w dziedzictwo kulturowe 

kraju, co jest najprawdopodobniej związane z pochodzeniem aszkenazyjskim tej grupy. Warto bliżej 

zbadać to zagadnienie, analizując istotne uwarunkowania relacji między społecznościami, w ramach 

których można mówić o konflikcie kulturowym, a tymi, które z większą swobodą mogły 

wkomponować się w rdzeń tożsamości i profil narodowy Izraela. 

 Etniczny charakter konfliktu oznacza, że spór na gruncie społecznym ma w danym przypadku 

etniczne przyczyny. Nie ma on zatem zupełnie odrębnego charakteru. Rozgrywa się w ramach 

 
543 M. Budyta – Budzyńska, Socjologia narodu i konfliktów etnicznych, Warszawa 2010, s. 222. 
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jednostek społecznych, a jego stronami mogą różne grupy takie jak: narody, państwa narodowe, 

mniejszości etniczne, etc. Przymiotnik „etniczny” występuje tutaj jako kwalifikator konfliktów w 

społeczeństwach wieloetnicznych, zwłaszcza jeśli u podstaw konfrontacji stoi interes danej 

zbiorowości 544  (tradycja, kultura, tożsamość, wartości). Według Krzysztofa Kwaśniewskiego 

konflikt etniczny można zaklasyfikować jako konflikt kulturowy polegający na jakościowej 

odmienności tożsamości kulturowych 545 . Przedmiotem wielostronnych działań centralnych 

ośrodków decyzyjnych państw są wszelkiego rodzaju mniejszości rozumiane jako społeczności 

osiedlone na terytorium państwa innej, dominującej zbiorowości 546 . Działania te zmierzają do 

realizacji określonych koncepcji w ramach przyjętego profilu narodowego państwa, czyli polityki 

etnicznej547. Określa ona zasady regulujące całokształt życia zbiorowego etnicznych społeczności 

mniejszościowych w zagregowanym społeczeństwa danego podmiotu. Celem perspektywicznym 

polityki etnicznej jest asymilacja obywatelska, prowadząca do solidarności i pełnej identyfikacji z 

narodem politycznym548 . W państwie aprobującym zasady demokracji większość nie może być 

uważana a priori za grupę panującą ani utożsamiana z całym społeczeństwem549.  

Izrael jako państwo pozycjonujące się jako „jedyna demokracja na Bliskim Wschodzie” jest 

przypadkiem szczególnym, ponieważ to właśnie kwestie etniczne determinują charakter państwa i 

decydują o ugruntowaniu rdzenia tożsamości i profilu narodowego. W Izraelu demokracja jest zatem 

zmienną zależną pozostającą pod wpływem konieczności zachowania żydowskiej większości. Rodzi 

to sytuację, w której status mniejszości i tym samym bezpieczeństwo personalne i strukturalne 

poszczególnych grup ex regula ulega pogorszeniu. Co istotne, nie jest to związane o tyle z szeroko 

pojmowaną tożsamością żydowską, lecz z konkretną grupą yydów o dominującej kulturze i tradycji, 

w tym przypadku Aszkenazyjczyków. Biorąc pod uwagę aspekt pochodzeniowy należy ich uznać, 

podobnie jak Sefardyjczyków, Mizrachijczyków czy Felaszów za konkretną grupę etniczną. W tym 

miejscu zasadne wydaje się przeanalizowanie relacji wewnętrznych między Ashkenazim a yydami 

wywodzącymi się z innych kręgów kulturowych w warunkach ugruntowania państwowej kultury 

narodowej podyktowanych przez organy i instytucje izraelskie. 

 

 

 
544 K. Kwaśniewski, Konflikt etniczny, „Sprawy Narodowościowe” 1994, nr 3, s. 39 – 40. 
545 Ibidem. 
546 W kontekście Izraela grupą dominującą są przede wszystkim yydzi z naciskiem na Aszkenazyjczyków. Chodzi tutaj 

nie tylko o wyznaczniki ilościowe związane z potrzebą zachowania demograficznej większości społeczności żydowskiej, 

lecz także o jakościowe związane z promowanie wartości konkretnej grupy kulturowej, która odgrywa pierwszorzędną 

rolę w kształtowaniu charakteru narodowego państwa. 
547  K. Pudło, Polityka etniczna państw (wewnętrzne i zewnętrzne jej determinanty), [w:] Studia i szkice z dziejów 

najnowszych politologii i socjologii, R. Gelles, M. S. Wolański (red.), Wrocław 1994, s. 107 – 108. 
548 Ibidem. 
549 K. Kwaśniewski, Socjologia mniejszości a definicja mniejszości narodowej, „Sprawy Narodowościowe” 1992, nr 1, s. 

12. 
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6.2.1. Żydzi orientalni550 – Żydzi aszkenazyjscy 
Od początków istnienia państwa Izrael tożsamość narodowa była skoncentrowana wokół 

dwóch kluczowych grup społecznych: Sabras – yydów urodzonych na ziemi izraelskiej – oraz Olim, 

czyli imigrantów przybywających z diaspory. Syjonistyczna narracja przedstawiała Sabrów jako 

„nowych yydów, zdrowych na ciele i duchu” – silnych, niezależnych i związanych z ziemią. yydów 

z diaspory z kolei postrzegano jako słabych i biernych. Olim, choć ze względów demograficznych 

niezbędni dla budowy państwa byli często traktowani jako ludzie wymagający „przekształcenia” 

zgodnie z ideałami ruchu syjonistycznego 551 . Mit sabryjski czyli stworzenie wyidealizowanego 

„nowego yyda” to koncepcja wypromowana głównie przez elity aszkenazyjskie. Deprecjonowała 

ona doświadczenia yydów z krajów arabskich, których kultura była często postrzegana jako mniej 

rozwinięta, zacofana i niedostosowana do profilu narodowego państwa żydowskiego552. Od samego 

początku istnienia Izraela różnice między tymi grupami były wyraźne, a napięcia miały swoje źródło 

w tradycjach kulturowych oraz geograficznych. Mizrachijczycy, wywodzący się ze świata islamu byli 

związani z tradycjami arabskimi. Ich dziedzictwo stanowiło przeszkodę dla pełnej akceptacji w 

ramach tworzącej się izraelskiej tożsamości narodowej553. Od lat 50 XX wieku to właśnie yydzi z 

krajów Bliskiego Wschodu i Afryki Północnej stanowili większość imigrantów. Nadano im ogólną 

nazwę Mizrachim (hebr. wschodni)554. Integracja Mizrachijczyków napotykała na różne perturbacje. 

Ich kultura oparta na arabskich tradycjach, języku i sposobie życia była traktowana jako obca czy 

wręcz niepożądana w Izraelu, gdzie starano się w pierwszych latach istnienia wykształcić jednolitą 

tożsamość narodową. W obliczu takiej sytuacji państwo żydowskie podejmowało kroki mające na 

celu wykluczenie elementów kultury mizrachijskiej promując dominację kultury aszkenazyjskiej555. 

Odrzucenie arabskiego dziedzictwa w tym tradycji językowych i społecznych stało się jednym z 

fundamentów polityki integracyjnej Izraela. Faktycznie prowadziła ona do deprecjonowania 

społecznego Mizrachijczyków.  

Amnon Rubinstein analizuje stopniowy upadek mitu sabryjskiego jako dominującego modelu 

izraelskiej tożsamości narodowej. Mit ten, ukształtowany w pierwszych dekadach istnienia państwa 

przedstawiał „nowego yyda” jako silnego, pionierskiego, świeckiego i głęboko związanego z ziemią. 

Symbolizował zerwanie z diasporą oraz podkreślał aspiracje do stworzenia jednolitego, 

 
550  W niniejszej pracy yydzi orientalni są traktowani zbiorczo bez względu na terminologię. Rozważania dotyczą 

bezpieczeństwa kulturowego z perspektywy państwa. Dla Izraela są oni postrzegani jako imigranci wywodzący się ze 

świata islamu, co determinuje ich pozycję w społeczeństwie. 
551 O. Almog, The Sabra: The Creation of the New Jew, Berkeley 2000, s. 5 - 8. 
552 S. Smooha, Israel: Pluralism and Conflict. Berkeley, California 1978, s. 156 – 160. 
553 Ibidem. 
554 Może to wyjaśniać dlaczego w nomenklaturze Sefardyjczyków i Mzrachijczyków traktuje się zbiorczo i są postrzegani 

ogólnie jako yydzi orientalni, A. Shapira, Israel: The History…, s. 228. 
555 S. Swirski, Israel: The Oriental Majority. London 1989, s. 85 - 92. 
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zintegrowanego społeczeństwa izraelskiego556. Z biegiem czasu mit sabryjski osłabł i stracił swoją 

pozycję jako wspólny punkt odniesienia dla wszystkich izraelskich obywateli557. Efektem tego było 

stopniowe, lecz dalej niepełne dostrzeganie kwestii odrębnych tożsamości w ramach społeczeństwa 

izraelskiego, co dotyczyło także yydów orientalnych. Jak zauważa Ella Shohat, hegemoniczna 

narracja syjonistyczna początkowo marginalizowała i europeizowała ich doświadczenia 

przedstawiając je jako część „orientalnej przeszłości”, którą Izrael powinien przezwyciężyć 558 . 

Przeformułowanie mitu sabryjskiego otworzyło możliwość rewizji tego spojrzenia, umożliwiając 

yydom orientalnym reorientację własnej pozycji w izraelskim społeczeństwie. Proces ten miał przede 

wszystkim wymiar wewnętrzny. Co ciekawe, pojawia się tutaj koncept „demokracji etnicznej” 

rozpatrywanej nie w odniesieniu do relacji yydzi – Arabowie, lecz w ramach samej tylko społeczności 

żydowskiej. Jak podkreśla Sammy Smooha, w pierwszych dekadach istnienia państwa Izrael 

funkcjonował jako swego rodzaju etnokracja, w której dominująca elita aszkenazyjska kontrolowała 

kluczowe instytucje państwowe i kulturalne, podczas gdy Mizrachijczycy często byli relegowani do 

niższych warstw społecznych oraz ekonomicznych 559 . Zanik jednolitego wzorca tożsamości 

narodowej oraz wzrost ruchów społecznych reprezentujących interesy yydów orientalnych oznaczał 

przeobrażenie profilu narodowego kraju w kierunku podejmowania prób zmiany w postrzeganiu 

podziałów etnicznych w Izraelu560. 

Warto także zwrócić uwagę na aspekt edukacyjny i ekonomiczny. Aziza Khazzoom wykazała, 

że początkowa asymilacja Mizrachijczyków była w dużej mierze wymuszoną adaptacją do 

aszkenazyjskich norm społecznych, politycznych i kulturowych, co przejawiało się m. in. w systemie 

edukacyjnym oraz rynku pracy561. Stopniowy spadek znaczenia konceptu „nowego yyda” umożliwiał 

większą akceptację dla pluralizmu tożsamościowego w Izraelu. Dekonstrukcja mitu sabryjskiego 

stanowiła istotny kontekst dla przemian w relacjach między yydami aszkenazyjskimi a orientalnymi. 

Kwestię tą można traktować jako próbę przeobrażenia modelu izraelskiej tożsamości, w którym 

Mizrachijczycy mogli podkreślać swoje odrębne dziedzictwo oraz walczyć o równoprawne miejsce 

w izraelskim społeczeństwie. Niestety nie udało się w pełni zrealizować tego celu. Co prawda w 

miarę upływu czasu mit sabryjski tracił na znaczeniu, jednak nie oznaczało to przeobrażenia w 

kierunku pełnego pluralizmu tożsamościowego w Izraelu. Jakkolwiek umożliwiło to większą 

adaptację różnych grup pochodzeniowych do izraelskiego społeczeństwa, to nie osiągnięto pełnej 

 
556 A. Rubinstein, From Herzl to Rabin: The Changing Image of Zionism, New York 2000, s. 167 - 170. 
557 Ibidem. 
558 E. Shohat, Sephardim in Israel: Zionism from the Standpoint of Its Jewish Victims, „Social Text” 1988, 19/20, s. 2 – 3. 
559 S. Smooha, Ethnic Democracy: Israel as an Archetype…, s. 199 - 201. 
560 Ibidem, s. 205. 
561  Więcej na ten temat patrz w: A. Khazzoom, The Origins of Ethnic Inequality Among Jews in Israel, California, 

Berkeley 1998; A. Khazoom, Did the Israeli State Engineer Segregation? On the Placement of Jewish Immigrants in 

Development Towns in the 1950*, “Social Forces” 2005, nr 1. 
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akulturacji i nie zażegnano problemów na gruncie etnicznym. W państwie żydowskim wciąż 

występują różnice polityczne, społeczne i ekonomiczne między poszczególnymi zbiorowościami. 

Stopniowa zmiana w postrzeganiu dziedzictwa yydów orientalnych nie doprowadziła do pełnego 

zniwelowania uprzedzeń i nierówności. Mizrachijczycy często znajdują się w mniej 

uprzywilejowanej pozycji pod względem m. in. edukacji, zatrudnienia i dochodów. Nierówności te 

mają swoje korzenie w historycznych uprzedzeniach i strukturach społecznych, które faworyzowały 

yydów pochodzenia europejskiego. 

W latach 50. i 60. XX wieku rząd izraelski starał się prowadzić systemową politykę asymilacji 

Mizrachijczyków, dążąc do ich kulturowej unifikacji według wzorca aszkenazyjskiego. Przykładem 

tego było narzucanie języka hebrajskiego zamiast arabskiego, odrzucanie tradycyjnej muzyki i 

obyczajów Mizrachijczyków oraz umieszczanie ich w izolowanych miasteczkach rozwojowych i 

peryferyjnych osiedlach 562 . yydzi orientalni silnie odczuwali aszkenazyjskie uprzedzenia oraz 

dyskryminację. Po dokonaniu aliji byli utożsamiani z dawną ojczyzną i naznaczeni jako 

Marokańczycy czy Irakijczycy 563 . Państwo żydowskie konsekwentnie usuwało elementy ich 

arabskiej tożsamości. System edukacji dyskryminował język arabski, mimo że dla większości 

Mizrachijczyków był on językiem ojczystym. Arabscy yydzi byli zmuszani do odrzucenia swojej 

przeszłości, ponieważ syjonistyczna narracja utożsamiała wszystko co arabskie z wrogością oraz 

zacofaniem564. Z kolei w odniesieniu do uwarunkowań demograficznych z zagrożeniem i rywalizacją.  

Oprócz Sammy’ego Smoohy, innym badaczem izraelskim, który podejmuje problematykę 

etniczną w Izraelu jest Oren Yiftachel. Według niego Izrael jest przykładem państwa gdzie interesy 

są kontrolowane przez dominującą grupę - Aszkenazyjczyków. W efekcie w państwie żydowskim 

funkcjonuje system, który faworyzuje kulturę, politykę i interesy wybranej grupy sektorowej565 . 

Mizrachijczycy, choć formalnie uznani za integralną część społeczeństwa izraelskiego, nadal są 

marginalizowani pod względem politycznym i ekonomicznym. Ich dziedzictwo arabskie jest 

uznawane za zagrożenie dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela co sprawia, że ich status w 

społeczeństwie pozostaje niepewny. Nierówności między Mizrachijczykami a Aszkenazyjczykami  

są wciąż obecne w izraelskim społeczeństwie. yydzi orientalni nie stanowią grupy dominującej i nie 

są częścią izraelskiej elity. Często są gorzej wykształceni, mniej reprezentowani w strukturach władzy, 

a ich status społeczno - ekonomiczny pozostaje niższy niż w przypadku Aszkenazyjczyków. 

 
562 A. Khazoom, Did the Israeli State Engineer Segregation? On the Placement of Jewish Immigrants in Development 

Towns in the 1950*, “Social Forces” 2005, nr 1, 115 – 116; O. Yiftahel, E. Tzfadia, Between periphery and "third space": 

identity of Mizrahim in Israel's development towns [w:] Israelis in Conflict: Hegemonies, Identities and Challenges, A. 

Kemp (red.), Portland 2004, s. 205 – 209. 
563 A. Weingrod, The Two Israels Revisited, “Israel Studies” 2018, nr 3, s. 132. 
564 S. Smooha, The model of ethnic democracy: Israel as a Jewish and democratic state, “Nations and Nationalism” 2002, 

nr 4, s. 475 – 503. 
565 O. Yiftachel, Ethnocracy: Land and Identity Politics in Israel/Palestine, Philadelphia 2006, s. 102 – 110. 
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Trudności te są widoczne także w dostępie do edukacji oraz rynku pracy. Relacje między yydami 

orientalnymi a Aszkenazyjczykami w Izraelu pokazują, że cel perspektywiczny polityki etnicznej, 

czyli osiągnięcie asymilacji obywatelskiej różnej maści grup tożsamościowych jest w przypadku 

państwa żydowskiego trudny do osiągnięcia i do tej pory nie udało się doprowadzić do pełnej 

akulturacji wszystkich yydów. Wyzwania związane ze stworzeniem koherentnego modelu 

tożsamości żydowskiej wynikają nie tylko z izraelskiej wielokulturowości, lecz są przejawem 

procesu zanikania jednolitego wzorca kulturowego w ramach społeczności żydowskiej. yydzi 

orientalni zmuszeni wyzbyć się własnego dziedzictwa oraz przeformułowania swojej tradycji w 

kierunku kultury aszkenazyjskiej stanowią przykład wewnętrznego sporu kulturowego dotyczącego 

etnokratycznego charakteru Izraela. Etnokracja w państwie żydowskim ma zatem dwa wymiary – 

wewnętrzny i zewnętrzny. Z jednej strony dotyczy promowania wśród yydów kultury konkretnej 

grupy etnicznej, z drugiej zaś akcentowaniu ogólnej tożsamości żydowskiej zbudowanej na punktach 

wspólnych takich jak religia i historia w odniesieniu do ludności arabskiej. Drugi z tych elementów 

może tłumaczyć częste odwoływanie się izraelskich decydentów politycznych do czasów antycznych 

i utożsamianiu kwestii tożsamościowych z bezpieczeństwem państwa 566 . Dotyczy to także 

bezpieczeństwa kulturowego oraz polityki populacyjnej. 

 

6.2.2. Etiopscy Żydzi w Izraelu – kwestie społeczne, edukacyjne i ekonomiczne 
Kolejną grupą uczestniczącą w konfliktach kulturowych w ramach społeczności żydowskiej 

na gruncie etnicznym w Izraelu są Felasze, znani także jako Beta Israel567. Społeczność żydowska 

etiopskiego pochodzenia to grupa, której integracja z izraelskim społeczeństwem napotykała liczne 

wyzwania. Problemem były m. in. kwestie tożsamościowe i dyskryminacja na tle rasowym. Ich 

imigracja do Izraela była motywowana względami religijnymi, historycznymi i politycznymi. Felasze 

od początku mierzyli się z licznymi trudnościami związanymi z funkcjonowaniem w państwie. Jedną 

z nich była stygmatyzacja przejawiająca się m. in. w negowaniu ich żydowskiej tożsamości. Beta 

Israel spotykali się z upokarzaniem ze strony rabinów i żydowskich teologów ze świata, którzy 

twierdzili, że nie są oni prawdziwymi yydami 568 . Kolejnym problemem był rasizm. Felaszów 

szykanowano ze względu na ich afrykańskie pochodzenie, powołując się na argumenty 

paramedyczne. W roku 1996 wyszło na jaw, że krew oddawana przez Beta Israel jest niszczona z 

uwagi na rzekome skażenie wirusem wywołującym AIDS. Wydarzenie to zostało nagłośnione przez 

prasę i wywołało falę protestów. Izraelscy urzędnicy przyznali się do tego procederu argumentując, 

 
566 Jednym z przykładów jest wywiad z premierem Binjaminem Netanjahu, który w sierpniu 1998 r. mówił o łączności 

narodu żydowskiego z Ziemią Izraela, którą szacował na 4000 lat. Uznał, że nie należy rozluźniać tej więzi, ponieważ 

mogłoby to zaszkodzić bezpieczeństwu państwa. Za: M. Szydzisz, Sekurytyzacja jako narzędzie polityki zagranicznej 

Izraela…, s. 194.  
567 Britannica, Beta Israel, https://www.britannica.com/topic/history-of-Ethiopia (dostęp 18 III 2025). 
568 M. Bar – Zohar, N. Mishal, Mosad. Najważniejsze misje izraelskich tajnych służb, Poznań 2024, s. 326. 

https://www.britannica.com/topic/history-of-Ethiopia
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że krew oddana przez etiopskich yydów została wyrzucona po to, aby nie doprowadzić do ich 

publicznej stygmatyzacji569 . Innym incydentem było podawanie imigrantkom z Etiopii środków 

antykoncepcyjnych bez pełnego wyjaśnienia skutków ich działania, pomimo zastrzeżeń izraelskich 

ośrodków zdrowia 570 . Kobiety miały otrzymywać preparaty zapobiegające ciąży w obozach 

przejściowych571. 

Współcześnie Felasze nadal borykają się z dyskryminacją na tle rasowym. W 2019 roku w 

całym Izraelu miały miejsce gwałtowne protesty, które były reakcją na śmierć 18 – letniego Solomona 

Tekaha, zastrzelonego przez izraelskiego policjanta572 . Wydarzenie to spowodowało oskarżenia o 

brutalność policji i dyskryminację Beta Israel573 . Sprawa ta ponownie pojawiła się w izraelskiej 

przestrzeni publicznej w kwietniu 2024 roku, kiedy to funkcjonariusz został uniewinniony574 . W 

odwołaniu izraelskiego Wydziału Śledczego Policji zasygnalizowano dwie istotne kwestie. Po 

pierwsze wskazano, że uniewinnienie stworzyło niebezpieczny precedens, który może prowadzić do 

nadmiernej subiektywności w ocenie sytuacji przy podejmowaniu decyzji o oddaniu strzału 

ostrzegawczego w przypadku zagrożenia życia funkcjonariusza. Po drugie zaś ustanowiło nową, 

niezgodną z obowiązującym z prawem normę mogącą zagrażać ludzkiemu życiu, ponieważ uznano, 

że jest ona sprzeczna z celem rozkazów określających zasady oddawania strzałów ostrzegawczych. 

W myśl prawa zasady te mają zapewniać spójność w reagowaniu na podobne sytuacje oraz 

minimalizować zagrożenie575. Stacja Al Jazeera wskazuje na to, że nie jest to odosobniony przypadek, 

kiedy to Felasze spotkali się z przemocą ze strony policji. Protesty wybuchły także w 2015 roku kiedy 

 
569 T. Fakude, (Middle East Monitor), Years after the blood dumping scandal, Ethiopians are still resisting racism in Israel, 

https://www.middleeastmonitor.com/20190708-years-after-the-blood-dumping-scandal-ethiopians-are-still-resisting-

racism-in-israel/ (dostęp: 19 III 2025). 
570 Informacja ta została podana do publicznej wiadomości przez dziennikarkę Gal Gabbay. 
571 Ibidem. 
572  Według relacji izraelskiej policji dnia 30 czerwca 2019 roku w Kiryat Haim, dzialnicy Hajfy nieumundurowany 

funkcjonariusz zauważył bójkę nastolatków, w którą zaangażowany był Tekah. Gdy policjant próbował interweniować, 

grupa młodych ludzi zaczęła rzucać w niego kamieniami. Czując zagrożenie, funkcjonariusz oddał strzał ostrzegawczy 

w kierunku ziemi. Kula odbijając się od podłoża śmiertelnie trafiła Tekaha. W 2024 roku sąd w Hajfie uniewinnił 

policjanta uznając, że działał w obronie własnej w sytuacji zagrożenia życia. Za: J. Sharon, Haifa court upholds acquittal 

of cop in 2019 killing of Solomon Tekah, https://www.timesofisrael.com/liveblog_entry/haifa-court-upholds-acquittal-of-

cop-in-2019-killing-of-solomon-tekah/ (dostęp: 19 III 2025). Uniewinnienie funkcjonariusza wywołało wiele 

kontrowersji. W wątpliwość podawano m. in. to, że taki rodzaj samoobrony nie miał zastosowania, ponieważ życiu 

policjanta nie zagrażało bezpośrednie niebezpieczeństwo. Zwrócono także uwagę, że oddano strzał ostrzegawczy w 

ziemię, zamiast w powietrze, co jest sprzeczne z poleceniami policji i z tego względu oskarżenie o nieumyślne 

spowodowanie śmierci w efekcie zaniedbania funkcjonariusza jest zasadne. Za: E. Young, Police Investigation 

Department appeals acquittal of police officer who killed Solomon Tekah [19 V 2024], https://www.jpost.com/israel-

news/article-801731 (dostęp: 19 III 2025). 
573 J. Sharon, Police officer in slaying of Ethiopian-Israeli youth acquitted of negligent manslaughter, 

 https://www.timesofisrael.com/police-officer-in-solomon-tekah-slaying-acquitted-of-negligent-manslaughter/ (dostęp: 

19 III 2025). 
574  L. El – Hai, Officer who fatally shot unarmed Ethiopian teen 5 years ago acquitted, family outraged. 

https://www.ynetnews.com/article/hj88gof1r (dostęp: 19 III 2025). 
575 E. Young, Police Investigation Department appeals acquittal of police officer… 

https://www.middleeastmonitor.com/20190708-years-after-the-blood-dumping-scandal-ethiopians-are-still-resisting-racism-in-israel/
https://www.middleeastmonitor.com/20190708-years-after-the-blood-dumping-scandal-ethiopians-are-still-resisting-racism-in-israel/
https://www.timesofisrael.com/liveblog_entry/haifa-court-upholds-acquittal-of-cop-in-2019-killing-of-solomon-tekah/
https://www.timesofisrael.com/liveblog_entry/haifa-court-upholds-acquittal-of-cop-in-2019-killing-of-solomon-tekah/
https://www.jpost.com/israel-news/article-801731
https://www.jpost.com/israel-news/article-801731
https://www.timesofisrael.com/police-officer-in-solomon-tekah-slaying-acquitted-of-negligent-manslaughter/
https://www.ynetnews.com/article/hj88gof1r
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to żołnierz pochodzenia etiopskiego został pobity przez izraelskich oficerów576. W tym miejscu trzeba 

zaznaczyć, że incydenty z udziałem tej grupy imigrantów stanowią źródło oskarżeń o rasizm 

wysuwanych względem izraelskiej policji. Zdarza się jednak, że zarzuty wysuwane pod adresem 

funkcjonariuszy są przejawem nadużycia. Tak było w przypadku śmierci Yegudy Bindagi, mężczyzny 

pochodzenia etiopskiego, który zaatakował izraelskich funkcjonariuszy nożem577. Jeden z nich po 

ostrzeżeniu werbalnym i strzałach sygnalizacyjnych był zmuszony postrzelić Bindagę z uwagi na 

realne i bezpośrednie zagrożenie życia. Wydarzenie to także wywołało gniew i falę protestów 

etiopskiej społeczności. Izraelskie Ministerstwo Sprawiedliwości uznało, że funkcjonariusz zachował 

się właściwie w trakcie incydentu578. 

Opisane przykłady pokazują, że w Izraelu problem związany z konfliktami na gruncie 

kulturowym i etnicznymi jest w dalszym ciągu obecny. Pomimo iż w przypadku niektórych 

incydentów oskarżenia o rasizm oraz brutalność policji względem imigrantów pochodzenia 

etiopskiego można uznać, za nieuzasadnione, to samo występowanie tego typu niepokojów 

społecznych świadczy o problemie związanym z akulturacją i asymilacją obywatelską izraelskiej 

społeczności. Zatem polityka integracyjna mająca prowadzić do solidarności oraz pełnej identyfikacji 

z narodem politycznym jest w państwie żydowskim w fazie rozwoju i do tej pory nie zostało 

stworzone optymalne rozwiązanie mogące zaspokoić aspiracje wszystkich grup sektorowych. 

Przykład Felaszy obrazuje, jak trudnym zadaniem jest pogodzenie czynników demograficznych, 

których wypadkową jest m. in. wielokulturowość, z zachowaniem pożądanego poziomu 

bezpieczeństwa kulturowego. 

Pomimo utrzymujących się napięć na tle społecznym, etnicznym i rasowym sytuacja Beta 

Israel w Izraelu wykazuje pewne oznaki poprawy szczególnie w obszarach edukacji i zatrudnienia. 

Raport pt. Facts and Figures: Ethiopian Population in Israel (2018)579 opublikowany w 2018 roku 

przez izraelski ośrodek badawczy Mayers – JDC -  Brookdale Institute, specjalizujący się w 

analizowaniu polityki społecznej pokazuje, że choć istnieją znaczące różnice między yydami z 

Etiopii a resztą społeczności żydowskiej to możliwe do zaobserwowania są stopniowe zmiany 

sygnalizujące wolno postępującą integrację. Można je zaobserwować w dwóch sektorach: 

edukacyjnym i rynku pracy. W latach 2000 – 2016 odsetek uczniów etiopsko - izraelskich zdających 

maturę wzrósł z 38% do 55%, a liczba studentów w szkolnictwie wyższym zwiększyła się niemal 

 
576  Al Jazeera, Solomon Tekah: Can Ethiopian Israelis get justice?, https://www.aljazeera.com/program/the-

stream/2019/7/11/solomon-tekah-can-ethiopian-israelis-get-justice (dostęp: 19 III 2025). 
577 Według portalu Times of Israel, mężczyzna zmagał się z problemami psychicznymi. P. Toi, Policeman cleared in 

shooting of Ethiopian-Israeli who rushed him with knife, https://www.timesofisrael.com/policeman-cleared-in-shooting-

of-ethiopian-israeli-who-rushed-him-with-knife/ (dostęp: 19 III 2025). 
578 Ibidem. 
579  Mayers – JDC -  Brookdale Institute, The Ethiopian – Israeli Population. Facts and Figures – May 2018, 

https://brookdale.jdc.org.il/wp-content/uploads/2018/05/MJB-Facts_and_Figures_Ethiopian_Population_in_Israel-

2018_Eng.pdf (dostęp: 19 III 2025). 

https://www.aljazeera.com/program/the-stream/2019/7/11/solomon-tekah-can-ethiopian-israelis-get-justice
https://www.aljazeera.com/program/the-stream/2019/7/11/solomon-tekah-can-ethiopian-israelis-get-justice
https://www.timesofisrael.com/policeman-cleared-in-shooting-of-ethiopian-israeli-who-rushed-him-with-knife/
https://www.timesofisrael.com/policeman-cleared-in-shooting-of-ethiopian-israeli-who-rushed-him-with-knife/
https://brookdale.jdc.org.il/wp-content/uploads/2018/05/MJB-Facts_and_Figures_Ethiopian_Population_in_Israel-2018_Eng.pdf
https://brookdale.jdc.org.il/wp-content/uploads/2018/05/MJB-Facts_and_Figures_Ethiopian_Population_in_Israel-2018_Eng.pdf
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czterokrotnie (z 747 do 3 194). Wskaźnik porzucania szkoły wśród młodzieży pochodzenia 

etiopskiego spadł do 4%, co jest lepszym wynikiem niż średnia dla ogółu populacji żydowskiej 

(8%)580. Jeśli chodzi o rynek pracy to należy zauważyć, że zatrudnienie kobiet pochodzących z Etiopii 

wzrosło z 37% w 2000 roku do 74% w 2016, a mężczyzn z 62% do 80%. Mimo to, znaczna część 

Felaszów wciąż wykonuje prace niewykwalifikowane (26% kobiet i 18% mężczyzn, w porównaniu 

do zaledwie 3% wśród całej populacji żydowskiej), a ich średni dochód miesięczny (11 254 NIS581) 

pozostaje niższy od ogólnokrajowej średniej (15 751 NIS). Prócz rozbieżności ekonomicznych należy 

wskazać także na nierówne traktowanie Beta Israel w sferze prawnej. W latach 2014 - 2017 liczba 

spraw wszczętych przez policję przeciwko yydom pochodzenia etiopskiego była zdecydowanie 

wyższa w porównaniu z innymi grupami etnicznymi. W tym samym okresie 90% młodych yydów 

etiopskiego pochodzenia skazanych przez sąd otrzymało wyrok więzienia, podczas gdy w przypadku 

innych młodych yydów kara ta dotyczyła tylko jednej trzeciej skazanych582. 

Podobnie jak w przypadku yydów orientalnych sytuacja Felaszów w Izraelu pokazuje, że kraj 

ten jest daleki od osiągnięcia pełnej akulturacji poszczególnych segmentów izraelskich społeczności. 

Stworzenie koherentnego profilu narodowego opartego na wspólnocie tożsamości wciąż jest jednym 

z najpoważniejszych wyzwań dla bezpieczeństwa kulturowego kraju. Rywalizacja demograficzna z 

ludnością arabską, prowadzona poprzez politykę populacyjną (w tym imigracyjną) może stanowić 

przyczynę, dla której zachowanie większości populacyjnej yydów – mimo potrzeby utrzymania 

demokratycznego charakteru państwa i jego narodowego profilu – prowadzi do fragmentacji 

społeczeństwa, pogłębiania podziałów oraz narastania nierówności wewnątrz społeczności 

żydowskiej. Oznaką poprawy mogą być kwestie ekonomiczne, edukacyjne oraz zmieniająca się 

sytuacja na rynku pracy, które w przypadku Felaszy stanowią pozytywny sygnał dla integracji z 

izraelskim społeczeństwem. 

 

6.2.3. Imigranci z byłych republik radzieckich583 

Badając wpływ procesów kulturowych w Izraelu nie sposób pominąć przybyszów z byłego 

ZSRR. Imigranci z byłych republik radzieckich przyjeżdżali do Izraela w różnych okolicznościach, 

motywowani czynnikami natury politycznej, ekonomicznej, społecznej oraz kwestiami 

bezpieczeństwa. Ich największa liczba przybywała do państwa żydowskiego w ramach fali 

migracyjnej lat 70. XX wieku, oraz przede wszystkim „wielkiej rosyjskiej aliji” lat 90. tegoż wieku. 

 
580 Ibidem. 
581 NIS (Nowy izraelski szekel) - oficjalna jednostka walutowa Izraela od 1985 roku. Używana także jako legalny środek 

płatniczy w Autonomii Palestyńskiej. 
582  M. Deveci, Ethiopian Jews suffer racism in Israel, https://www.aa.com.tr/en/middle-east/ethiopian-jews-suffer-

racism-in-israel/1526782 (dostęp 19 III 2025). 
583 Fragment pracy powstał na podstawie artykułu: P. Kosiorek, Sytuacja, rola i znaczenie imigrantów z byłego ZSRR w 

Izraelu – między tożsamością radziecką a żydowską, „Wschodnioznawstwo” 2022. 

https://www.aa.com.tr/en/middle-east/ethiopian-jews-suffer-racism-in-israel/1526782
https://www.aa.com.tr/en/middle-east/ethiopian-jews-suffer-racism-in-israel/1526782
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Kolejna liczna grupa wyemigrowała w latach 2000 - 2009 oraz 2014 - 2019. Wzrasta także liczba 

osób pochodzenia żydowskiego przybywających do Izraela w związku z otwartą agresją rosyjską na 

Ukrainę (24 II 2022). Wychodźcy z byłych republik radzieckich to kolejny komponent izraelskiej 

wielokulturowości. 

Izrael promujący przyjazd i osiedlanie się ludności żydowskiej w kraju ma w założeniu być 

„domem dla wszystkich yydów”584, co determinuje działania decydentów politycznych w sektorze 

polityki demograficznej. Tak jak w innych przypadkach imigranci z byłego ZSRR mogli osiedlić się 

w Izraelu na podstawie Prawa Powrotu. Było to szczególnie istotne w przypadku tej grupy z uwagi 

na okres zimnej wojny. Pomimo możliwości prawnej ze strony Państwa Izrael, Moskwa utrudniała 

emigrację z ZSRR. Dopiero na początku lat 70. XX wieku, w wyniku odprężenia pomiędzy 

Wschodem i Zachodem oraz przyjęcia tzw. po prawki Jacksona - Vanika mającej na celu wywarcie 

presji handlowej na kraje bloku komunistycznego, ograniczające swobodę emigracji i prawa 

człowieka, pojawiła się pierwsza możliwość wyjazdu większej liczby osób z ZSRR585. Co prawda 

władze w Moskwie pozwalały na emigrację od 1968 roku w ramach tzw. „łączenia rodzin”, jednak 

wychodźstwo było ograniczone corocznie. Szacuje się, że w latach 1970 - 1988 z ZSRR 

wyemigrowało ok. 291 tys. yydów586, z czego ok. 165 tys. jako kierunek wybrało Izrael587. 

Cechą charakterystyczną przybyszów z lat 70. było silne poczucie żydowskiej tożsamości. Ci, 

którzy wyjechali do Izraela byli w pełni świadomi wyboru destynacji. Znaczna część imigrantów jako 

cel podróży z różnych przyczyn wybierała również Stany Zjednoczone. W ramach tej aliji, do 

państwa żydowskiego udawały się osoby z Gruzji czy Mołdawii oraz także z Azji Środkowej i krajów 

bałtyckich, z których te ostatnie częścią ZSRR stały się dopiero w 1940 roku. Oznaczało to, że 

społeczeństwa tych państw nie były w dużym stopniu „zsowietyzowane”. Na tych obszarach wciąż 

była silna pamięć o żydowskich tradycjach oraz idei syjonizmu588. Szczególnie aktywna w dążeniu 

do dołączenia do izraelskiej wspólnoty narodowej była mniejszość żydowska w Gruzji, publicznie 

domagająca się prawa do emigracji. Motywacja radzieckich yydów była silna do tego stopnia, że 

zakładali grupy edukacyjne w celu nauki współczesnego języka hebrajskiego, żydowskiej tradycji 

 
584 W  takim tonie wypowiadał się m.in. były premier Izraela, Beniamin Netanyahu w 2015 r., kiedy to w kraju miały 

miejsce napięcia między ortodoksami a yydami reformowanymi. Za: T. Pileggi, T. Staff, Netanyahu Doubles Down in 

Reform row: ‘Israel is Home for All Jews’, 

https://www.timesofisrael.com/netanyahu-doubles-down-in-reform-row-israel-is-home-for all-jews/ (dostęp: 30 VI 

2022). 
585  C. Moh, The Jackson-Vanik Amendment and U.S.-Russian Relations, https://www. 

wilsoncenter.org/event/the-jackson-vanik-amendment-and-us-russian-relations (dostęp: 30 VI 2022). 
586 M. Tolts, A Half Century of Jewish Emigration from the Former Soviet Union, Jerozolima 2019, s. 1 - 2. 
587  Jewish Virtual Library, Total Immigration…, 

https://www.jewishvirtuallibrary.org/total-immigration-to-israel-from-former-soviet union (dostęp: 30 VI 2022). Warto 

odnotować, że dane dot. liczebności aliji z lat 70. XX w. różnią się w zależności od materiału źródłowego. Anita Shapira 

podaje, że było to ok. 200 tys. osób. Patrz: A. Shapira, Historia Izraela…, s. 524. 
588 A. Shapira, Historia Izraela…, s. 534. 
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oraz zasad judaizmu. Organizowali spotkania, podczas których śpiewali pieśni w języku hebrajskim 

oraz prowadzili dysputy o Izraelu589 . Z tego względu falę migracyjną tamtego okresu określa się 

mianem „aliji syjonistycznej”. Nie bez znaczenia był także wynik wojny sześciodniowej, skutkiem 

której było rozbudzenie wśród yydów z państw związkowych poczucia dumy z własnego 

pochodzenia i tożsamości. Efektem wojny było czterokrotne zwiększenie terytorium Państwa 

Izrael590 , wzrost gospodarczy oraz podniesienie standardu życia izraelskich obywateli591 . Aspekt 

ekonomiczny zdecydowanie wpłynął na zwiększenie zainteresowania osiedleniem się w Izraelu. 

Recesja, stagnacja gospodarcza wczesnych lat 60. XX wieku była wyraźnie wypierana przez 

korzystną koniunkturę po wojnie. Dodatkowo z diaspory żydowskiej z Zachodu napływało wsparcie 

finansowe mające pomóc w absorpcji radzieckich yydów do izraelskiego społeczeństwa592. Proces 

wchłonięcia tej grupy wychodźców z ZSRR, z uwagi na nastawienie i motywację imigrantów do 

dołączenia do żydowskiej wspólnoty narodowej w Izraelu, należy ocenić pozytywnie. Pomimo faktu, 

iż yydzi z republik związkowych zmagali się z negatywnymi stereotypami, to dosyć szybko udało 

im się dopasować do izraelskiego społeczeństwa. Po przybyciu do Izraela wkomponowali się w obraz 

tradycyjnego imigranta - syjonisty, który zrywał z kulturą diaspory oraz dotychczasowym 

dziedzictwem narodowym, aby stać się „nowym yydem”, zdrowym na „ciele i duchu”. Tak jak 

koloniści z aliji poprzedzających utworzenie Izraela, porzucali swoją dawną tożsamość oraz 

przyjmowali nowe, hebrajskie imiona i nazwiska. Przestawali mówić po rosyjsku i uczyli się 

hebrajskiego będąc w pełni świadomi faktu, iż to ten język jest teraz ich ojczystym. Skuteczna 

integracja była możliwa, ponieważ wychodźcy w latach 70. XX wieku nie mieli możliwości 

utrzymywania kontaktów z dawną ojczyzną z uwagi na zerwanie stosunków dyplomatycznych 

państw bloku komunistycznego z Izraelem w następstwie wojny sześciodniowej. yydzi, którzy 

dołączyli w tam tym czasie do izraelskiej wspólnoty narodowej, są dzisiaj dość wysoko sytuowani 

w hierarchii społecznej. Zajmują ważne stanowiska w armii, polityce czy administracji państwowej. 

Istotna jest tutaj jednak indywidualna kwestia przynależności do rosyjskojęzycznej społeczności. 

Imigranci z ZSRR nie są bowiem formacją jednolitą i pomimo faktu, iż wkomponowali się 

w izraelską wielokulturowość, część z nich w różnym stopniu utożsamia się z krajem pochodzenia, 

np. zachowując język rosyjski, przy jednoczesnym braku identyfikacji z ZSRR. Niektórzy w dalszym 

ciągu oficjalnie przyznają się do swoich korzeni593. To, w jak odmienny sposób przybysze z państw 

 
589 Ibidem, s. 360 – 361. 
590 Eadem, Israel: A History…, s. 307. 
591 Ibidem, s. 321. 
592 Eadem, Historia Izraela…, s. 360. 
593 M. Matusiak, Rosyjska ulica. Miejsce i znaczenie imigrantów z byłego ZSRR w Izraelu, „Punkt Widzenia OSW” 2021, 

nr 84, s. 13 - 14. 
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byłego ZSRR aklimatyzują się w Państwie Izrael widać na przykładzie kolejnej rosyjskojęzycznej 

aliji z lat 90. XX wieku, największej pod względem liczebności. 

Fala migracyjna z lat 90. XX wieku jest szczególna pod wieloma względami. Osadnicy 

z Rosji od wczesnych faz formowania się ruchu syjonistycznego stanowili bardzo liczną część 

ludności przybywającej do Palestyny. Jednak to aliji z lat 90. XX wieku przypisuje się obecnie 

włączenie rosyjskiego oraz także radzieckiego komponentu do izraelskiej wielokulturowości. Przede 

wszystkim szczególny jest tutaj masowy charakter imigracji. W latach 1989-1999 z byłych republik 

związkowych do Izraela przyjechało ponad 836 tys. yydów594. Najwięcej z Ukrainy (33%) i Rosji 

(32%), reszta z Białorusi (8%), Mołdawii (6%) oraz państw bałtyckich (2%)595 . Pozostałe 19% 

imigrantów pochodziło z państw azjatyckich, takich jak Uzbekistan, Azerbejdżan, Gruzja i innych596. 

„Wielka rosyjska alija” (Alija Russit) była możliwa dzięki liberalizacji prawa emigracyjnego 

wynikającej z reform przeprowadzonych przez Michaiła Gorbaczowa, prowadzących do 

przekształceń komunistycznego systemu ZSRR 597 . Przyczyn wychodźstwa o takiej skali można 

upatrywać w chęci poprawy warunków bytowych i podniesienia statusu ekonomicznego 598 , 

pragnieniu zmiany środowiska politycznego, ucieczki od opresyjnego systemu komunistycznego oraz 

obawy przed działaniami antyżydowskimi po załamaniu milicyjnego porządku w byłym Związku 

Radzieckim 599 . Inaczej niż w przypadku poprzedniej fali migracyjnej, bardzo mały odsetek 

radzieckich yydów kierował się pobudkami religijnymi czy ideowymi. Co więcej, Izrael wcale nie 

był główną destynacją emigrujących i podobnie jak w latach 70. XX wieku liczna grupa próbowała 

udać się do USA600. Z uwagi na kwestie demograficzne była to bardzo niebezpieczna tendencja dla 

Izraela, tym bardziej, iż w latach 80. odnotowano najniższy przypływ ludności. Władze państwowe 

podjęły zatem kroki mające na celu sztuczne ukierunkowanie wyboru celu podróży 

rosyjskojęzycznych yydów. Rząd Icchaka Szamira porozumiał się ze stroną amerykańską w sprawie 

nowych warunków wydawania wiz, co doprowadziło do wprowadzenia utrudnień natury prawnej 

związanych z osiedlaniem się w Stanach Zjednoczonych. Skutkiem tego przestawał obowiązywać 

model wizowy, w którym imigranci mogli uzyskać zgodę na wyjazd na podstawie wizy izraelskiej 

wydawanej przez przedstawicielstwa Holandii w ZSRR, aby następnie przez tranzyt w Austrii udać 

się do USA. Od końca 1989 roku wyjazd do Stanów Zjednoczonych był możliwy tylko w przypadku 

przejścia procedury uzyskania amerykańskiej wizy na terenie Związku Radzieckiego, co było 

 
594 Obliczenia własne na podstawie: Jewish Virtual Library, Total Immigration…. 
595  Israel Central Bureau of Statistics, Immigration to Israel from the Former Soviet Union, 

https://www.cbs.gov.il/en/Statistical/immigration_e.pdf (dostęp: 30 VI 2022). 
596 Ibidem. 
597 E. Rudnik, op. cit., 19. 
598 Z tego względu bywa także nazywana potocznie „aliją kiełbasianą”, od wyjazdu „za kiełbasą”. 
599 Ibidem, s. 20. 
600 A. M. Solarz, Podziały wśród społeczności żydowskiej…, s. 142 – 143. 
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znacznie trudniejsze601. Dla ukierunkowania miejsca osiedlania się yydów z ZSRR wykorzystano 

Nativ (Biuro Łącznikowe), organizację powołaną w 1952 roku przez Ben Guriona, od początków 

działalności mającą za zadanie umożliwianie emigracji yydom do Palestyny (także nielegalnej). 

Jednostka doprowadziła do przyjazdu do Izraela w sumie ponad dwóch milionów yydów, z czego 1,2 

mln po 1989 roku602. Nativ nie kierowało się w swoim działaniu dobrem oraz wolnością imigrantów. 

Najistotniejsze było „skierowanie” jak największej liczby osób do Izraela, co wpisywało się 

w politykę demograficzną państwa żydowskiego. 

Fala migracyjna lat 90. XX wieku z uwagi na liczebność była najbardziej kompleksową 

w dziejach Izraela. Imigranci przybyli do kraju, w którym występowały wyraźne i dość silne podziały 

wewnętrzne. Były to spory na linii świeccy – religijni yydzi (włączając w to także konflikty w łonie 

judaizmu), yydzi orientalni – yydzi Aszkenazyjscy oraz podział na lewicę i prawicę. Alija Russit 

z jednej strony uwidoczniła kolejne odrębności w sferze tożsamościowej w już i tak podzielonym 

oraz zróżnicowanym społeczeństwie izraelskim, z drugiej jednak przyczyniła się do zniwelowania 

i osłabienia różnic między yydami orientalnymi a Aszkenazyjczykami 603 . Przyjezdni wyraźnie 

wyróżniali się na tle społeczeństwa przyjmującego. Była to bardzo wykształcona grupa ludzi 

o wysokich kwalifikacjach. Tytuły akademickie posiadało 60% imigrantów, z kolei u Izraelczyków 

było to połowę mniej 604 . Wśród rosyjskojęzycznych yydów znaleźli się liczni inżynierowie, 

naukowcy czy lekarze. Biorąc pod uwagę tylko lata 1990-1993 do Izraela z terenów byłego ZSRR 

przyjechało 57 tys. inżynierów i 12 tys. lekarzy605. Imigranci przywieźli ze sobą również ogromną 

wiedzę technologiczną. To właśnie dzięki yydom z republik związkowych w Izraelu w latach 90. XX 

wieku rozwinęła się branża high - tech, która stała się jedną z wiodących gałęzi przemysłu i istotnym 

źródłem eksportu tego kraju606. Jednak pomimo niewielkich sukcesów natury gospodarczej, sytuacja 

ekonomiczna rosyjskojęzycznych imigrantów raczej nie była zadowalająca. Dużym problemem stała 

się nieadekwatność izraelskiego rynku pracy do wchłonięcia tak licznej ludności o wysokim cenzusie 

wykształcenia. Inną kwestią była rozbieżność profesji. Zawody, które w republikach związkowych 

były pożądane, zupełnie nie odpowiadały warunkom izraelskim. Gałęzie przemysłu, w których 

oczekiwali znaleźć zatrudnienie przyjezdni, to górnictwo, metalurgia, gazownictwo czy 

 
601 M. Matusiak, Rosyjska ulica…, s. 15 – 16. 
602  Israel Intelligence Heritage & Commemoration Centre (IICC), Nativ, https://www.iicc.org. 

il/?module=category&item_id=110 (10 VII 2022). W ramach operacji „Tajny Most” także polska strona była 

zaangażowana w transport radzieckich yydów do Izraela. Zob. T. Kozłowski, Jak organizowano tranzyt Żydów z ZSRR, 

https://www.polityka.pl/tygodnikpo lityka/historia/1609847,1,jak-organizowano-tranzyt-zydow-z-zsrr.read (dostęp: 30 

VI 2022). 
603 A. Picard, Like A Phoenix: The Renaissance Of Sephardic/Mizrahi Identity In Israel In The 1970s and 1980s, „Israel 

Studies” 2016, nr 2, s. 18. 
604 A. Shapira, Historia Izraela…, s. 523-524. 
605  S. Maital, The Debilitating Brain Drain, https://www.jpost.com/Magazine/Opinion/ T he-debilitating-brain-drain 

(dostęp: 30 VI 2022). 
606 A. Shapira, Historia Izraela…, s. 525. 
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hydroenergetyka. W Izraelu natomiast znajdowali wakaty w sektorze budowlanym, rolnictwie oraz 

usługach, na stanowiskach obsadzonych wcześniej przez Palestyńczyków, którzy w wyniku I Intifady 

zostali zmuszeni do porzucenia swoich miejsc pracy. W konsekwencji wykwalifikowana oraz 

wykształcona kadra, reprezentująca wysoki kapitał ludzki podejmowała się często niskopłatnych 

zawodów, poniżej swoich oczekiwań. Doprowadziło to do poczucia silnego wyalienowania części 

rosyjskojęzycznych yydów, którzy czuli się oszukani przez Państwo Izrael. Kraj ten obiecywał im 

serdeczne przyjęcie do wspólnoty narodowej, a władze deklarowały, że nowi przybysze są potrzebni. 

Rzeczywistość sprawiła, iż z powodu braku perspektyw rozwoju dotychczasowej kariery zawodowej 

wśród części imigrantów pojawiło się poczucie nieprzydatności i opuszczenia. W związku z tym 

znalazła się grupa takich, którzy zdecydowali się wrócić do dawnej ojczyzny, bądź wyemigrowali do 

innego kraju 607 . Ich wiedza, doświadczenie oraz kompetencje były dla izraelskiej gospodarki 

w większości zbędne, nie licząc niewielkiej liczby specjalistów zatrudnionych w branży high - tech 

oraz sektorze IT, którzy rozwinęli w Izraelu dziedzinę nowych technologii 608 . Podsumowując 

sytuację ekonomiczną rosyjskojęzycznych imigrantów należy stwierdzić, że przez okres ponad 

dwudziestu lat byli oni gorzej sytuowani materialnie. Praktycznie od początku lat 90. XX wieku 

większość z nich należała do ubogiej części społeczeństwa, podczas gdy tylko niewielki odsetek 

plasował się na wyższym szczeblu drabiny społecznej. Dopiero po ponad dwudziestu latach od 

emigracji, po 2010 roku szacowano, że wynagrodzenia yydów z byłego ZSRR zbliżyły się do pensji 

miejscowych Izraelczyków609. 

Przybysze z „wielkiej rosyjskiej aliji” niewątpliwie wnieśli do izraelskiej wielokulturowości 

nowe elementy. Bardzo konsekwentnie odmówili odcięcia się od przeszłości. Pod tym względem 

zdecydowanie różnili się od swoich poprzedników, którzy w latach 70. XX wieku wyjechali do 

Izraela zrywając związki z krajem pochodzenia, zrzekając się starej tożsamości. Wpływ na to 

niewątpliwie miał fakt, że osoby migrujące w latach 90. XX wieku miały realne możliwości 

zachowania kontaktów z dawną ojczyzną oraz podtrzymywania relacji rodzinnych. Rozpad ZSRR 

wraz z ponownym nawiązaniem stosunków dyplomatycznych zakończył utrudnienia 

w przemieszczaniu się, co pozwalało na wyjazdy do rodzimych krajów. Inaczej niż w przypadku 

„aliji syjonistycznej”, imigranci z Alija Russit nie zmieniali swoich słowiańskich nazwisk oraz nie 

 
607 M. Matusiak, Rosyjska ulica…, s. 32 – 33. 
608 Kwestia niedostosowania izraelskiego rynku pracy do kapitału ludzkiego nie była problemem tylko rosyjskojęzycznej 

populacji kraju. Tamtejsze media w 2013 r. alarmowały o zjawisku drenażu mózgów występującym w państwie. Problem 

ten dotknął szczególnie nauk ścisłych, technicznych oraz matematycznych. Przyczyn tego można było upatrywać m. in. 

w rosnących kosztach życia w Izraelu, czy braku wolnych miejsc pracy w ww. dziedzinach. Badania wykazują, że spośród 

360,5 tys. Izraelczyków, którzy ukończyli studia w latach 1985 - 2000, ponad 18 tys. mieszka za granicą od trzech lat 

bądź dłużej. Zatem kwestia ta dotyczyła i wciąż dotyczy większej części społeczeństwa izraelskiego. Zob. S. Maital, 

op.cit. 
609  L. Gradstein, Racial Discrimination Rife in Israel’s Labor Market, https://www.jpost.com/features/in-

thespotlight/racial-discrimination-rife-in-israels-labor-market (dostęp: 30 VI 2022). 
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ideologizowali zmiany otoczenia, przyjęcia nowego obywatelstwa i funkcjonowania w odmiennym 

środowisku. Wciąż byli przywiązani do dawnych ojczyzn oraz adaptowali się stopniowo, ucząc się 

języka hebrajskiego oraz poznając nowe zwyczaje. W dalszym ciągu w życiu codziennym 

posługiwali się w głównie językiem rosyjskim. Przyczynili się do urozmaicenia społecznego Państwa 

Izrael stając się nawet aktywnymi uczestnikami sporów wewnętrznych natury tożsamościowej, 

wpisując się w podział na świeckich i religijnych yydów, gdzie ci drudzy podają w wątpliwość ich 

„żydowskość”. Sytuacja ta prowadzi do umacniania się negatywnych stereotypów, a nawet do 

różnych form dyskryminacji rosyjskojęzycznych przybyszy. Wpływ partii i autorytetów religijnych 

na życie społeczno - polityczne Izraela niewątpliwie utrudnia zwykłą egzystencję imigrantom 

z byłego ZSRR. Kwestia dowodzenia swojej żydowskiej tożsamości jest istotna m. in. w sytuacji 

zawarcia małżeństwa, gdzie to Trybunał Rabinacki określa, czy dany obywatel zgodnie z halachą 

(prawem żydowskim) rzeczywiście jest yydem. Nawet jeśli miała miejsce konwersja na judaizm, to 

jeśli nastąpiła na nieortodoksyjną odmianę wyznania mojżeszowego, to takiej osobie można odmówić 

udzielenia ślubu. W tej sytuacji tożsamość żydowska nie może być definiowana na podstawie 

świeckich przepisów610 . Wpływ ortodoksów na funkcjonowanie oraz legislację Izraela znacznie 

ogranicza imigrantom z byłych republik radzieckich pełną integrację z izraelskim społeczeństwem. 

Przyjezdni z Alija Russit byli zlaicyzowani, przywiązani do wartości radzieckich, a także 

niekoniecznie utożsamiali się z żydowską tradycją. Mieli świadomość swojego żydowskiego 

pochodzenia, jednak nie pielęgnowali więzi narodowo - etnicznych w duchu kultury jidysz. Zamiast 

tego cechowali się chęcią podtrzymywania i zachowania wysokiej kultury rosyjskiej w Izraelu611. 

 

6.2.4. Religijni – świeccy Żydzi 

 Rozważania związane z konfliktem na linii religijni – świeccy yydzi mają swoje głębokie 

korzenie w definiowaniu tożsamości żydowskiej. Są także wypadkową zderzenia dwóch różnych 

percepcji związanych z definiowaniem narodu. Podstawowe pytanie i zarazem największe wyzwanie 

w tym zakresie dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela brzmi: czy tożsamość narodowa jest 

warunkowana przynależnością do państwa czy do określonej grupy etnicznej? Właśnie ta kwestia 

wydaje się mieć najbardziej istotne znaczenie dla profilu narodowego państwa żydowskiego. Jak już 

wcześniej zaznaczono Izrael nie przewiduje takiej kategorii jak „narodowość izraelska”. Prowadzi to 

do braku zdefiniowania państwowej kultury narodowej, ponieważ tylko społeczność żydowska 

należy do narodu. W sensie formalnym wszyscy izraelscy obywatele mają równe prawa, jednak 

kategoria „obywatelstwa” w sensie autoidentyfikacji nie ma tutaj znaczenia. Z uwagi na to, że 

 
610 A. Pohl, Wpływ judaizmu na prawodawstwo Izraela…, s. 39. 
611 A. Shapira, Historia Izraela…, s. 526 - 527. Więcej o wpływie imigrantów z byłych republik radzieckich na izraelskie 

dziedzictwo kulturowe w dalszej części dysertacji. 
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definicja „yyda” opiera się w głównej mierze na czynnikach pochodzeniowych i religijnych, 

prowadzi to do marginalizacji świeckiej części społeczeństwa. Warto jednak zauważyć, że kategorie 

pochodzenia oparte na ethnosie i konfesji, będące podstawowym probierzem klasyfikacji narodu dla 

Państwa Izrael nie są wolne od niespójności i kontrowersji. Dotyczą one problemów z definiowaniem 

narodowości opartej na religii. Dawoud El – Alami stwierdza, że yydzi są religijną, społeczną i 

etniczną grupą – a raczej zespołem takich grup, podporządkowanych jednej ogólnej nazwie – 

istniejącą obok niezliczonych innych ugrupowań religijnych, etnicznych i społecznych 612 . Autor 

opisując kontekst Deklaracji Balfoura zwraca uwagę na to, że Brytyjczycy w 1917 roku 

zaproponowali terytorium innego kraju niezdefiniowanej grupie etniczno – religijnej613. Założenie to 

opiera się na wydarzeniach mających miejsce przed proklamacją niepodległości Izraela, nie dotyczą 

zatem stricte konfliktu kulturowego między świeckimi a religijnymi yydami. Sygnalizują jednak 

podstawowy problem tożsamości. Klasyfikację narodową yydów analizują także badacze izraelscy 

tacy jak Shlomo Sand czy Uri Huppert. Zwracają oni uwagę na to, że skoro narodowość w Izraelu 

jest determinowana przez religię to świeccy yydzi, którzy nie czują związków z judaizmem bądź 

wyznają reformowaną czy konserwatywną wersję tego wyznania, nie wpisują się w profil narodowy 

promowany przez system izraelski. Według wspomnianych autorów prowadzi to do poważnych 

problemów przejawiających się w szeregach konfliktów i sporów w ramach społeczności 

żydowskiej614. 

 W jednym ze swoich esejów wspomniany już Shlomo Sand podejmuje problematykę 

tożsamościową w Izraelu analizując kwestie narodowościowe. Tym co jest najbardziej widoczne w 

wyzwaniach dla rdzenia kulturowego Izraela to relacje na linii sekularyzacja – religia. 

Bezpieczeństwo kulturowe państwa z uwagi na istotę kwestii demograficznych definiuje tożsamość 

głównie poprzez genetykę. Autor zwraca uwagę, że zdefiniowano go jako „yyda” nie dlatego, że 

wypowiada się w języku hebrajskim bądź uczestniczy w życiu społeczno – kulturowym społeczności 

żydowskiej, lecz głównie dlatego, że w myśl Prawa powrotu jego matka była yydówką615. System 

polityczno – prawny Izraela akcentując wagę aspektów populacyjnych wykształcił mechanizm, który 

ma za zadanie stworzyć hermetyczną żydowską tożsamość narodową, oddzieloną od innych 

zbiorowości, które mogłyby stanowić zagrożenie dla charakteru państwa w kontekście polityki 

ludnościowej. Aby zobrazować to stwierdzenie można przyjrzeć się sytuacji Arabów izraelskich. 

Zgodnie z prawem izraelskim są uważani za Izraelczyków, płynnie posługują się językiem hebrajskim 

i uczą się na tamtejszych uczelniach. Lecz mimo tego w rejestrach Ministerstwa Spraw 

 
612 Za: D. Cohn – Sherbok, D. El Alami, op. cit., s. 247. 
613 Za: Ibidem, s. 246. 
614 Więcej na ten temat patrz w: U. Huppert, Izrael. Rabini i heretycy, Łódź 1992; S. Sand, Kiedy i jak wynaleziono naród 

żydowski… 
615 S. Sand, Dlaczego przestałem być Żydem: spojrzenie Izraelczyka, Warszawa 2013, s. 12. 
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Zagranicznych figurują jako „Arabowie”, nie „Izraelczycy”. Autor zwraca uwagę na fakt, że ta 

identyfikacja nie wynika z ich własnego wyboru, a została im narzucona616. Świadczy to o silnie 

zakorzenionym w izraelskiej myśli politycznej zagrożeniu demograficznym ze strony ludności 

arabskiej. Z eseju można wywnioskować, że problemem dla świeckiej części społeczeństwa 

izraelskiego jest ograniczona możliwość manifestowania swojej laickiej tożsamości opartej na 

utożsamianiu jej nie tyle z religią i pochodzeniem (w sensie genetycznym), co z państwem. Według 

autora tym, co może scalać Izraelczyków jest izraelickość rozumiana jako formacja polityczno – 

kulturowa, nie kategoria oparta na ethnosie617. Podobnie jak w przypadku Dawouda El – Alamiego, 

Shlomo Sand zwraca uwagę na kwestię definiowania narodowości żydowskiej. Pisze: (…) prawo 

izraelskie narzuca mi przynależność do jakiejś fikcyjnej wspólnoty etnicznej (…)618. Stwierdzenie to 

stanowi odzwierciedlenie postawy autora, który sygnalizuje, że w Izraelu trudno jest identyfikować 

się jako Izraelczyk, z uwagi na brak w tamtejszym systemie prawnym definicji narodu izraelskiego. 

Demograficzne uwarunkowania bezpieczeństwa kulturowego odgrywają w kraju na tyle istotną rolę, 

że rywalizacja populacyjna jest przedkładana ponad relewantne spory wewnętrzne w ramach 

społeczności żydowskiej. Biorąc pod uwagę opisane elementy w Izraelu dochodzi do sytuacji, w 

której religijni yydzi potrafią negować „żydowskość” imigrantów (tak jak w przypadku Felaszy czy 

imigrantów z byłego ZSRR), z kolei świecka część społeczeństwa podaje w wątpliwość etniczne 

kategoryzowanie narodu żydowskiego. Stanowi to esencję konfliktu kulturowego między sferą laicką 

a wyznaniową w państwie. 

 Prawne uwarunkowania konfliktu kulturowego na linii religijni – świeccy yydzi rodzą 

problemy dla rdzenia tożsamościowego izraelskiego społeczeństwa. Nie są to jednak jedyne 

przeszkody dla bezpieczeństwa kulturowego kraju. W rzeczywistości spór ten napotyka na dużo 

bardziej złożone wyzwania, które mają realny wpływ na sytuację wewnętrzną w kraju. Antagonizmy 

sięgają dużo głębiej. Aby przeanalizować to zagadnienie warto przyjrzeć się bliżej tym kwestiom. W 

tym miejscu warto zaznaczyć, że w przypadku Izraela konflikty kulturowe są wielowymiarowe i 

mogą wzajemnie na siebie oddziaływać. Różnice światopoglądowe przenikają się z rozbieżnościami 

na gruncie pochodzeniowym czy w odmiennych prądach myślowych między yydami w Izraelu a 

tymi z diaspory. Imigranci z byłych republik radzieckich czy Beta Izrael także odczuwają problemy 

wynikające ze sporu na linii świeccy – religijni yydzi, co przejawia się w negowaniu ich żydowskiej 

tożsamości. Obydwie grupy doświadczyły i wciąż doświadczają nierówności w sferze ekonomicznej, 

gospodarczej i społecznej. 

 
616 Ibidem, s. 16. 
617 Ibidem, s. 136. 
618 Ibidem, s. 134. 
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 W celu zbadania konfliktu kulturowego mającego podłoże religijne w Izraelu warto spojrzeć 

na spór między religijnymi i świeckimi yydami jako na konfrontację na linii sekularyzacja – 

ultraortodoksja. Oprócz spraw wyznaniowych, relacje między chilonim 619  a haredim 620  są 

naznaczone problemami natury tożsamościowej i państwowej. W tym ostatnim zwraca się uwagę na 

m. in. prawa i obowiązki haredim w różnych dziedzinach życia społecznego. Zasadne wydaje się 

stwierdzenie, że gdyby nie konflikt z Palestyńczykami, byłaby to najpoważniejsza przestrzeń sporu 

w Izraelu621. 

Idea powstania Państwa yydowskiego była projektem realizowanym i wspieranym przede 

wszystkim przez świeckich przedstawicieli tego narodu. Na obszarze Palestyny zjawiały się coraz 

liczniejsze grupy yydów, z których zdecydowana większość była syjonistami. Właśnie na tych 

ziemiach chcieli oni budować własne państwo. Niemniej jednak na tym obszarze osiedliła się (czy 

mieszkała wcześniej) nieliczna reprezentacja ultraortodoksów. Dawid Ben Gurion, chcąc przekonać 

Specjalną Komisję Narodów Zjednoczonych ds. Palestyny do wydania rekomendacji umożliwiającą 

powstanie państwa zdecydował się przygotować spójne i jednobrzmiące stanowisko wszystkich 

środowisk żydowskich. By przekonać do tego pomysłu liderów partii Agudat Israel obiecał 

gwarancje dotyczące poszanowania takich tradycji religijnych jak przestrzeganie szabatu, zasady 

koszerności, zastosowania prawa halachicznego w sprawach stanu cywilnego oraz autonomii 

edukacji religijnej622 . Umowa ta była próbą ułożenia stosunków między świeckim i religijnymi 

yydami. Jednak wywołała ona mnóstwo kontrowersji. Yoav Peled i Gershon Shafir zauważyli, że 

wygenerowała cztery przestrzenie sporu. Są nimi: problem definicji „yyda”,  służba wojskowa, prawo 

cywilne oraz edukacja religijna 623 . Analizując spór na linii sekularyzacja – ultraortodoksja w 

kontekście bezpieczeństwa kulturowego Izraela katalog ten można poszerzyć o inny aspekt – 

stosunek do państwa demokratycznego. 

W celu przeanalizowania, w jaki sposób nakreślone przestrzenie sporu wpływają na 

bezpieczeństwo kulturowe Izraela warto przyjrzeć się bliżej im uwarunkowaniom. Dotyczy to 

tożsamości yydów ortodoksyjnych, odmiennych wizji organizacji życia społecznego oraz przede 

wszystkim kwestii demograficznych.  

 
619 Termin haredi lub haredim (liczba mnoga) pochodzi z języka hebrajskiego i oznacza „bojący się Boga” lub „drżący 

przed Bogiem”. 
620 Chiloni lub Chilonim (liczba mnoga) to hebrajskie określenie świeckich yydów. 
621 Badania opinii publicznej w 2013 r. pokazują, że blisko 72% yydów napięcie między yydami i Arabami uznaje za 

wysokie (tylko 3,3% definiuje je jako niskie). Bardzo podobnie jest z postrzeganiem napięcia między dwoma skrajnymi 

grupami yydów. 62,5% chilonim uważa je za wysokie i prawie ten sam odsetek haredim myśli podobnie (62,8%). 

Wymowne są również wyniki kolejnego sondażu. Ponad 33% ultraortodoksów martwiłoby się, gdy ich sąsiadem był yyd 

nieświętujący szabatu i blisko 32% świeckich yydów nie chciałoby mieszkać obok haredim. Za: T. Hermann, E. Heller, 

N. Atmor, Y. Lebel (The Israel Democracy Institute), The Israeli Democracy Index 2013, 

https://en.idi.org.il/publications/6175 (dostęp: 16 XII 2022). 
622 K. Stein (Center for Israel Education), David Ben - Gurion and Status-Quo Agreement… 
623 G. Shafir, Y. Peled, Being Israeli. The Dynamics of Multiple Citizenship. Cambridge 2002, s. 140 - 154. 
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Mając na uwadze wielowymiarowość izraelskiej wielokulturowości i przeplatania się kwestii 

religijnych, etnicznych i politycznych należy zauważyć, że ludność ultraortodoksyjna, pomimo 

ugruntowania swojej myśli ideologicznej na gruncie religijnym, nie jest pod tym względem 

wyjątkiem i ich tożsamość także jest mocno zróżnicowana. Odzwierciedla to układ sceny politycznej 

Izraela, na której funkcjonują obecnie dwie partie ultraortodoksów – Zjednoczony Judaizm 

Tory/Partia Tory oraz Szas czyli Sefardyjska Partia Strażników Tory. Pierwsza reprezentuje interesy 

aszkenazyjskiej ludności ortodoksyjnej, druga z kolei jak wskazuje nazwa, sefardyjskiej części tej 

społeczności624. Co ciekawe, i znamienne dla państwa żydowskiego obydwa ugrupowania definiują 

swój profil na podstawie nie tylko kryteriów konfesyjnych, ale także pochodzeniowych i etnicznych. 

 Tożsamość ortodoksyjnych yydów nie sprowadza się jedynie do działalności politycznej – 

kluczowe są również wewnętrzne podziały, szczególnie widoczne wśród aszkenazyjskich haredim. 

Źródłem tych różnic jest sektaryzm, który zaczął się kształtować w XVIII wieku wraz z powstaniem 

chasydyzmu. Jego twórca, Izrael ben Eliezer (Ba’al Shem Tov), zapoczątkował ruch oparty na 

mistycznym judaizmie, duchowości, emocjach religijnych i radości. Po jego śmierci chasydyzm 

rozwijał się w małych wspólnotach, kierowanych przez liderów, z których każdy zakładał własną 

sektę, często nazwaną od miejsca głoszenia nauk 625 .W ten sposób powstał system dynastii 

chasydzkich wywodzących się z terenów dzisiejszej Polski, Ukrainy i Rosji (np. Bracław, Nowy Sącz, 

Wyżnica). Przeciwną wizję judaizmu reprezentowali mitnagdim, tzw. Litwacy z terenów dzisiejszej 

Litwy, którzy sprzeciwiali się mistycyzmowi chasydów i proponowali bardziej racjonalne podejście 

do religii. Różnice między tymi nurtami dotyczyły doktryny, stylu życia i spojrzenia na świat, co 

określa hebrajski termin hashkafa 626 . Trzecim elementem, obok chasydów i mitnagdim są 

przedstawiciele ortodoksyjnego judaizmu wywodzący się z państw Afryki Północnej i Bliskiego 

Wschodu – sefardyjscy haredim627 . Warto także uwzględnić ortodoksyjnych yydów żyjących w 

diasporze, których normy społeczne różnią się od izraelskich. Przykładowo, haredim w USA mają 

bardziej liberalne podejście do edukacji i mediów628. 

 Ultraortodoksyjni yydzi początkowo skupieni byli wokół założonej w 1912 roku Agudat 

Israel, sprzeciwiającej się ideologicznym założeniom syjonizmu religijnego. Mimo to podejmowali 

współpracę z ruchem syjonistycznym – z jednej strony w celu ochrony własnych interesów, z drugiej 

by ograniczyć sekularyzację i utrzymać zasady judaizmu w kształtującym się społeczeństwie. Ich 

zaangażowanie polityczne wynikało głównie z obawy przed utratą wpływów religijnych w świeckim 

 
624 M. Szydzisz, Religijne wymiary konfliktu izraelsko – palestyńskiego…, s. 175. 
625 H. L. Munro, Identity, Religion, and the State: Haredi Politics and Social Change in Israel, Durham 2021, s. 31 – 32. 
626 Ibidem. 
627 P. Lintl (German Institute for International and Security Affairs), The Haredim as a Challenge for the Jewish State, 

“SWP Research Paper, 14 2020, s. 13. 
628 E. Don – Yehiya, Orthodox Jewry in Israel and North America, ,,Israel Studies” nr 1, s. 179. 
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projekcie narodowym. Nacjonalizm, zastępujący religijną tożsamość diaspory, umożliwił powstanie 

państwa żydowskiego, a dla haredim współpraca z syjonistami była pragmatycznym wyborem – brak 

porozumienia groziłby marginalizacją ortodoksji i wykluczeniem religii z życia publicznego629. 

 Rok 1948 i powstanie Izraela stanowiły istotny punkt zwrotny w relacjach między haredim a 

chilonim, ujawniając głębokie różnice ideologiczne. Nowe państwo musiało zmierzyć się z 

wyzwaniem pogodzenia żydowskiej tożsamości zakorzenionej w religii z izraelską obywatelskością 

opartą na świeckich zasadach syjonizmu. Projekt ten nie przewidywał roli dla rabinów ani religijnych 

instytucji, co wywołało sprzeciw środowisk ortodoksyjnych. Konflikt wartości (duchowych i 

obywatelskich, religijnych oraz świeckich) od początku utrudniał budowę wewnętrznej spójności 

państwa. Tożsamość narodu żydowskiego, wcześniej oparta na tradycji i wierze, została częściowo 

zredefiniowana poprzez element państwowy. List Ben Guriona do Agudat Israel z 1947 roku był 

pierwszą próbą kompromisu, ale po ponad siedmiu dekadach widać, że nie wystarczył do zażegnania 

sporów. Dla jednych kompromisowe rozwiązania są nieakceptowalne, dla drugich – fundamentalne. 

Spór ten przypominający węzeł gordyjski trwa nadal. Haredim konsekwentnie podkreślają swoją 

odrębność, m.in. poprzez odrzucenie pewnych aspektów izraelskiego życia społecznego. Dobrym 

przykładem są kwestie językowe – większość chasydzkich grup w Izraelu wciąż neguje używanie 

języka hebrajskiego630. Powodem tego jest przekonanie, że jest to wytwór ruchu syjonistycznego a 

jego założenia ideologiczne są niezgodne ze światopoglądem haredim. Wobec tego, językiem 

wernakularnym większości chasydów jest język jidysz631. 

 Do lat 80. XX wieku interesy ultraortodoksów w Izraelu były reprezentowane przez jedno 

ugrupowanie - Agudat Israel. W 1983 roku powstała partia Szas, a w 1988 Eliezer Menachem Shach 

utworzył Degel HaTorah, która w roku 1992 połączyła się z Agudat Israel, tworząc Zjednoczony 

Judaizm Tory – głos aszkenazyjskich haredim. Obydwie partie, mimo różnic doktrynalnych i 

etnicznych, współpracują i wspólnie startują w wyborach, jak miało to miejsce przed XXV Knesetem. 

Podziały wśród ortodoksów nie przeszkadzają im jednak w utrzymaniu silnej pozycji politycznej – 

zarówno Szas, jak i Zjednoczony Judaizm Tory pozostają trwałymi elementami izraelskiej sceny 

politycznej632. 

Wspomniane przestrzenie sporu na linii sekularyzacja – ultraortodoksja pozwalają zauważyć 

podkreślany przez badaczy fakt, że haredim to grupa, która jest rażąco uprzywilejowana z uwagi na 

 
629 P. Kosiorek, M. Szydzisz, E. Szyszlak, op. cit., s. 68 – 70. 
630 Ibidem. 
631 H. L. Munro, The Politics of Language Choice in Haredi Communities in Israel, ,,Journal of Jewish Languages”, nr 2, 

s. 178. 
632 P. Kosiorek, M. Szydzisz, E. Szyszlak, op. cit., s. 70. 
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instytucjonalizację religii w państwie 633 . Aby zbadać ten problem przeanalizowano główne 

przestrzenie sporu w kontekście religijni – świeccy yydzi. 

 

Problem definicji Żyda  

Zagadnienie definicji yyda omówiono wcześniej w kontekście migracji i polityki 

demograficznej Izraela. W sporze między religijnymi a świeckimi kluczową rolę odgrywa Prawo 

Powrotu, które gwarantuje obywatelstwo każdemu yydowi. Problem stanowi jednak ustalenie, kto 

jest yydem. Ortodoksi opierają się na halachicznym kryterium – żydostwo po matce. Współcześnie 

uznaje się jednak, że w małżeństwach mieszanych dziecko może identyfikować się z narodowością 

ojca 634 . Kontrowersje budzi także kwestia konwersji – ortodoksi nie akceptują konwersji 

reformowanych i konserwatywnych. W 1958 roku wprowadzono uproszczenie, ale zostało ono 

wycofane z powodu sprzeciwów. W 1970 roku poprawka ustawy rozszerzyła definicję, dopuszczając 

m. in. osoby z żydowskim ojcem lub dziadkiem oraz konwersje poza Izraelem. Mimo to ortodoksi 

nadal kwestionują tożsamość żydowską niektórych imigrantów (zwłaszcza Felaszy oraz z byłego 

ZSRR), a Rabinat odmawia im np. zawarcia małżeństwa według halachy. W 2020 roku sefardyjski 

rabin Icchak Josef krytykował przyjazd „setek tysięcy gojów” korzystających z Prawa Powrotu. 

Konserwatyści podważają też żydowskość Felaszy, Karaimów czy Samarytan. Prawdopodobnie spór 

między halachicznym a świeckim rozumieniem żydostwa będzie trwał nadal635. 

 

Służba wojskowa 

 Podczas powstawania Izraela Ben Gurion zgodził się na zwolnienie uczniów jeszybotów ze 

służby wojskowej na mocy porozumienia Torato Omanuto, by uniknąć konfliktów. Początkowo 

dotyczyło to niewielkiej grupy (limit 500 osób do 1977 roku), ale po wejściu Agudat Israel do koalicji 

limit zniesiono. Wzrost liczby ultraortodoksów wywołał spór o uprzywilejowanie tej grupy. Od lat 

90. XX wieku liberalne partie, izraelscy politycy (Yair Lapid i Avigdor Libermann) oraz Sąd 

Najwyższy, krytykują zwolnienia jako dyskryminujące pozostałych. Mimo prób, ustawa regulująca 

tę kwestię nie została uchwalona, a liczba służących haredim maleje (1222 w IDF w 2019, 495 w 

służbie cywilnej w 2020). Liberalni i narodowo - religijni politycy chcą wprowadzić obowiązek 

służby by wyrwać młodych ultraortodoksów z izolacji i poprawić ich szanse na rynku pracy. Poziom 

bezrobocia jest wśród nich wysoki. Wojsko oferuje kursy ułatwiające zatrudnienie. Liderzy haredim 

bronią jednak status quo, ponieważ dla nich studia talmudyczne i ścisłe przestrzeganie halachy są 

 
633 G. Shafir, Y. Peled, op. cit., s. 137, 138, 141 i passim. 
634 Na problem ten w swoim eseju uwagę zwraca także Shlomo Sand. Patrz w: S. Sand, Dlaczego przestałem być Żydem…, 

s. 12 – 13. 
635 P. Kosiorek, M. Szydzisz, E. Szyszlak, op. cit., s. 72 – 77. 
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priorytetem, a obowiązki wobec państwa mają charakter drugorzędny. Wielu młodych 

ultraortodoksów słabo identyfikuje się z Izraelem, a obawy o erozję religijnej tożsamości utrudniają 

zmianę. 

Badania z 2017 i 2016 roku pokazują, że większość haredim sprzeciwia się służbie wojskowej 

(około 80%), podczas gdy świeccy yydzi w większości ją popierają (około 90%). Niektórzy eksperci, 

jak Shlomo Black z INSS, uważają, że zgoda haredim na służbę byłaby możliwa, gdyby państwo 

uszanowało ich wartości duchowe i kulturowe. Obecnie jednak wpływ partii religijnych w rządzie 

blokuje zmiany, a podziały między świeckimi a ultraortodoksami najpewniej będą się pogłębiać636. 

 

Prawo cywilne 

Kolejną przestrzenią napięć między świeckimi a ultraortodoksyjnymi yydami jest rola prawa 

religijnego we współczesnym Izraelu. Rządy izraelskie starają się podkreślać nowoczesny i świecki 

charakter państwa zarówno pod względem rozwoju technologicznego, jak i postępowych wartości. 

W praktyce jednak Izrael pozostaje w dużym stopniu państwem konfesyjnym. Wynika to z konsensu 

zawartego między władzami a ultraortodoksyjną społecznością podczas powstawania państwa. Rząd 

zobowiązał się do stworzenia warunków umożliwiających przestrzeganie szabatu i zasad koszerności 

oraz uznał jurysdykcję sądów rabinackich w sprawach rodzinnych i cywilnych. Stan ten utrzymuje 

się do dziś. Część świeckiego społeczeństwa postrzega to jako ograniczenie i wyraz opresji. Chilonim 

nie rozumieją dlaczego muszą akceptować zasady, z którymi się nie utożsamiają. W Izraelu w szabat 

nie działa komunikacja publiczna, utrudniony jest zakup niekoszernych produktów, a działalność 

restauracji i sklepów jest ograniczona. Według badań od 60 do 78 % żydowskich Izraelczyków 

sprzeciwia się takim ograniczeniom oraz domaga się otwarcia lokali usługowych i uruchomienia 

transportu publicznego w sobotę. Decyzja władz Tel Awiwu z grudnia 2019 roku, aby umożliwić 

komunikację miejską w szabat, pokazała głębokie podziały: 71% mieszkańców miasta poparło tę 

zmianę, natomiast aż 97% ultraortodoksów było przeciw. Podobne wyniki uzyskano na poziomie 

kraju — według badań Pew Research Center z 2016 roku 96% ultraortodoksów popierało zakaz 

uruchamiania transportu w szabat, podczas gdy 97% świeckich było za jego zniesieniem. 

Duży opór budzą także kompetencje sądów rabinackich. Izrael jest jednym z niewielu państw, 

w których małżeństwo można zawrzeć wyłącznie w formie konfesyjnej, a normy religijne regulują 

też rozwody i pochówki. W 1953 roku przyjęto prawo, które zachowało zasady jeszcze z czasów 

osmańskich. Normy te, obowiązujące także inne wspólnoty religijne (muzułmanów, chrześcijan, 

druzów), dziś uważane są za anachroniczne. W praktyce oznacza to, że w państwie odwołującym się 

do wzorców zachodnich i demokratycznych, obowiązują tradycyjne rozwiązania konfesyjne. Według 

 
636 Ibidem. 
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prawa halachicznego, każdy yyd, także świecki, musi zaakceptować, że małżeństwo zawierane jest 

pod chuppą, a rozwód regulowany jest przez prawo mojżeszowe, w którym decyzję o rozwiązaniu 

małżeństwa podejmuje mężczyzna, wręczając kobiecie tzw. get (list rozwodowy). System ten stawia 

kobiety w znacznie gorszej pozycji i powoduje dalsze problemy, m.in. związane z opieką nad dziećmi 

czy dziedziczeniem. Izraelskie władze akceptują ten stan rzeczy, choć formalnie dopuszczają pewne 

rozwiązania omijające religijne normy. Po pierwsze, państwo uznaje związki partnerskie, które dają 

wiele praw zbliżonych do małżeństwa, a po drugie, formalnie honoruje małżeństwa zawarte za 

granicą637. 

 

System edukacji 

Jednym z warunków koegzystencji świeckiego państwa oraz wspólnot haredim przy 

powstawaniu Izraela była zgoda na autonomię szkolnictwa ultraortodoksów. Szkoły haredim mają 

szeroką niezależność (np. w ustalaniu programu nauczania). Chłopcy i dziewczęta uczą się osobno, 

a dziewczynki mają inny program. Dla nowoczesnego państwa ta odrębność stanowi wyzwanie, 

ponieważ programy nauczania skupiają się na religii i nie odpowiadają wymaganiom rynku pracy. 

Problem narasta wraz z szybkim wzrostem liczby uczniów: z 212 tys. w 2000 roku do blisko 442 tys. 

w 2018 roku. Finansowanie takiego systemu jest nieefektywne, dlatego pojawiają się projekty reform 

mające zwiększyć udział haredim na rynku pracy. Władze próbują wywierać presję na szkoły 

ultraortodoksyjne, aby wprowadzały obowiązkowe przedmioty z podstawy programowej. Jednak 

ostatnia propozycja reformy z 2022 roku autorstwa ministra finansów Avigdora Libermana raczej nie 

zostanie wprowadzona w życie, jeśli w rządzie będą przedstawiciele partii religijnych638. 

 

Stosunek do demokratycznego państwa 

 Fundamentalną różnicą między świeckimi chilonim a ultraortodoksyjnymi jest podejście do 

roli państwa żydowskiego. Izrael miał być państwem żydowskim i demokratycznym, ale dla haredim 

demokracja nie jest najważniejsza – dla nich liczy się prawo żydowskie. Władze zgodziły się na brak 

konstytucji, by zachować pokój z ultraortodoksami, którzy uważają Torę za najwyższy akt prawny. 

Haredim wykorzystują demokratyczne narzędzia, by wymusić akceptację norm religijnych w życiu 

publicznym, mając silne wpływy w parlamencie i rządzie. Badania pokazują, że 89% haredim uważa 

prawo religijne za ważniejsze od zasad demokracji, podczas gdy 89% chilonim wybiera demokrację. 

Sondaże z roku 2013 i późniejsze potwierdzają ten podział: świeccy yydzi cenią demokrację lub 

równoważność obu wartości, ultraortodoksi – prawo żydowskie. Te różnice tworzą głęboką przepaść, 

 
637 Ibidem. 
638 Ibidem. 
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która utrudnia znalezienie kompromisu i wspólnego modelu życia społecznego. Dla haredim prawo 

religijne jest podstawą egzystencji, a dla chilonim często przeszkodą w codziennym życiu639. 

 

Biorąc pod uwagę przeanalizowane kwestie napięcie między świeckimi a ortodoksyjnymi 

yydami jest jednym z najpoważniejszych konfliktów zagrażającym bezpieczeństwu kulturowemu 

Izraela. Nic nie wskazuje także na to, aby w najbliższym czasie można było liczyć na zmniejszenie 

intensywności sporu między dwiema grupami. Wraz z powstaniem państwa żydowskiego pojawiło 

się wyzwanie pogodzenia dwóch niespójnych a nawet sprzecznych wartości – żydowskiej 

duchowości i tradycji judaizmu oraz izraelskiej duchowości i sekularyzmu. Dowodem na to, była 

próba (jeszcze przed rokiem 1948) ułożenia stosunków między środowiskami religijnymi podjęta 

przez Dawida Ben Guriona w postaci listu skierowanego do organizacji Agudat Israel, która jak 

pokazał czas nie zakończyła się większym 

powodzeniem. Zakres tożsamości żydowskiej 

został wówczas uzupełniony i zmodyfikowany o 

komponent państwowy. Implikacją tego jest brak 

jednolitej i zwartej konstytucji Państwa Izrael, co 

miało pomóc w osiągnięciu konsensusu. Także to w 

znaczący sposób nie zażegnało konfliktu 

kulturowego. Historyczne podstawy różnic między 

ortodoksami a yydami świeckimi dotyczą sporu 

ideologicznego między dwiema grupami 

sięgającymi czasów przed-państwowych, w 

których haredim z uwagi na czysty pragmatyzm 

podjęli pewien rodzaj współpracy z ruchem 

syjonistycznym. Założenia syjonizmu były dla 

ortodoksów obrazoburcze, jednak istotne było aby 

w nowo formującym się społeczeństwie nie 

zatracono żydowskich kodów kulturowych 

związanych z żydowską duchowością i tradycją 

judaizmu. Innym powodem ułożenia modus vivendi z syjonistam była także chęć zagwarantowania 

sobie pewnych korzyści w formującej się w przed - państwowej administracji syjonistycznej. 

Mało prawdopodobnym jest nawet nie tyle połączenie dwóch skonfliktowanych grup w jeden 

profil tożsamościowy, co wypracowanie konstruktywnego i efektywnego kompromisu. Występuje 

 
639 Ibidem. 

Obraz 5. Mea Sharim – jedna z najstarszych 

dzielnic żydowskich w Jerozolimie 

zamieszkanych przez chasydów i haredim 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 
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tutaj bowiem problem harmonizacji immanentnych sprzeczności, który jest istotny, przy czym 

sprzeczności te nie są sztucznie konstruowane, lecz powstały w sposób „naturalny”, jako wynik 

istnienia różnych tożsamości kulturowych i religijnych oraz społecznych. Można przypuszczać, że 

konflikt kulturowy między haredim a chilonim będzie z biegiem czasu cementował podziały i tym 

samym wpływał negatywnie na bezpieczeństwo kulturowe Izraela. Uwzględniając brak perspektyw 

na wypracowanie jednolitego profilu tożsamościowego sytuacje komplikują także kwestie 

demograficzne i ustawiczny wzrost populacyjny ludności ultraortodoksyjnej. Może to wpłynąć także 

na umocnienie polityczne partii reprezentujących haredim. Aspekt ludnościowy może skutkować 

pogłębianiem różnic i konfliktów na  chilonim - haredim oraz utrwalać symboliczny mur pomiędzy 

dwiema społecznościami a także wpływać na wzrost znaczenia roli religii w porządku prawno – 

politycznym Izraela.  Spór na linii świeccy – ultraortodoksyjni yydzi ma niewątpliwie charakter 

kulturowy i generuje szereg komplikacji poczynając od katalogu definicyjnego podstawowych 

kategorii pojęciowych, kończąc na kwestiach politycznych, społecznych, edukacyjnych czy 

tożsamościowych. Konflikt ten przypomina węzeł gordyjski oraz uniemożliwia sformowanie 

zwartego profilu kulturowego państwa żydowskiego. 

 

6.3. Żydzi – izraelscy Arabowie 
 Relacje między yydami a izraelskimi Arabami w Izraelu należy rozpatrywać w odniesieniu 

do społecznego wymiaru bezpieczeństwa kulturowego, bezpieczeństwa kulturowego mniejszości 

oraz bezpieczeństwa personalnego. W tym ujęciu istotna jest tu zdolność społeczności do zachowania 

i rozwijania swojej tożsamości kulturowej w obliczu dominujących struktur państwowych. Arabowie 

izraelscy nie są grupą jednorodną. W zasadzie można mówić o czterech głównych grupach, które 

różnią się od siebie religią, stylem życia, stosunkiem do państwa żydowskiego i udziałem w życiu 

społeczno – politycznym kraju. Zaliczają się do nich: muzułmanie (sunnici), arabscy chrześcijanie, 

Druzowie oraz Beduini. Wszystkie te grupy zaliczają się do obywateli izraelskich. Z drugiej strony 

identyfikują się jako część mniejszości arabskiej, mimo że każda z nich posiada swoje unikalne cechy 

kulturowe640. 

 

Arabowie muzułmanie (sunnici) 

Muzułmanie sunniccy stanowią największą grupę spośród izraelskich Arabów. Ich relacja z 

państwem i społeczeństwem żydowskim charakteryzuje się napięciem wynikającym z identyfikacji 

części tej zbiorowości z tożsamością palestyńską i postrzegania państwa Izrael jako strukturę 

wykluczającą ich aspiracje kulturowe i polityczne. Ci którzy nie utożsamiają się z narodem 

 
640 I. Peleg, D. Waxman, Israel’s Palestinians: The Conflict Within, Cambridge 2011, s. 88 – 92. 



187 | S t r o n a  
 

palestyńskim, chcący oprzeć swój profil społeczny na gruncie państwowym także nie mogą mówić o 

pełnej akulturacji i akomodacji z państwem żydowskim. Wpływ na to ma ich pochodzenie arabskie 

oraz fakt, że Arabowie są postrzegani przez władze jako główna przeszkoda w demograficznym 

ustrukturyzowaniu modelu narodowego. Obecność tej grupy w debacie publicznej, zwłaszcza 

poprzez takie partie polityczne takie jak Balad czy Ra’am jest często postrzegana przez żydowską 

większość jako zagrożenie dla charakteru państwa jako żydowskiego i demokratycznego 641 . 

Równocześnie segregacja edukacyjna i przestrzenna ogranicza integrację społeczną tej 

zbiorowości642. 

 

Arabscy chrześcijanie 

Relacje tej zbiorowości z państwem są znacznie bardziej stabilne i pragmatyczne w 

porównaniu do sunnickiej części izraelskiego społeczeństwa. Arabscy chrześcijanie cechują się 

najwyższym poziomem wykształcenia wśród mniejszości, aktywnym udziałem w zawodach 

medycznych, prawniczych i edukacyjnych oraz relatywnie niskim poziomem aktywizmu 

politycznego643. Z punktu widzenia bezpieczeństwa kulturowego grupa ta nie stanowi zagrożenia, 

lecz przeciwnie – pełni pewnego rodzaju funkcję bufora społecznego między światem arabskim a 

społeczeństwem izraelskim, co mogłoby stanowić pozytywną przesłankę dla wzajemnych relacji na 

Bliskim Wschodzie644. Obecnie wydaje się jednak, że ma ona niewielkie znaczenie dla budowania 

świadomości społecznej i konsensusu politycznego w ujęciu regionalnym. 

 

Druzowie 

Społeczność druzyjska jest lojalna wobec Izraela. Druzowie mogą służyć w armii a ich udział 

personalny w strukturach IDF i siłach porządkowych jest relatywnie wysoki oraz znaczący645. W 

kontekście bezpieczeństwa strukturalnego tej grupy warto zwrócić na ustawę z 2018 roku, która 

uznaje tylko yydów za naród posiadający prawo do samostanowienia. Wśród Druzów wywołała one 

reakcje w postaci silnego poczucia wykluczenia i wzrostu tendencji do protestu 646. 

 

 

 

 
641 Ibidem. 
642 O. Yiftachel, Ethnocracy: Land and Identity Politics in Israel/Palestine…, s. 109. 
643  S. Smooha, Still Playing by the Rules: Index of Arab-Jewish Relations in Israel 2017, Hajfa 2018, s. 35 – 45, 

https://www.academia.edu/44362518/Sammy_Smooha_Still_Playing_by_the_Rules_Index_of_Arab_Jewish_Relations

_in_Israel_2017 (dostęp: 19 III 2025). 
644 Ibidem. 
645 K. M. Firro, The Druzes in the Jewish State: A Brief History, Leiden, Boston, Cologne 1999, s. 136 – 140. 
646 Ibidem, s. 188 – 192. 

https://www.academia.edu/44362518/Sammy_Smooha_Still_Playing_by_the_Rules_Index_of_Arab_Jewish_Relations_in_Israel_2017
https://www.academia.edu/44362518/Sammy_Smooha_Still_Playing_by_the_Rules_Index_of_Arab_Jewish_Relations_in_Israel_2017
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Beduini 

 Pomimo iż znaczna część Beduinów w Izraelu to sunnici, grupa ta zasługuje na osobne 

wyszczególnienie, ponieważ w niektórych sferach odróżniają się od reszty muzułmanów w Izraelu. 

Beduini zamieszkują głównie pustynię Negew. Z uwagi na styl życia (częściowo tradycyjnie 

koczowniczy) ich relacja z państwem żydowskim jest ambiwalentna. Część Beduinów służy w armii 

(zwłaszcza jako tropiciele i zwiadowcy), inni żyją w nieuznanych przez państwo wioskach bez 

dostępu do podstawowych usług647. Taki dualizm przekłada się na ich pozycję w państwie. W efekcie 

sytuację Beduinów można określić jako pewnego rodzaju stan zawieszenia między tradycjami 

nomadycznego stylu życia a państwowością izraelską. Jako grupa zaliczana do mniejszości arabskiej 

Beduini są marginalizowani i społecznie wykluczeni, co stanowi istotne źródło napięć. 

 

Zaprezentowana charakterystyka pozwala na wyszczególnienie różnic między izraelskimi 

Arabami w odniesieniu do wspomnianych czterech grup. Każda z nich posiada swoje unikalne cechy. 

Niemniej jednak biorąc pod uwagę zakres państwowy i bezpieczeństwo kulturowe kraju są oni 

traktowani przede wszystkim jako nie – yydzi. Zgodnie z profilem etnonarodowym Izraela stanowią 

oni mniejszość, która (przynajmniej na ten moment i w dającej się przewidzieć przyszłości) nie może 

się w pełni identyfikować z państwem. Zgodnie z tamtejszym prawodawstwem jest to ludność, której 

dziedzictwo kulturowe, tradycje i historia nie rezonuje z izraelskim porządkiem instytucjonalnym 

oraz systemem społecznym. Ich pozycję degraduje także problem demografii, do którego władze 

przywiązują bardzo istotną wagę. Arabowie są przede wszystkim zbiorowością, która w percepcji 

Izraela zagraża charakterowi państwa. Grupa ta jest postrzegana jako główny element w rywalizacji 

populacyjnej w sensie kwantytatywnym. Jednym z autorów, który podejmuje problematykę tego 

rozdarcia tożsamościowego między izraelskimi Arabami a Izraelczykami jest Anton Shammas. Autor 

ten wskazuje, że konflikt kulturowy między tymi grupami dotyka kilku płaszczyzn. Przede wszystkim 

należy wspomnieć o braku reprezentacji arabskich obywateli w symbolice państwowej Izraela. Flaga, 

hymn i święta państwowe – wszystkie są skonstruowane wokół żydowskiej narracji historycznej – 

wykluczają arabskich obywateli z narodowej wspólnoty symbolicznej648. Jego relacja ukazuje, że już 

na poziomie rytuałów odczuwalne jest systemowe ignorowanie arabskiej kultury i historii. Sytuację 

tej zbiorowości pogarsza także mitologia narodowa Izraela skoncentrowana m. in. na 

konfrontacyjnym postrzeganiu relacji ze światem arabskim. W początkowych okresach istnienia 

Izraela odrębnym problemem była celowa separacja ludności arabskiej od głównego systemu 

 
647 O. Yiftachel, Ethnocracy: Land and Identity Politics in Israel/Palestine…, s. 178 – 168. 
648 A. Shammas, At Half - Mast: Myths, Symbols, and Rituals of the Emerging State: A Personal Testimony of an “Israeli 

Arab”, [w:] New Perspectives on Israeli History: The Early Years of the State, L. J. Silberstein (red.), New York, London 

1991, s. 216 – 224.  
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administracyjnego i społecznego poprzez tworzenie równoległych, ściśle nadzorowanych struktur, co 

miało zapewnić władzom możliwość politycznej kontroli nad tą społecznością649. 

 Tym co odróżnia izraelskich Arabów z Izraela od Palestyńczyków z Zachodniego Brzegu 

Jordanu jest reżim prawny i administracyjny, któremu podlegają obydwie te zbiorowości. Arabowie 

izraelscy funkcjonują w ramach izraelskiego systemu cywilnego, choć często w warunkach 

strukturalnej nierówności, natomiast Palestyńczycy z Zachodniego Brzegu i Gazy pozostają pod 

jurysdykcją wojskowej administracji okupacyjnej. Administracja wojskowa nad arabskimi 

obywatelami Izraela została formalnie zniesiona w 1966 roku650 , natomiast ludność palestyńska 

niebędąca obywatelami Izraela, żyje pod okupacją wojskową od 1967 roku. W ich przypadku reżim 

wojskowy na Zachodnim Brzegu trwa do dziś. Względem tych pierwszych warto zauważyć, że w 

latach 60 XX wieku w Izraelu istniało przeświadczenie, że rozwój oraz postępy ludności arabskiej 

obejmujące wszystkie dziedziny ich życia był możliwy dzięki działaniom rządu. Sabri Jiryis zauważa 

jednak, że twierdzenie to jest jednak przesadzone. Wszelkie zmiany w dążeniu do zagwarantowania 

sobie lepszych warunków życia wynikały z szeregu czynników działających w społeczeństwie 

arabskim w Izraelu, nie zaś z faktu ustanowienia państwa żydowskiego, jak utrzymywały wówczas 

tamtejsze władze651. 

Relacje między izraelskimi Arabami a yydami można uznać za przykład trwałego i złożonego 

konfliktu kulturowego. Mimo że izraelscy Arabowie posiadają formalne obywatelstwo, ich status 

społeczny i kulturowy w strukturze państwa Izrael pozostaje znacznie zredukowany i 

podporządkowany żydowskiej większości. Arabska mniejszość jest częścią społeczeństwa 

izraelskiego, ale nie jest przez to społeczeństwo w pełni akceptowana. Z uwagi na swój rodowód 

etniczny nie jest także jego integralnym elementem. Wpływ na to ma istota uwarunkowań 

demograficznych dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela. 

Konflikt kulturowy na linii yydzi – izraelscy Arabowie manifestuje się przede wszystkim 

poprzez systemową asymetrię w sferze instytucjonalno – normatywnej, systemowej, symbolicznej, 

językowej i narodowej. Izrael pozycjonujący się jako państwo żydowskie automatycznie ustawia 

arabską mniejszość na marginesie społeczno - kulturowym. W efekcie Arabowie izraelscy są 

deprecjonowani w przestrzeni publicznej. Sammy Smooha zauważa, że ta grupa społeczna 

postrzegana jest przez większość żydowską, jako potencjalne zagrożenie wewnętrzne co wzmacnia 

 
649 T. Segev, The First Israelis, New York 2018, s. 90 – 95. 
650 Dotyczyło to głównie Arabów mieszkających wewnątrz granic Izraela z 1948 roku (tzw. Zielona Linia), czyli np. w 

Galilei, trójkącie arabskim, Negewie i w miastach mieszanych. Od 1966 roku Arabowie izraelscy podlegają cywilnym 

strukturom państwa, choć do dzisiaj względem nich dochodzi do praktyk nierównego traktowania. Obejmują one 

planowanie przestrzenne, edukację i kwestie ekonomiczne. 
651 S. Jiryis, The Arabs in Israel 1948 – 1966, Bejrut 1969, s. 120. 



190 | S t r o n a  
 

podejrzliwość i utrwala stereotypy652. Biorąc pod uwagę politykę populacyjną państwa żydowskiego 

oraz istotę czynników ludnościowych stwierdzenie to można uznać za prawdziwe. 

Innym przejawem konfliktu kulturowego między tymi grupami są kwestie związane z 

polityką historyczną. Arabowie izraelscy żyją w państwie, które celebruje powstanie Izraela w 1948 

roku jako narodowe odrodzenie, podczas gdy oni sami postrzegają wydarzenia z  roku 1948 przez 

pryzmat własnych doświadczeń, których probierzem są takie kategorie jak: wygnanie, rozproszenie i 

katastrofa (An – Nakba). Ta fundamentalna różnica w interpretacji wspólnej przeszłości prowadzi do 

głębokiego rozejścia się tożsamości kulturowych i historycznych w sferze symbolicznej. W 

szkolnictwie izraelskim arabskie dzieci uczą się o historii państwa z perspektywy większości, bez 

uznania ich własnej narracji 653 . Można to odczytać jako niedowartościowanie w sferze 

bezpieczeństwa kulturowego społeczności arabskiej. 

Tym na co warto zwrócić uwagę w kontekście konfliktu kulturowego na linii yydzi – izraelscy 

Arabowie jest status języka arabskiego. Choć formalnie przez wiele lat miał on status języka 

oficjalnego, jego obecność w przestrzeni publicznej została ograniczona. Wpływ na to ma ustawa z 

2018 roku o państwie narodowym dla narodu żydowskiego, która nadaje językowi hebrajskiemu 

wyłączny status języka oficjalnego, jedynie „uznając” język arabski, co wielu arabskich obywateli 

uznało za kolejny akt dyskryminacji. 

Z perspektywy bezpieczeństwa kulturowego można stwierdzić, że arabska mniejszość 

izraelska żyje w warunkach strukturalnego zagrożenia bezpieczeństwa kulturowego. Wpływ na to 

mają narastające napięcia znajdujące odzwierciedlenie w konflikcie kulturowym obejmującym sferę: 

instytucjonalną, językową oraz symboliczną. Nie bez znaczenia pozostaje tutaj dyskryminacja i brak 

uznania tożsamości arabskiej jako równorzędnej, co może prowadzić do radykalizacji postaw i 

wzrostu niepokojów społecznych. Większość Arabów izraelskich pozostaje lojalna wobec państwa, 

jednak ich lojalność jest raczej warunkowana przez aktualną sytuację społeczną i przez to krucha. 

Jest oparta przede wszystkim na pragmatyzmie, mniej zaś na identyfikacji z izraelską tożsamością 

narodową654. 

Relacje między yydami a izraelskimi Arabami stanowią oś trwałego konfliktu kulturowego, 

którego rdzeniem jest spór o tożsamość, uznanie i równość kulturową. Nierozwiązane napięcia i 

systemowa marginalizacja mniejszości arabskiej rozbijają wspólne ramy symboliczne i utrudniają 

budowanie inkluzywnej tożsamości państwowej. Budowanie swojej państwowości na czynnikach 

etnonarodowych i dziedzictwie narodu żydowskiego nie oznacza, że ludności arabskiej w Izraelu nie 

 
652 Głębokie podziały społeczne między izraelskimi Arabami a yydami zostały gruntownie zbadane w pracy Sammy’ego 

Smoohy. Patrz w: S. Smooha, Arab – Jewish Relations in Israel: A Deeply Divided Society, [w:] Israeli Identity in 

Transition, A. Shapira (red.), Westport 2004, s. 31 – 62. 
653 Ibidem. 
654 Ibidem. 
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ma, co sugeruje państwowa mitologia narodowa i tamtejsza narracja historyczna oraz dyskurs 

polityczny. Brak wypracowanych rozwiązań, niemożność implementacji bezpieczeństwa 

strukturalnego oraz personalnego względem ludności arabskiej, zagrożenie dla jej bezpieczeństwa 

kulturowego i przede wszystkim brak uznania kultury arabskiej jako integralnej części społeczeństwa 

izraelskiego prowadzi nie tylko do alienacji tej grupy, ale także do erozji wewnętrznej stabilności i 

spójności kulturowej całego państwa. Z uwagi na to, że jest to największa pod względem liczebności 

mniejszość w Izraelu, relacje na linii yydzi – izraelscy Arabowie (pomimo określonego profilu 

narodowego wyłączającego poniekąd Arabów ze sfery instytucjonalno - normatywnej) mają 

negatywny wpływ na bezpieczeństwo kulturowe państwa żydowskiego. 

 

6.4. Poza statusem obywatelskim – casus Palestyńczyków i uchodźców palestyń-

skich 
 Palestyńczycy nie wpisują się w typowy konflikt kulturowy między konkretnymi grupami 

sektorowymi w Izraelu, gdyż jest to naród znajdujący się de facto poza państwem. Jako ludność 

arabska są oni postrzegani jako zagrożenie dla Izraela, który od lat sekurytyzuje kwestię 

palestyńską 655 . Inaczej jednak niż izraelscy Arabowie ludność ta jest wyłączona z udziału w 

izraelskim życiu społeczno – politycznym. Stanowi to utrudnienie dla rozwijania i utrwalania 

bezpieczeństwa kulturowego w kontekście human security656. Kolejnym problemem w tym zakresie 

jest mitologia narodowa państwa żydowskiego dotycząca etosu ziemi oraz czynników ludnościowych. 

To właśnie demografia, która nieprzerwanie od lat 40. XX wieku odgrywa kluczową rolę w dziejach 

państwa żydowskiego jest ważnym katalizatorem sekurytyzacji kwestii palestyńskiej. 

Brak obywatelstwa izraelskiego oraz nieobecność w tamtejszym porządku prawno – 

politycznym nie oznacza jednak, że Palestyńczycy w ogóle nie są w stanie zaakcentować swojej 

tożsamości i dziedzictwa kulturowego. Konfrontacja między Palestyńczykami a Izraelem, oprócz 

sfery militarnej jest widoczna również w domenie symbolicznej, szczególnie zaś na poziomie narracji 

historycznej i politycznej. O ile kwestia ta w Izraelu przeszła pewną ewolucję w postaci 

wykrystalizowania się dwóch rodzajów historiografii (Old Historians i New Historians), o tyle w 

przypadku narodu palestyńskiego można mówić o spójnym przekazie związanym z katastrofą z 1948 

roku. W tym miejscu warto zaznaczyć, że pomimo tej zgodności z biegiem lat nastąpiła pewnego 

rodzaju tranzycja palestyńskiej tożsamości w zakresie autoidentyfikacji 657 . Czystki etniczne 

 
655 M. Szydzisz, Sekurytyzacja jako narzędzie polityki zagranicznej Izraela…, s. 249. 
656 Tym bardziej, że czują oni związek z Palestyną traktując tę ziemię jako swoją ojczyznę i kolebkę własnej tożsamości. 

W kontekście autoidentyfikacji narodu z ziemią, dla Arabów palestyńskich duże znaczenie odgrywa An - Nakba. 

Wydarzenia z lat 40 XX wieku są ważnym spoiwem historii narodu palestyńskiego, co przekłada się na wartości 

symboliczne oraz dziedzictwo kulturowe tej grupy. 
657  Ewolucję tożsamości palestyńskiej doskonale ilustruje przykład uchodźców palestyńskich. Wątek ten będzie 

omówiony w dalszej części pracy. 
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poprzedzające proklamację Izraela, An - Nakba oraz transfer ludności arabskiej z terytoriów Eretz 

Izrael stanowią fundament wspólnej pamięci Palestyńczyków. Należy jednak pamiętać, że lata 40. 

XX wieku to tylko jeden z epizodów konfliktu izraelsko – palestyńskiego. Wraz z upływem czasu 

zmieniało się postrzeganie świadomości narodowej Palestyńczyków. 

Polityka populacyjna Izraela w początkowym okresie istnienia państwa doprowadziła do 

destrukcji społeczności arabskiej w Palestynie. Oprócz promowania imigracji yydów był to wówczas 

fundament realizacji założeń państwowych. Demografia stanowiła priorytet dla urzeczywistnienia 

powstania żydowskiej siedziby narodowej, a czynnik ten odgrywa kluczową rolę do dziś. Zmieniło 

się jednak rozłożenie akcentów w postrzeganiu aspektów ludnościowych. Z perspektywy izraelskich 

władz, o ile w początkowej fazie istnienia państwa żydowskiego umożliwiły one powstania Izraela, 

o tyle dziś są one utożsamiane z żywotnymi interesami narodowymi i bezpieczeństwem. 

W wyniku zmiany struktury populacyjnej Palestyny wysiedlono ponad 800 tys. arabskich 

mieszkańców658 . Robert Owen twierdzi, że do końca I wojny izraelsko – arabskiej Izrael został 

„oczyszczony” z palestyńskiej populacji liczącej 850 tys. osób 659 . Dnia 8 grudnia 1949 roku 

utworzono Agendę Narodów Zjednoczonych dla Pomocy Uchodźcom Palestyńskim na Bliskim 

Wschodzie (UNRWA). Organizacja została powołana na mocy wydanej przez Zgromadzenie Ogólne 

ONZ rezolucji nr 302. Jej zadaniem jest pomoc społeczna, zdrowotna i edukacyjna dla uchodźców 

palestyńskich zbiegłych do Libanu, Jordanii, Strefy Gazy i Syrii 660 . Według rocznego raportu 

Dyrektora Agencji Narodów Zjednoczonych ds. Pomocy i Pracy dla Uchodźców Palestyńskich na 

Bliskim Wschodzie z 1957 roku w ościennych krajach arabskich, tj. w Jordanii, Syrii, Libanie oraz w 

Strefie Gazy do roku 1952 schronienie znalazło nieco ponad 863 tys. uchodźców palestyńskich661. 

Dane te zaprezentowano w tabeli poniżej. Warto jednak zauważyć, że w owym czasie UNRWA nie 

prowadziła oddzielnej administracji dla Zachodniego Brzegu, który był wówczas częścią Jordanii. 

 

 

 

 

 

 

 
658  State of Palestine. Palestinian Central Bureau of Statistics, The Nakba: Ethnic cleansing, displacement of 

Palestinians… 
659 R. Owen, State, Power and Politics in the Making of the Modern Middle East, London, New York 2004, s. 73. 
660  UNRWA, https://unispal.un.org/DPA/DPR/UNISPAL.NSF/0/AF5F909791DE7FB0852560E500687282, (dostęp: 20 

II 2019). 
661 United Nations, Annual Report of the Director of the United Nations Relief and Works Agency for Palestine Refugees 

in the Near East Covering the period 1 July 1956 to 30 June 1957, https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-

181407/ (dostęp: 10 V 2025). 

 

https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-181407/
https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-181407/
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Tabela 4. Liczba zarejestrowanych uchodźców palestyńskich w poszczególnych 

krajach/terytoriach (w roku 1952) 

Kraj (terytorium) Liczba zarejestrowanych uchodźców 

Jordania 469 576 

Strefa Gazy 204 356 

Liban 104 901 

Syria 84 224 

Łącznie 863 057 

Źródlo: Opracowanie własne na podstawie: United Nations, Annual Report of the Director of the United Nations… 

 

 

Problem uchodźców palestyńskich jest jednym z istotniejszych parametrów konfliktu 

izraelsko – palestyńskiego, w ramach którego trudno jest mówić o jakimkolwiek porozumieniu 

między dwiema stronami. Nic bowiem nie wskazuje na to, aby Izrael chciał dyskutować o 

rekompensacie czy zadośćuczynieniu, do których zobowiązuje go Rezolucja Zgromadzenia 

Ogólnego ONZ nr 194 662 . W tym miejscu warto wskazać na przykład stosowania podwójnych 

standardów prawnych w Izraelu. Według tamtejszego prawodawstwa yydzi, którzy utracili swoje 

posiadłości we Wschodniej Jerozolimie w wyniku wojny o niepodległość (1948) mogą otrzymać je 

z powrotem w posiadanie, nawet kosztem wywłaszczeń palestyńskiej ludności 663 . Natomiast 

w stosunku do Palestyńczyków stosuje się prawo o mieniu nieobecnych (ustawa o własności 

nieobecnych), które zakłada, że jeżeli właściciel nieruchomości opuścił swój dom przed 1 września 

1948 roku niezależnie od tego czy jest uchodźcą palestyńskim, czy wrócił do swojej posiadłości po 

chwilowej nieobecności bądź cały czas przebywał na terytorium Izraela nawet w pobliżu swojego 

domu, to jego posiadłość może ulec konfiskacie664 . Dyskryminacja na płaszczyźnie prawnej w 

znaczny sposób wpływa na sferę bezpieczeństwa arabskiej ludności, która z uwagi na swoje 

pochodzenie jest traktowani zbiorczo, jako rywal w walce o przewagę populacyjną. 

Aby zobrazować skalę problemu uchodźców palestyńskich w ujęciu kwantytatywnym warto 

przyjrzeć się najbardziej aktualnym danym mówiącym o ich liczebności i rozmieszczeniu w 

poszczególnych krajach/terytoriach. Dane z końca 2023 roku przedstawiono w tabeli poniżej. W tym 

zestawieniu Zachodni Brzeg potraktowano jako odrębny obszar. 

 

 
662 P. Kosiorek, Przestrzeń informacyjna jako narzędzie Izraela dla promowania własnej narracji politycznej po ataku 

Hamasu w 2023 roku, „Przegląd Zachodni” 2024, nr 4, s. 110. 
663 Idem, Osadnictwo żydowskie w kontekście konfliktu izraelsko – palestyńskiego…, s. 263 – 264. 
664  Peace Now, The District Court Rejected the Appeal of 6 Families from Sheikh Jarrah, https:// 

peacenow.org.il/en/%D9%8Dsheikh-jarrah-appeal-rejected-160221 (dostęp: 3 V 2021). 
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Tabela 5. Liczba zarejestrowanych uchodźców palestyńskich w poszczególnych 

krajach/terytoriach (w roku 2023) 

Kraj (terytorium) Liczba zarejestrowanych uchodźców 

Jordania 2 393 135 

Strefa Gazy 1 586 965 

Zachodni Brzeg 912 879 

Syria 586 842 

Liban 493 201 

Łącznie 5 973 022 

Źródło: Opracowanie własne na podstawie: https://www.unrwa.org/sites/default/files/unrwa_in_action_2024_eng_v3.pdf 

(dostęp: 10 V 2025). 

 

 

Jordania jest największym gospodarzem uchodźców palestyńskich. Obecnie w 10 obozach 

żyje tam niemal 2,4 mln uchodźców. Wielu z nich posiada obywatelstwo jordańskie, co odróżnia ich 

sytuację od uchodźców w innych krajach. Warto zaznaczyć, że nie wszyscy Palestyńczycy są 

traktowani jako uchodźcy palestyńscy. W wyniku wojny z 1948 roku stworzono specjalną definicję 

uchodźcy palestyńskiego, która dokładnie określa kogo można uznać za uchodźcę palestyńskiego. 

Według definicji jest to osoba, która co najmniej dwa lata przed ucieczką żyła w brytyjskim Mandacie 

Palestyny, a jej ucieczka wynikała z ratowania własnego życia i utraty swoich domów podczas 

I wojny izraelsko - arabskiej oraz potomstwo tych osób665. 

Aby zrozumieć złożoną tożsamość ludności palestyńskiej wynikającą z życia w rozproszeniu warto 

wspomnieć o czynnikach warunkujących strukturę społeczną tego narodu. Są to takie kwestie jak 

historia, geografia oraz przyczyny rozdrobnienia narzucone przez uwarunkowania zewnętrzne. 

Abraham Ashkenazi666 wyróżnia pięć odrębnych geograficznie grup Palestyńczyków: 

 

1. Arabowie izraelscy – Ashkenazi klasyfikuje ich jako członków palestyńskiej mniejszości w 

Państwie Izrael. W warunkach współczesnych należy ich traktować jako dwie osobne grupy 

z uwagi na m. in. obywatelstwo izraelskie oraz udział w życiu społeczno – politycznym kraju. 

Niemniej z perspektywy bezpieczeństwa kulturowego państwa żydowskiego oraz z uwagi na 

uwarunkowania demograficzne obydwie zbiorowości można w tym zakresie uznać za 

tożsame; 

 
665 UNRWA, Palestine Refugees, https://www.unrwa.org/ palestine-refugees (dostęp: 3 V 2021). 
666 A. Ashkenasi, Palestinian Identities and Preferences: Israel's and Jerusalem's Arabs, New York 1992, s. 8 – 9. 
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2. Palestyńczycy z Zachodniego Brzegu i Strefy Gazy – sklasyfikowani razem z uwagi na 

podobną historię. Ashenazi wskazuje na ich podgrupy, do których zalicza mieszkańców 

wiosek i miasteczek oraz ludność palestyńską mieszkającą w obozach dla uchodźców; 

3. Arabska społeczność Jerozolimy – jej struktura społeczna jest podobna do mieszkańców 

Zachodniego Brzegu i Strefy Gazy z tą różnicą, że ich status prawny i warunki życia bardziej 

odpowiada położeniu Arabów izraelskich; 

4. Palestyńska diaspora w Libanie i Syrii; 

5. Palestyńczycy w Jordanii, których integracja na poziomie politycznym wydaje się 

niekompletna. Niejednoznaczna jest też ich pozycja materialna i identyfikacja z Królestwem. 

Są oni grupą dominującą w życiu handlowym i intelektualnym Jordanii. Najbardziej klarowna 

różnica dotyczy podziału na tych mieszkających w obozach dla uchodźców i tych poza nimi. 

 

 

6.4.1. Dziedzictwo kulturowe Palestyńczyków w kontekście konfliktów kulturowych 

 Choć Palestyńczycy należą z pewnością do kręgu kultury arabskiej, obszar Palestyny był w 

przeszłości pod wpływami wielu różnych cywilizacji, co wpłynęło na ich tożsamość i tradycje. Tym 

na co warto zwrócić uwagę w kontekście kultury 

tej grupy jest, podobnie jak w całym świecie 

arabskim, ustny przekaz historii. Przekazywany z 

pokolenia na pokolenie w procesie wychowania 

opowiada o tradycjach i życiu społecznym w 

ujęciu historycznym. Ważnym wątkiem zarówno 

w tych przekazach, jak i w innych dziedzinach 

sztuki takich jak m. in. literatura, są konkretne 

motywy oraz symbole mające ogromne 

znaczenie dla palestyńskiej świadomości 

narodowej. Duża część z nich oscyluje wokół An 

– Nakby i wiąże się z takimi zagadnieniami jak 

poczucie klęski, tęsknota za krajem czy 

wygnanie. Z dziedzictwa kulturowego 

Palestyńczyków przebija się wątek przywiązania 

do utraconej ziemi. Znaczna część utworów literackich nosi zabarwienie polityczne, co odgrywało i 

wciąż odgrywa istotną rolę w kształtowaniu palestyńskiej tożsamości narodowej. Wśród 

palestyńskich pisarzy warto wymienić Mahmouda Darwisza, którego twórczość skupiała się na 

Obraz 6. Pomnik upamiętniający Mahmouda 

Darwisza w Al – Birweh Park, przy muzeum 

poświęconym jego twórczości, Ramallah 

 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 
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literackim opisie miast i ziem utraconych na rzecz Izraela oraz palestyńskiej walki o wolność667. W 

hołdzie „jednemu z najbardziej czczonych poetów Palestyny” w Ramallah, stolicy Autonomii 

Palestyńskiej otwarto Muzeum Mahmouda Darwisza. Obiekt jest zlokalizowany w dzielnicy Al – 

Masyoun stanowi część kompleksu kulturalnego obejmującego również grób pisarza. Konstrukcja 

została zaprojektowana przez palestyńskiego architekta Ja’fara Toukana i obejmuje m. in. salę 

wielofunkcyjną, bibliotekę, amfiteatr na świeżym powietrzu oraz ogrody publiczne. Muzeum 

prezentuje osobiste przedmioty poety, jego manuskrypty oraz fotografie, stanowiąc ważne centrum 

kultury i tożsamości palestyńskiej668. 

Z biegiem czasu na płaszczyźnie politycznej w kulturze palestyńskiej coraz częściej można 

było zaobserwować tematykę związaną z utrwalaniem własnej tożsamości narodowej i 

mobilizowania Palestyńczyków do walki przeciwko izraelskiej okupacji. Wykorzystywano do tego 

konkretne symbole mające swoje źródło w przeszłości. Jednym z nich jest symbol klucza będący 

głęboko zakorzeniony w historii Palestyńczyków stanowiąc alegorię prawa powrotu do domów 

utraconych w wyniku wygnania. Klucz reprezentuje nadzieję na powrót do ojczyzny, a także pamięć 

o wysiedlonych. Wiele palestyńskich rodzin przechowuje fizyczne klucze, które stały się symbolem 

oporu wobec utraty terytorium i części tożsamości narodowej669. 

Jedną z form sztuki 

spopularyzowanej głównie przez 

media masowego przekazu, głównie 

za pomocą przeważnie krótkich, 

wysokozasięgowych materiałów 

publikowanych w mediach 

społecznościowych jest graffiti 670 . 

Ten sposób wyrazu artystycznego 

rozwinął się w okresie pierwszej 

intifady. Wydaje się, że napisy i 

obrazy umieszczane na murach mają 

trzy cele: 1) wezwanie do oporu 

przeciwko okupacji izraelskiej, 2) 

podkreślanie palestyńskiej symboliki 

 
667 J. Jarząbek, Palestyńczycy na drodze do niepodległości…, s. 61 – 62. 
668  Ramallah Municipality, The Mahmoud Darwish Museum, https://ramallah.ps/en/Article/9295/The-Mahmoud-

Darwish-Museum (dostęp: 10 V 2025). 
669 I. Feldman, Refusing Invisibility: Documentation and Memorialization in Palestinian Refugee Claims, “Journal of 

Refugee Studies” 2008, nr 4, s. 503. 
670  Graffiti jako formę sztuki można zaobserwować w obozach dla uchodźców palestyńskich oraz na murze 

bezpieczeństwa. 

Obraz 7. Graffiti przedstawiające Shireen Abu Akleh - wyraz 

sprzeciwu wobec izraelskich działań, mający na celu zwrócenie 

uwagi na zagrożenia, jakie spotykają dziennikarzy w strefach 

konfliktu 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 

https://ramallah.ps/en/Article/9295/The-Mahmoud-Darwish-Museum
https://ramallah.ps/en/Article/9295/The-Mahmoud-Darwish-Museum
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narodowej, 3) podejmowanie tematyki bieżących wydarzeń, jako forma sprzeciwu wobec izraelskiej 

polityki. Co do pierwszych dwóch celów, można powiedzieć, że graffiti poprzez wykorzystanie 

tradycyjnej palestyńskiej symboliki oraz przedstawienia postaci ważnych dla palestyńskiego ruchu 

narodowego podkreśla oblicze okupacji, co może działać mobilizująco na część Palestyńczyków. Z 

kolei rysunki odwołujące się do aktualnych i bieżących wydarzeń, często kontrowersyjnych, mogą 

mieć na celu nagłośnienie niesprawiedliwości spowodowanej izraelskimi działaniami polityczno - 

militarnymi. Za przykład może służyć przypadek palestyńsko – amerykańskiej dziennikarki Shireen 

Abu Akleh. Została ona zastrzelona 11 maja 2022 roku podczas relacjonowania izraelskiej operacji 

wojskowej w obozie uchodźców w Dżeninie, pomimo że dziennikarka miała wówczas na sobie 

kamizelkę z napisem „PRESS”. Niezależne śledztwa w tym ONZ wskazały, że została trafiona przez 

izraelskiego żołnierza. IDF uznały to za pomyłkę, lecz nie wszczęto postępowania karnego671. W pro-

palestyńskich komunikatach sprawę tę przedstawiono jako przejaw bezkarności strony izraelskiej 

związanej z generowaniem zagrożeń dla dziennikarzy w strefach konfliktu (zob. obraz 7)672. 

W kontekście dziedzictwa kulturowego Arabów palestyńskich nie sposób nie wspomnieć o 

innym parametrze konfliktu izraelsko – palestyńskiego, jakim jest status Jerozolimy. Od 1980 roku 

Izrael jednogłośnie przyjął ustawę ogłaszającą zjednoczenie Jerozolimy jako stolicy państwa 

żydowskiego, co spotkało się z krytyką ze strony społeczności międzynarodowej673. W ten sposób 

miasto mające znaczenie dla trzech wielkich religii monoteistycznych zostało de facto zaanektowane 

przez Izrael. Obecnie centrum życia administracyjnego, politycznego i kulturalnego Palestyńczyków 

jest Ramallah. Obok wspomnianego Muzeum Mahmouda Darwisza do najważniejszych obiektów 

stanowiących przykład palestyńskiego dziedzictwa kulturowego i mających istotne znaczenie dla 

tożsamości narodowej Palestyńczyków zaliczyć można kilka innych: 1) Muzeum Jasira Arafata – 

dokumentujące życie lidera OWP (Organizacji Wyzwolenia Palestyny) i współczesną historię 

Palestyny zlokalizowane obok jego mauzoleum; 2) Dar Zahran Heritage Building – zabytkowy dom 

w Starym Mieście Ramallah, dziś centrum sztuki i kultury z galeriami, pamiątkami i wystawami 

historycznych fotografii oraz interaktywnym przewodnikiem; 3) Palestyńskie Muzeum w Birzeit – 

nowoczesna instytucja ukazująca dziedzictwo i kulturę Palestyny znajdujące się kilka kilometrów na 

północ od Ramallah; 4) Al - Kamandjati Music Center – centrum muzyczne promujące palestyńską 

 
671  D. Nissenbaum (The Guardian), Who killed Palestinian-American journalist Shireen Abu Akleh – and why?, 

https://www.theguardian.com/commentisfree/2025/may/08/who-killed-shireen-abu-akleh (dostęp: 10 V 2025). 
672 Według informacji zamieszczonych na stronie internetowej Commitee to Protect Journalist od inwazji Hamasu na 

Izrael 7 X 2023 w wyniku działań zbrojnych w Strefie Gazy, na Zachodnim Brzegu Jordanu, w Libanie i Izraelu zginęło 

178 dziennikarzy i pracowników mediów (stan na luty 2025). Za: Commitee to Protect Journalist (CPJ), Journalist 

casualties in the Israel-Gaza war, https://cpj.org/2025/02/journalist-casualties-in-the-israel-gaza-conflict/ (dostęp 6 II 

2025). Problem związany z zagrożeniem dziennikarzy podczas izraelskich działań zbrojnych nie rozpoczął się w związku 

z inwazją Hamasu na Izrael. Wspomniana Shireen Abu Akleh została zastrzelona 11 maja 2022 roku. Zwraca to uwagę 

na problem izraelskich działań militarnych na Terytoriach Okupowanych. 
673 A. Naor, Menachem Begin and “Basic Law: Jerusalem, Capital of Israel”, “Israel Studies” 2016, nr 3, s. 36 – 37. 

https://www.theguardian.com/commentisfree/2025/may/08/who-killed-shireen-abu-akleh
https://cpj.org/2025/02/journalist-casualties-in-the-israel-gaza-conflict/
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muzykę klasyczną i tradycyjną oraz oferujące edukację muzyczną dla dzieci i młodzieży. Działalność 

centrum wspiera ochronę palestyńskiego dziedzictwa muzycznego, będącego częścią kultury 

narodowej; 5) Kalil Sakakini Cultural Center – centrum kultury i sztuki, które nosi imię wybitnego 

palestyńskiego intelektualisty i lidera kulturalnego. W tym miejscu organizowane są wydarzenia 

kulturalne, wystawy, spotkania literackie i artystyczne promujące palestyńską sztukę i twórczość. 

 

6.4.2. Palestyńczycy w Jordanii 

 Izrael dążąc do przekształcenia kompozycji ludnościowej w myśl przyjętych założeń własnej 

polityki i bezpieczeństwa kulturowego przyczynił się do istotnych zmian w strukturze 

demograficznej sąsiednich państw regionu. Palestyńscy Arabowie mieszkający poza dawną ojczyzną 

spotkali się z oficjalną sympatią i nieoficjalną podejrzliwością, co w rzeczywistości doprowadziło do 

ich częściowej izolacji w krajach przyjmujących674. Na szczególną uwagę zasługuje Jordania, która 

przyjęła pod swoje skrzydła największą liczbę uchodźców palestyńskich. Palestyńczycy i 

Jordańczycy są związani etnicznie, językowo i kulturowo, co sprzyja ich koegzystencji w tym kraju. 

Po wojnach z Izraelem (1948 i 1967) setki tysięcy Palestyńczyków osiedliło się w Jordanii, a wielu 

z nich otrzymało obywatelstwo. Według Charlesa D. Smitha było to sygnałem intencji króla 

Abdullaha I aby na stałe wchłonąć Zachodni Brzeg i w dłuższej perspektywie wymazać palestyńską 

tożsamość wśród nowych obywateli 675 . Obecnie trudno oszacować dokładną liczbę ludności 

palestyńskiej w Królestwie Haszymidów, co komplikuje fakt, że znaczna część tamtejszego 

społeczeństwa ma pochodzenie palestyńskie. Dziś szacuje się, że odsetek ten oscyluje między 50 a 

60%676. Mimo historycznych napięć (np. Czarny Wrzesień w roku 1970), Palestyńczycy odgrywają 

ważną rolę w gospodarce, kulturze i polityce Jordanii. Bliskość obu narodów wynika z ich wspólnych 

korzeni oraz wieloletniego współistnienia, choć pełna integracja wciąż napotyka wyzwania 

polityczne i tożsamościowe. 

Społeczność palestyńska żyjąca w rozproszeniu odznacza się innym podejściem do tożsamości 

narodowej. Główne cechy Palestyńczyków żyjących poza Izraelem to kosmopolityzm, mobilność 

oraz pewnego rodzaju agitacja przeciwko istniejącemu porządkowi międzynarodowemu 677 . Ci, 

którzy zamieszkują w Jordanii zostali włączeni do społeczeństwa jordańskiego, co ma swoje 

odzwierciedlenie w sferze bezpieczeństwa strukturalnego Królestwa. W 1949 roku został wydany 

 
674 Ch. D. Smith, Palestine and the Arab – Israeli Conflict. A History with Documents, Boston, New York 2013, 224 – 

225. 
675 Ibidem. 
676  G. Pacchiani, Jordan in ‘balancing act’ between Palestinian majority and key allies US, Israel, 

https://www.timesofisrael.com/jordan-in-balancing-act-between-palestinian-majority-and-key-allies-us-

israel/#:~:text=%E2%80%9CAbout%2050%20to%2060%20percent%20of%20Jordan's,very%20emotional%20for%20

many%20Jordanians%2C%E2%80%9D%20Magid%20said (dostęp: 10 V 2025). 
677 B. Kimmerling, J. S. Migdal, Palestinians: The Making of a People, New York 1993, s. 159 – 160. 

https://www.timesofisrael.com/jordan-in-balancing-act-between-palestinian-majority-and-key-allies-us-israel/:~:text=
https://www.timesofisrael.com/jordan-in-balancing-act-between-palestinian-majority-and-key-allies-us-israel/:~:text=
https://www.timesofisrael.com/jordan-in-balancing-act-between-palestinian-majority-and-key-allies-us-israel/:~:text=
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dekret królewski, który uznawał wszystkich Palestyńczyków zamieszkujących zarówno Wschodni 

jak i Zachodni Brzeg Jordanu za obywateli Jordanii, równych w prawach obowiązkach 

dotychczasowym mieszkańcom Transjordanii678. Innym dokumentem stanowiącym gwarancję praw 

ludności palestyńskiej w Królestwie było uchwalone w 1954 roku Prawo o obywatelstwie jordańskim, 

zgodnie z którym osobą narodowości jordańskiej jest każda osoba posiadająca przed 15 maja 1948 

roku narodowość palestyńską, za wyłączeniem Żydów, która zamieszkiwała na terytorium Królestwa 

Jordanii między 20 grudnia 1949 roku i 16 lutego 1954 roku679. 

Palestyńczycy w Jordanii to zarówno osoby mieszkające w obozach administrowanych przez 

UNRWA, jak i poza nimi, a także inni migranci palestyńskiego pochodzenia. Na potrzeby analizy 

tożsamościowej przyjęto podział na uchodźców zamieszkałych w obozach oraz pozostałych – 

zarówno uchodźców mieszkających poza obozami, jak i migrantów. 

 

Palestyńczycy mieszkający poza obozami oraz pozostali migranci 

Wśród tej grupy wyróżniają się dwie zbiorowości społeczne: miejska klasa średnia oraz 

palestyńskie elity gospodarcze. Pierwszą z nich tworzą głównie Palestyńczycy, którzy przybyli do 

Jordanii z Zachodniego Brzegu w poszukiwaniu lepszych warunków życia i wyższego statusu 

społecznego. Znaleźli oni zatrudnienie w handlu, przemyśle oraz sektorze publicznym. Do tej grupy 

zaliczają się także uchodźcy, których sytuacja ekonomiczna pozwoliła na osiedlenie się poza obozami. 

Wśród członków klasy średniej silne jest poczucie przynależności do narodu palestyńskiego, które 

jednak nie stoi w sprzeczności z lojalnością wobec jordańskiej monarchii. Często obserwuje się tu 

daleko idącą integrację ze społeczeństwem oraz przyjęcie tożsamości jordańskiej. Z kolei 

palestyńskie elity, które odniosły sukces w sferze gospodarczej lub politycznej – zajmując na 

przykład wysokie stanowiska w administracji państwowej – w pełni akceptują istniejący porządek 

społeczno-polityczny w zamian za utrzymanie swojej pozycji. W rzeczywistości, obok ludności 

pochodzącej z Transjordanii, stanowią one jeden z filarów monarchii Haszymidów, nie dostrzegając 

sprzeczności interesów680 . Odrębną kategorię stanowią jordańscy Palestyńczycy repatriowani po 

1990 roku z Kuwejtu oraz innych państw Zatoki Perskiej. Z uwagi na słabe poczucie związku z 

Jordanią, wielu z nich po przybyciu miało trudności z adaptacją do nowych realiów społecznych. 

Choć obecnie identyfikują się z palestyńską wspólnotą narodową, jednocześnie odczuwają pewien 

dystans wobec reszty społeczeństwa, co można tłumaczyć odmiennym bagażem doświadczeń 

społeczno - ekonomicznych wyniesionych z krajów Zatoki. Grupa ta wykazuje umiarkowane 

 
678  A. Malantowicz, Jordańczycy czy Palestyńczycy? Czyli o tożsamośći i statusie społeczno – prawnym uchodźców 

palestyńskich w Jordanii, [w:] Polska geografia polityczna wobec problemów i wyzwań współczesnej Polski i świata. 

Wybrane problemy, M. W. Solarz (red.), Toruń 2012, s. 108. 
679 Za: Ibidem. 
680 A. Malantowicz, op. cit., s. 125 – 126. 
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poparcie dla monarchii, przy jednoczesnym zdecydowanym wsparciu dla jej polityki ograniczania 

radykalizacji społecznej i religijnej681. 

 

Uchodźcy mieszkający w obozach administrowanych przez UNRWA682 

W Jordanii znajduje się dziesięć oficjalnych obozów dla uchodźców palestyńskich 

pozostających pod opieką UNRWA i stanowią one istotny element palestyńskiej obecności 

demograficznej w tym kraju. Jest w nich zarejestrowanych około 2,39 mln uchodźców. Obozy te 

zostały utworzone w wyniku masowych migracji po wojnach w 1948 i 1967 roku, a ich 

funkcjonowanie stanowi zarówno humanitarną odpowiedź na potrzeby uchodźców, jak i czynnik o 

wymiarze politycznym i kulturowym. Do dziesięciu 

oficjalnych obozów należą:1) Al - Hussein Camp 

zlokalizowany w Ammanie; 2) Al - Wehdat Camp, 

również w Ammanie, który jest jednym z najbardziej 

znanych i gęsto zaludnionych; 3) Baqa'a Camp na północ 

od stolicy – największy obóz w Jordanii; 4) Zarqa Camp 

w mieście Zarqa; 5) Marka Camp (znany też jako Hittin 

Camp) w pobliżu Ammanu; 6) Irbid Camp na północy 

kraju; 7) Souf Camp w pobliżu Jerash; 8) Jerash Camp 

(często określany jako Gaza Camp, ze względu na 

pochodzenie wielu jego mieszkańców); 9) Talbieh Camp 

w rejonie Madaby oraz 10) Madaba Camp w samym 

mieście Madaba683. Obozy te są oficjalnie uznawane przez 

UNRWA, która zapewnia ich mieszkańcom dostęp do 

podstawowych usług, takich jak edukacja, opieka 

zdrowotna czy pomoc socjalna. Mimo że zarządzanie administracyjne i bezpieczeństwo leżą po 

stronie władz jordańskich, obozy te funkcjonują jako autonomiczne przestrzenie kulturowe i 

społeczne, w których kultywowana jest palestyńska tożsamość narodowa i uchodźcza684. 

Tranzycja tożsamości uchodźców mieszkających w obozach administrowanych przez 

UNRWA pozostaje jednym z najbardziej trwałych i destabilizujących czynników wpływających na 

bezpieczeństwo kulturowe Izraela. Wyzwania te mają charakter nie tylko demograficzny, ale przede 

 
681 Ibidem. 
682  Kwestia tożsamości narodowej uchodźców mieszkających w obozach administrowanych przez UNRWA została 

opracowane na podstawie artykułu: S. Richter – Devroe, Palestinian Refugees of the Oslo Generation: Thinking beyond 

the Nation?, „Journal of Palestine Studie” 2021, nr 3, s. 18 – 36. 
683 UNRWA, Where we work?, https://www.unrwa.org/where-we-work/jordan (dostęp: 10 V 2025). 
684 Ibidem. 

Obraz 8. Baqa’a Camp – największy obóz 

dla uchodźców palestyńskich w Jordanii 

zarządzany przez UNRWA 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 

https://www.unrwa.org/where-we-work/jordan
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wszystkim tożsamościowy i symboliczny. Kwestia uchodźców nie ogranicza się do fizycznej 

obecności poza granicami państwa izraelskiego – dotyczy ona również alternatywnych form 

wyobrażenia wspólnoty politycznej, które podważają izraelski paradygmat państwowości narodowej 

zorientowanej terytorialnie. 

Centralną kategorią w myśleniu palestyńskich uchodźców o ojczyźnie jest balad685 – pojęcie, 

które łączy państwowość z doświadczeniem miejsca, przynależnością społeczną i pamięcią 

historyczną. W tym sensie balad nie jest tożsamy z nowoczesnym państwem narodowym, lecz raczej 

z ideą wspólnoty zbudowanej wokół dziedzictwa, ziemi i relacji kulturowych. Takie ujęcie rodzi 

konflikt z izraelską wizją nowoczesnego, narodowego państwa żydowskiego z wyraźnie określonymi 

granicami i zasadami obywatelstwa. 

W kontekście rozwoju tożsamości uchodźczej wyróżnić można cztery pokolenia Palestyńczyków, z 

których każde wnosi inny bagaż doświadczeń i narracji: 

1. Pierwsze pokolenie (jil686  An – Nakba), czyli osoby wygnane w wyniku Nakby (1948), 

zachowały silne wspomnienie życia sprzed wypędzenia. Ich tożsamość zakorzeniona była w 

utraconej fizycznej przestrzeni. 

2. Drugie pokolenie (jil Al – Thawra687 ), wychowane już na uchodźstwie, przejęło narracje 

rodziców i przekuło je w polityczny etos powrotu. 

3. Trzecie pokolenie (jil Al – Intifada), pokolenie Intifady – bardziej zakorzenione było w 

bieżącej walce o prawa obywatelskie i społeczne, niż w nostalgii za przeszłością. 

4. Czwarte pokolenie (jil Oslo), zwane „pokoleniem Oslo”, dorastało w czasach porozumień i 

międzynarodowych rozmów pokojowych. Ich tożsamość ulega pluralizacji – bardziej 

refleksyjna, często wykształcona i zdystansowana wobec tradycyjnych form nacjonalizmu. 

To właśnie ta generacja w największym stopniu poddaje rewizji zarówno paradygmat 

powrotu, jak i samą ideę państwa narodowego. 

 

Wśród młodych uchodźców obserwuje się wyraźne odejście od sztywnego rozróżnienia między 

takimi kategoriami jak dom i gospodarz (home - host). Tradycyjna opozycja pomiędzy ziemią 

ojczystą (Palestyną) a krajem tymczasowego pobytu (Liban, Jordania, Syria) zaczyna się zacierać. 

Tożsamość palestyńska nie opiera się już tylko na powrocie do fizycznego miejsca, ale coraz częściej 

przyjmuje formę mobilną, transnarodową oraz oderwaną od terytorialnej logiki państwa narodowego. 

Taki sposób myślenia rodzi alternatywne wizje wspólnoty. Poza paradygmatem terytorialnej 

suwerenności i państwowych granic „palestyńskość” staje się kategorią polityczną i kulturową, 

 
685 Balad (ar. بلد ) to słowo z języka arabskiego oznaczające „państwo”. 
686 Jil (ar. جيل) pochodzi z języka arabskiego i oznacza pokolenie/generacja. 
687 Pokolenie rewolucji (ar. جيل الثورة). 
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niekoniecznie związaną z konkretną ziemią, lecz z doświadczeniem wykluczenia, oporu i wspólnoty 

pamięci. W tym rozumieniu, podobnie jak w przypadku Arabów izraelskich obywatelstwo nie 

oznacza przynależności narodowej. 

Istotnym elementem tego nowego myślenia jest stopniowe odrzucanie dawnych narracji 

integracyjnych. Slogan „Palestyna to Jordania, Jordania to Palestyna”, który przez lata służył jako 

polityczne narzędzie zarówno władz jordańskich, jak i pewnych nurtów palestyńskich ustępuje 

miejsca nowemu przekazowi: „Jordania to Jordania, Palestyna to Palestyna”. To wyraźny sygnał 

redefinicji relacji z państwami - gospodarzami oraz odmowy rozmycia palestyńskiej tożsamości w 

strukturach innych państw arabskich. Odmowa asymilacji w społeczeństwach host - country nie 

wynika z braku chęci integracji, ale ze świadomego politycznego gestu. Bazuje on na zachowaniu 

odrębności tożsamościowej jako formy oporu i narzędzia przetrwania kulturowego. 

W nowym myśleniu palestyńskich uchodźców wyzwolenie niekoniecznie oznacza już fizyczny 

powrót do określonego terytorium, lecz przeobrażenie struktur politycznych, prawnych i kulturowych, 

które determinują ich status. Zmiana zaś dotyczy sposobu rozumienia tożsamości i przynależności – 

jako procesu, a nie stanu faktycznego. 

Obserwowana ewolucja autoidentyfikacji uchodźców palestyńskich stanowi przykład tranzycji 

tożsamości – od zakorzenienia w fizycznym terytorium i nacjonalistycznym paradygmacie 

państwowości ku mobilnej, transnarodowej tożsamości kulturowo - politycznej, oderwanej od granic 

i struktur państwa narodowego. Jest to przejście od tożsamości opartej na utracie konkretnego miejsca 

ku tożsamości zakorzenionej w pamięci zbiorowej, oporze i prawie do odrębności, niezależnie od 

terytorialnej przynależności. 

Tranzycja autoidentyfikacji uchodźców palestyńskich może stanowić wyzwanie dla Izraela. 

Palestyńska tożsamość uchodźcza rozwijająca się poza terytorium państwa żydowskiego nie traci na 

sile, lecz ulega transformacji. Zamiast wygasnąć z biegiem pokoleń, staje się coraz bardziej złożona, 

symboliczna oraz odporna na asymilację. Kwestionowanie paradygmatu państwa narodowego, 

redefinicja granic i terytorium jako podstaw polityczności, stanowi element szerszego konfliktu 

kulturowego, w którym stawką nie jest już tylko ziemia, ale to co ją symbolicznie konstytuuje: pamięć, 

prawo i wspólnota. Jeśli przyjąć scenariusz, który zakładałby powrót uchodźców palestyńskich do 

Izraela, kwestia ta stanowiłaby poważne wyzwanie w zakresie demograficznym oraz dla 

bezpieczeństwa kulturowego państwa. 
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ROZDZIAŁ VII 

Wpływ uwarunkowań demograficznych na dziedzictwo kulturowe Izraela 
 

 Obszar Palestyny od czasów starożytnych stanowił miejsce intensywnych kontaktów 

kulturowych i cywilizacyjnych. Region ten podlegał licznym wpływom m. in. Egiptu, Bizancjum 

Imperium Osmańskiego, Kanaanejczyków, Izraelitów, Asyryjczyków, Babilończyków, Persów, 

Greków czy Rzymian688. Przez wieki Palestyna była areną przenikania się różnych cywilizacji co 

ukształtowało bogate dziedzictwo kulturowe widoczne zarówno w archeologii, jak i w tradycjach 

społeczności zamieszkujących ten obszar. Różnorodność kulturowa stanowiła czynnik, który 

znacząco wpłynął na kształtowanie się unikatowego dziedzictwa materialnego i niematerialnego 

regionu. Dziedzictwo to do dziś pozostaje jednym z kluczowych elementów tożsamości zarówno 

lokalnych społeczności, jak i całego Bliskiego Wschodu. 

 Ze względu na różnorodność historyczną Izrael jest miejscem wyjątkowo bogatym w zabytki 

dziedzictwa kulturowego mające znaczenie dla wielu społeczności. Na tym samym terytorium 

współistnieją święte miejsca ważne dla yydów, muzułmanów, chrześcijan, a także innych grup takich 

jak m. in. bahaici czy Druzowie. Znajdują się tam także pozostałości kultur rzymskich i bizantyjskich. 

Izraelska mozaika kulturowa jest świadectwem historycznych przemian oraz ciągłych interakcji 

między poszczególnymi zbiorowościami. Z perspektywy zarówno państwowego, jak i społecznego 

zakresu bezpieczeństwa kulturowego potrzeba zachowania tego dziedzictwa oznacza nie tylko 

ochronę fizycznych zabytków, ale również poszanowanie i uwzględnienie różnorodnych tradycji 

współtworzących wielokulturową tożsamość regionu. Tym co utrudnia osiągnięcie tego celu to: 1) 

konflikty kulturowe; 2) uwarunkowania demograficzne, które zwiększają ryzyko niszczenia i 

marginalizacji poszczególnych tradycji społecznych oraz 3) promowanie wyłącznie żydowskich 

wartości w Izraelu przez tamtejszy ośrodek decyzyjny, co może sprzyjać pomniejszaniu znaczenia 

dziedzictwa mniejszości. W ujęciu ogólnym kwestia ta może mieć negatywny wpływ na 

bezpieczeństwo kulturowe państwa żydowskiego, ponieważ tym co niewątpliwie służy stabilności 

społecznej jest umiejętność wypracowania egalitarnych mechanizmów ochrony dziedzictwa z 

uwzględnieniem kultur i tradycji różnorodnych społeczności. Odpowiada to rozumieniu 

bezpieczeństwa kulturowego w zakresie społecznym i indywidualnym, gdzie dana jednostka i grupa 

społeczna mają możliwości rozwijania i utrwalania własnej tożsamości i dziedzictwa kulturowego. 

To z kolei przekłada się na sferę human security oraz bezpieczeństwo strukturalne grup 

mniejszościowych. 

 
688 Więcej o wpływach różnych imperiów i kultur na Palestynę w: J. Mogness, The Archaeology of the Holy Land: From 

the Destruction of Solomon's Temple to the Muslim Conquest, Cambridge 2012. 
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Wielość historycznych wpływów, jakie kształtowały obszar Palestyny miała znaczący wpływ na 

współczesny krajobraz kulturowy regionu. Ze względu na wymienione kwestie oczywistym jest, że 

dziedzictwo kulturowe Izraela nie jest jednorodne. Pomimo działań ukierunkowanych na 

akcentowanie przede wszystkim wartości żydowskich, działania te nie są w stanie w pełni 

pomniejszać dorobku kulturowego innych grup. Jest on bowiem ważnym składnikiem tamtejszego 

dziedzictwa. Dorobek ten już istnieje i stanowi odzwierciedlenie izraelskiej wielokulturowości 

społecznej wyrażając bogatą i złożoną strukturę ludnościową kraju, w której ścierają się tradycje 

żydowskie, arabskie, chrześcijańskie, druzyjskie i inne. Z tego względu dziedzictwo kulturowe 

pozostaje niejako poza etnocentrycznym profilem Izraela, siłą rzeczy odzwierciedlając zróżnicowany 

charakter państwa. Jest to zagadnienie o kluczowym znaczeniu dla analizy aktualnych wyzwań 

wyrosłych na gruncie uwarunkowań demograficznych i ich przełożeniu na bezpieczeństwo kulturowe 

państwa. Warto przeanalizować współczesne przykłady wpływu poszczególnych grup ludności na 

kształtowanie dziedzictwa kulturowego Izraela. W analizie pod uwagę wzięto ludność żydowską oraz 

arabską 689  a także najbardziej znamienne przykłady materialnej spuścizny kulturowej 

poszczególnych zbiorowości tworzących mozaikę społeczną Izraela. W niniejszej pracy szczególną 

uwagę poświęcono elementom pozwalającym prześledzić proces kształtowania się dziedzictwa 

kulturowego Izraela oraz jego ewolucję. 

  

7.1. Dziedzictwo kulturowe ludności żydowskiej 
Aszkenazyjczycy – hegemonia kulturowa i dziedzictwo instytucjonalne 

Analizując wpływ Aszkenazyjczyków na dziedzictwo kulturowe Izraela warto zaznaczyć dwie 

kwestie. Po pierwsze, była to grupa, która odegrała kluczową rolę w kształtowaniu politycznego 

syjonizmu i instytucjonalnie zdominowała powstające państwo Izrael, przez co elementy jej 

tożsamości są silnie powiązane z ideologią syjonistyczną. Po drugie, ze względu na to, że z tego 

samego kręgu kulturowego wywodzi się również część społeczności ultraortodoksyjnej, niektóre 

aspekty typowe dla Aszkenazyjczyków są zbieżne także z tradycją haredim. Jednakże, mimo 

wspólnych cech możliwe jest wskazanie elementów różnicujących te zbiorowości co sprawia, że ich 

wpływ na dziedzictwo kulturowe Izraela przybiera odmienny charakter. 

Od momentu powstania państwa Izrael w 1948 roku ludność pochodzenia aszkenazyjskiego 

dominowała zarówno liczebnie, jak i w systemie politycznym. To właśnie Aszkenazyjczycy tworzyli 

trzon elit państwowych, akademickich i kulturowych w pierwszych dekadach istnienia Izraela. Wkład 

tej grupy ludnościowej do dziedzictwa kulturowego kraju obejmuje np. wpływ języka jidysz na 

literaturę i teatr. Warto zaznaczyć, że mimo dążenia do hebraizacji życia publicznego jidysz zachował 

 
689 Z uwagi na to, że Arabowie są traktowani jako główny rywal w wyścigu demograficznym. 
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silną pozycję w kręgach ortodoksyjnych oraz w środowiskach artystycznych. Kolejnym aspektem 

jest styl architektoniczny synagog i instytucji religijnych. W Izraelu obecne są wzorce znane z Polski, 

Niemiec czy Węgier, co stanowi wyraz materialnego świadectwa aszkenazyjskiego dziedzictwa. W 

początkowej fazie istnienia państwa widoczna była hegemoniczna narracja „melting pot”, której 

celem było zunifikowanie kultury izraelskiej pod egidą modelu aszkenazyjskiego. Działania te 

prowadziły do marginalizacji innych tradycji żydowskich690. Jeśli chodzi o udział w kształtowaniu 

niematerialnego dziedzictwa kulturowego kraju, to warto wspomnieć tutaj o takich czynnikach jak: 

świecki charakter państwa, model kibucu jako organizacji życia społecznego czy dominacja języka 

hebrajskiego w jego zreformowanej wersji. Hebrajski został bowiem ukształtowany i niejako 

odtworzony przez Eliezera ben Jehudę, pod wyraźnym wpływem tradycji językowej 

Aszkenazyjczyków691 . Co zaś tyczy się wpływu tej grupy na materialne dziedzictwo kulturowe 

Izraela, to są to takie elementy jak infrastruktura uniwersytecka (np. Uniwersytet Hebrajski w 

Jerozolimie), instytucje kultury (muzea, teatry) oraz architektura Bauhausu w Tel Awiwie. Chodzi tu 

nie tylko o sam fakt powstania tych instytucji, lecz także o ich organizację i sposób funkcjonowania, 

wzorowany na europejskich (głównie niemieckich i środkowoeuropejskich) modelach akademickich 

i kulturalnych. Wpływ Aszkenazyjczyków widoczny jest także w estetyce i idei nowoczesności, które 

ukształtowały m.in. pejzaż architektoniczny Tel Awiwu692. 

 

Żydzi orientalni – odzyskiwanie tożsamości kulturowej 

Mizrahijczycy oraz Sefardyjczycy przez długi czas stanowili w Izraelu społeczność 

marginalizowaną. Z biegiem czasu zaczęli oni jednak odzyskiwać przestrzeń kulturową. Proces ten 

przypada głównie na lata 70. XX wieku. Ich dziedzictwo przyczyniło się do redefinicji izraelskiej 

tożsamości narodowej, przejawiające się w takich obszarach jak: 

1. struktura mapy językowej, gdzie języki takie jak ladino, judeo - arabski, perski czy 

bukharijski wpłynęły na rozwijanie pluralizmu kulturowego. Choć nie weszły do kanonu 

języka publicznego, to nadal funkcjonują w środowiskach rodzinnych i wyznaniowych693; 

2. praktyki religijne i liturgiczne – melodyjne modlitwy, odmienne układy modlitewników 

(siddur sefardi) oraz bogata ornamentyka obrzędowa wzbogaciły religijne życie kraju694; 

 
690 Jewish Virtual Library, Israeli Arts, Culture & Literature: Fifty Years of Culture in Israel - From “Melting Pot” to 

“Bouillabaisse” by Asher Weill, https://www.jewishvirtuallibrary.org/fifty-years-of-culture-in-israel-from-melting-pot-

to-bouillabaisse (dostęp: 10 VI 2025). 
691 Ibidem. 
692 M. Azaryahu, Tel Aviv: Mythography of a City, Syracuse 2007, s. 77. 
693 J. Henshke, Judeo-arabic in the Israeli periphery: continuity and change, “La linguistique” 2019, nr 55, s. 213 – 230. 
694  R. Gafni, A Siddur A Week: Just before Rabbi Ovadyah's revolution: the Rinat Yisrael “for Sefardim and Edot 

Hamizrach”, https://www.jfeed.com/jewish-world/s9oava (dostęp: 10 Vi 2025). 

https://www.jewishvirtuallibrary.org/fifty-years-of-culture-in-israel-from-melting-pot-to-bouillabaisse
https://www.jewishvirtuallibrary.org/fifty-years-of-culture-in-israel-from-melting-pot-to-bouillabaisse
https://www.jfeed.com/jewish-world/s9oava
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3. renesans kulinarny i estetyczny – kuchnia Mizrahi charakterystyczna dla Iraku, Maroka, 

Jemenu na trwałe wpisała się w izraelskie zwyczaje kulinarne, co jest widoczne w 

promocji orientalnej „kultury jedzenia” w sferze publicznej, mediach i szkołach695. 

 

Badając wpływ tradycji yydów orientalnych na dziedzictwo kulturowe Izraela nie sposób nie 

wspomnieć o muzyce Mizrachi, będącej obecnie jednym z dominujących nurtów w izraelskiej 

muzyce popularnej696 . Ważnymi elementami są także folklor i tradycje religijne697 . Obecność tej 

grupy odegrała także widoczną rolę w kształtowaniu materialnego dziedzictwa państwa żydowskiego. 

Przykładem są m. in. dzielnice orientalne w izraelskich miastach (np. Beer Szewa, Dimona) czy 

lokalne synagogi o charakterystycznym wystroju698. 

 

Haredim i chasydzi – w kontrze do kultury świeckiej 

Grupy ultraortodoksyjne oraz chasydzi stanowią ważny filar konserwatywnego dziedzictwa 

kulturowego Izraela. Są one jednocześnie przejawem zachowania tradycji, jak i elementem aktywnie 

kształtującymi własne mikroświaty kulturowe. W kontekście ich wpływu na dziedzictwo kulturowe 

państwa należy przede wszystkim zwrócić uwagę na rozwój edukacji religijnej. Jesziwy i akademie 

talmudyczne ustanowiły wysoki standard studiowania Tory i Talmudu, który do dziś wyznacza normę 

dla ultraortodoksyjnych środowisk w kraju. System edukacji haredim do dziś zachowuje autonomię 

względem wzorców laickich. Z jednej strony zagadnienie to wpisuje się w konflikt kulturowy między 

religijnymi a świeckimi yydami, z drugiej stanowi wartość dla zachowania własnej, wielowiekowej 

tradycji. Kolejnym elementem jest utrzymanie i użytkowe zastosowanie języka jidysz w życiu 

codziennym. Jest to główny język komunikacji w domach, szkołach i przestrzeni publicznej 

ultraortodoksów (np. dzielnice Mea Shearim, Bnei Brak) 699 . Wpływ haredim na dziedzictwo 

kulturowe Izraela jest również widoczny w niematerialnym wymiarze. Po pierwsze, przejawia się w 

strukturze urbanistycznej i przywiązaniu do estetyki. Tyczy się to przede wszystkim enklaw 

religijnych, gdzie budownictwo, planowanie przestrzenne oraz układ instytucji religijnych są 

wkomponowane w krajobraz miast (np. w Jerozolimie). Po drugie zaś przedmioty mające wartość 

historyczną, kulturową i naukową dla ultraortodoksów są przechowywane w prywatnych zbiorach 

 
695  C. Roden, How Israeli food went mainstream, https://www.thejc.com/life/food/how-israeli-food-went-mainstream-

f3gika4n (dostęp: 10 VI 2025). 
696  Jedną z najbardziej rozpoznawalnych artystek reprezentujących nurt Mizrachi była Ofra Haza – piosenkarka 

pochodzenia jemeńsko - żydowskiego, która zdobyła międzynarodową popularność m. in. dzięki połączeniu tradycyjnych 

motywów z nowoczesną produkcją muzyczną. Jej twórczość przyczyniła się do promocji kultury izraelskiej na świecie. 
697  J. Dorman, The Arab Jewish Musical Revolution, https://www.jewishboston.com/read/the-arab-jewish-musical-

revolution/ (dostęp: 10 VI 2025). 
698 M. Regev, E. Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, Berkeley 2004, s. 140 – 150. 
699 J. Gurock, Orthodox Jews in America, Bloomington 2009, s. 109 – 120. 

https://www.thejc.com/life/food/how-israeli-food-went-mainstream-f3gika4n
https://www.thejc.com/life/food/how-israeli-food-went-mainstream-f3gika4n
https://www.jewishboston.com/read/the-arab-jewish-musical-revolution/
https://www.jewishboston.com/read/the-arab-jewish-musical-revolution/
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oraz izraelskich muzeach. Przykładem są chasydzkie rękopisy, artefakty liturgiczne czy unikalne 

szaty modlitewne700. 

 

Świeccy syjoniści – próba unifikacji kulturowej państwa żydowskiego 

Świeccy syjoniści, wywodzący się głównie z Europy Środkowej, dążyli do utworzenia 

nowoczesnego społeczeństwa opartego na języku hebrajskim i wspólnej tożsamości narodowej. 

Proces ten miał na celu odcięcie się od dziedzictwa diaspory. Obejmował cztery zasadnicze elementy: 

1. reaktywację języka hebrajskiego jako języka używanego w życiu codziennym, administracji 

i świeckiej edukacji; 

2. stworzenie „nowego yyda”, zrywającego z dotychczasową tożsamością i kulturą diaspory; 

3. hebraizację topografii Izraela związanej ze zmianą nazw miejscowości, ulic i przestrzeni 

publicznych na pojęcia wykorzystujące terminologię biblijną lub hebrajską. Nowo przybyli 

imigranci dokonujący aliji zmieniali również swoje dotychczasowe imiona i nazwiska na 

takie o brzmieniu hebrajskim. Elementy te stanowiły akt symbolicznego odzyskania 

przestrzeni i powrotu do Eretz Izrael.  

4. projektowanie przestrzeni publicznej mające podkreślać wymiar wspólnotowy konsolidujący 

społeczność żydowską701. 

 

Świeccy syjoniści jako twórcy izraelskiej państwowości dążąc do ukształtowania „nowego yyda” 

odcinającego się od dotychczasowej kultury diaspory, sekularnego, bazującego na wspólnej 

tożsamości narodowej oraz języku hebrajskim przyczynili się do sformowania niematerialnego 

dziedzictwa kulturowego Izraela, którego wyraźnym przejawem jest mitologia narodowa. Dotyczy 

to kultury kibucowej, narracji o „powrocie do ziemi” a także kanonu lektur edukacyjnych opartych 

na Biblii702. 

 

Imigranci z byłych republik ZSRR – przykład hybrydyzacji żydowskiej i radzieckiej tożsamości703 

 Zbiorowością, która wpłynęła na kształtowanie i niejako modyfikację izraelskiego 

dziedzictwa narodowego są przybysze z byłych republik radzieckich. Przypadek ten jest szczególny 

i nietypowy pod tym względem, że obecność tej ludności w Izraelu doprowadziła do hybrydyzacji 

tożsamości radzieckiej i żydowskiej. Imigranci z byłego ZSRR to grupa niejednorodna pod względem 

postrzegania własnej autoidentyfikacji. W zależności od kolejnych fal migracyjnych, motywów 

 
700 Ibidem, s. 94 – 120. 
701 UNESCO, White City of Tel - Aviv – the Modern Movement, https://whc.unesco.org/en/list/1096/ (dostęp: 10 VI 2025). 
702 O. Almog, op. cit., s. 50 – 59. 
703 Fragment pracy powstał na podstawie artykułu: P. Kosiorek, Sytuacja, rola i znaczenie imigrantów z byłego ZSRR w 

Izraelu – między tożsamością radziecką a żydowską, „Wschodnioznawstwo” 2022. 

https://whc.unesco.org/en/list/1096/
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dokonania aliji oraz przywiązania do wartości żydowskich są zbiorowością, która z jednej strony 

stanowi przykład pełnej akulturacji, asymilacji oraz manifestacji swojego pochodzenia, z drugiej 

jednak część z nich dążyła do zachowania i utrzymywania wysokiej kultury rosyjskiej w państwie 

żydowskim. W odniesieniu do drugiej grupy szczególnie aktywni byli w tym względzie imigranci z 

lat 90. XX wieku. W efekcie wątki z radzieckiej kultury, tradycji i polityki historycznej przeniknęły 

do izraelskiej kultury oraz świadomości narodowej. 

 Na skutek podtrzymywania swoich związków z krajem pochodzenia, imigranci z byłych 

republik radzieckich przyczynili się do powstania nowych elementów w mozaice społecznej Izraela. 

W kraju pojawiły się wydawnictwa publikujące książki w języku rosyjskim. Powstały także 

rosyjskojęzyczne gazety i czasopisma. Dla rozpowszechniania i utrzymywania swojego dziedzictwa 

kulturowego wychodźcy z byłych republik radzieckich założyli także Teatr Gesher (Most) oraz 

spopularyzowali własną (imigrancką) muzykę klasyczną. Zaangażowanie imigrantów w tej sferze 

było spowodowane ich niezadowoleniem z poziomu kultury izraelskiej. Krytykowali również 

tamtejszy system edukacji, wobec czego zorganizowali własny program nauczania, który 

sformułowali według swoich zasad. Zakładali szkoły, które cechowały się wysokimi osiągnięciami. 

Co prawda były to placówki z programem w języku hebrajskim, jednak odbywały tam się także 

zajęcia z języka rosyjskiego oraz z rosyjskiej kultury704. Pod koniec lat 90. XX wieku i w pierwszej 

dekadzie XXI wieku powstały rosyjskojęzyczne portale internetowe (np. vesty.co.il, mignews.com, 

NEWSru.com, 7kanal.co.il), stacje radiowe (w ramach stacji KAN REKA) oraz kanały telewizyjne 

(Channel 9, RTVi)705. 

Wymienione elementy pozwalają sytuować imigrantów lat 90. XX wieku pomiędzy tożsamością 

izraelską a radziecką. Z jednej strony funkcjonują w izraelskim społeczeństwie, stając się 

pełnoprawnymi obywatelami kraju na podstawie Prawa Powrotu (ograniczającego jednak ich 

swobodę w sferze konfesyjnej). Z drugiej jednak, identyfikują się z Izraelem jedynie państwowo. 

Kulturowo w dalszym ciągu bliższe im są wzorce radzieckie, język rosyjski, rosyjskojęzyczne media, 

muzyka klasyczna oraz rosyjska edukacja i kultura wysoka. Przybysze z tego okresu stanowią 

przykład połączenia obywatelskości izraelskiej z duchowością i tożsamością sowiecką. 

Wśród rosyjskojęzycznej członków izraelskiej społeczności ciekawy przykład stanowi dość 

nietypowe grono oligarchów, miliarderów oraz biznesmenów pochodzących z państw 

postradzieckich. Oddziałują oni na życie społeczno – polityczne Izraela szczególnie w sferze 

instytucjonalnej i polityki historycznej. Nie sposób umiejscowić ich w żadnej konkretnej aliji z uwagi 

na to, iż nie jest to zwarta zbiorowość przybyła do Izraela w konkretnych okolicznościach oraz 

uwarunkowaniach. Są to zarówno postacie powiązane z obecnym rosyjskim systemem władzy, ludzie 

 
704 A. Shapira, Historia Izraela…, s. 526 - 527. 
705 M. Matusiak, Rosyjska ulica…, s. 29. 
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sprzeciwiający się polityce Kremla, jak i osoby niemające żadnych korelacji z moskiewskimi 

decydentami. Podobnie jak reszta rosyjskojęzycznych yydów nie jest to grupa jednolita. Ich stopień 

zależności, zarówno od Rosji, jak i od państwa żydowskiego jest związany z indywidualnymi 

interesami oraz kwestiami biznesowymi czy finansowymi. Przypatrując się ich działalności warto 

omówić znane przykłady aktywności oligarchów z byłego ZSRR, wpływających na kształtowanie 

wzorców kulturalnych i politycznych w Izraelu. Nie sposób dokładnie omówić wszystkie czynniki 

mogące wpływać na ich pozycję. Jest to grupa bardzo rozproszona, spośród której większość nie 

mieszka na stałe w Izraelu. Są jednak zaangażowani w działalność na szczeblu lokalnym 

i regionalnym, a ich aktywność nie zawsze ma charakter oficjalny. Dwa najbardziej istotne sektory, 

które można powiązać z oligarchami z byłych republik radzieckich posiadającymi izraelskie 

paszporty to pole instytucjonalno - organizacyjne oraz kwestia polityki historycznej/polityki pamięci. 

Przykładem działalności instytucjonalnej jest związek fundacji The Genesis Philantrophy Group, 

założonej przez rosyjskich miliarderów – Michaiła Fridmana, Piotra Awena oraz Germana Chana706. 

Są oni fundatorami Nagrody Genesis o wartości miliona USD znanej jako „żydowska Nagroda 

Nobla”. Jest przyznawana corocznie osobom pochodzenia żydowskiego, pielęgnującym żydowskie 

wartości, które osiągnęły uznanie oraz sukcesy zawodowe w swojej dziedzinie. Laureatami 

„żydowskiej Nagrody Nobla” zostali m.in. Michael R. Bloomberg, Michael Douglas czy Natalie 

Portman707. Innym przejawem aktywności postradzieckich miliarderów jest zasiadanie przez nich 

w żydowskich organizacjach. Oligarchowie zarządzają regionalnymi ekspozyturami Światowego 

Kongresu Żydów (WJC). Przewodniczącym Europejskiego Kongresu Żydów jest Wiaczesław Mosze 

Kantor, współprzewodniczący także Europejskiej Radzie ds. Tolerancji i Pojednania708. Z kolei na 

czele Euroazjatyckiego Kongresu Żydów stoi Michaił Mirilaszwili 709 . W ramach Światowego 

Kongresu Żydów istnieje także filia WJC – Russian Federation, którego przewodniczącym jest 

ukraiński oligarcha – Yuri Kanner, będący również prezesem Rosyjskiego Kongresu Żydów710. We 

władzach ostatniego zasiadają także Michaił Fridman, Wiktor Wekselberg, Michaił Mirilaszwili oraz 

 
706  D. M. Herszonhorn, Russians Join Israel to Start Jewish Prize of $1 Million, https:// 

www.nytimes.com/2012/06/27/world/europe/russians-establish-1-million-jewish-prize with-israel.html (dostęp: 26 VII 

2022). 
707 Ciekawostką jest, że Natalie Portman odmówiła udziału w gali „izraelskich Nobli” z 2018 r. z przyczyn humanitarnych. 

Media postawę aktorki powiązały z krwawą pacyfikacją palestyńskich demonstracji w Strefie Gazy przez stronę izraelską. 

Za: J. Maltz, Natalie Portman to Donate $2m Genesis Prize Despite Boycotting Israel Ceremony, Foundation Source 

Says: Portman Rep Denies, https://www.haaretz.com/israel-news/2018-04-20/ty-article/.premium/ 

portman-keeping-2m-genesis-prize-despite-boycott-sources-say/0000017f-ea1c-d3be-ad7f fa3f1a730000 (dostęp: 26 VII 

2022). 
708  European Jewish Congress, Moshe Kantor, EJC President, awarded with the „Medal of Merit for Tolerance”  

https://eurojewcong.org/ejc-in-action/archive/moshe-kantor-ejc 

president-awarded-with-the-omedal-of-merit-for-toleranceo/ (dostęp: 26 VII 2022). 
709 World Jewish Congress (WJC), Communities, https://www.worldjewishcongress.org/en/ about/communities (dostęp: 

26 VII 2022). 
710 Ibidem. 
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German Chan711. Na poziomie krajowym oligarchowie z byłego ZSRR także pełnią ważne funkcje. 

Jeden z najbardziej wpływowych ukraińskich oligarchów, związany z prezydentem Ukrainy 

Wołodymyrem Zełeńskim, Ihor Kołomojski 712  przewodzi Zjednoczonej Wspólnocie Żydów 

z Ukrainy713 . Inna lokalna organizacja to Federacja Wspólnot Żydowskich Rosji. Prezesem rady 

nadzorczej oraz jednym z liderów placówki jest Roman Abramowicz 714 . Ta instytucja o profilu 

religijnym, podobnie jak rosyjski oligarcha, jest powiązana z władzami w Moskwie. Jednak nie 

wszyscy postradzieccy miliarderzy czy biznesmeni z izraelskim paszportem są bliscy Kremlowi. 

Przykładem są akcjonariusze nieistniejącego już przedsiębiorstwa naftowego „Jukos”, którzy popadli 

w konflikt z rosyjską władzą. Dzisiaj pełnią oni funkcję pewnego rodzaju opozycji wobec Władimira 

Putina w Izraelu. Są to Leonid Newzlin, Michaił Brudno czy Władimir Dubow715. 

Innym ciekawym polem aktywności oligarchów z  byłych republik radzieckich jest 

zaangażowanie w organizacjach poświęconych upamiętnieniu ofiar Holokaustu. Na liście 

fundatorów i ofiarodawców Jad Waszem (Instytut Pamięci Męczenników i Bohaterów Holokaustu) 

figurują Euroazjatycki Kongres Żydów, Genesis Philantrophy Group, Michaił Mirilaszwili, Ihor 

Kołomojski czy Wiaczesław Mosze Kantor716. Ten ostatni jest także głównym organizatorem oraz 

przewodniczącym Światowego Forum Holokaustu 717 . Innym oligarchą także angażującym się 

w działalność fundatorską na rzecz tego typu instytucji jest wspomniany już Roman Abramowicz. 

Nie figuruje on na liście oficjalnych donatorów Jad Waszem, był jednak drugim najbardziej 

znaczącym prywatnym darczyńcą po zmarłym Sheldonie Adelsonie (1933 - 2021) 718 . Sytuacja 

zmieniła się jednak po nałożeniu sankcji na rosyjskiego oligarchę w wyniku rosyjskiej agresji na 

Ukrainę. Abramowiczowi zarzucono bowiem powiązania z Władimirem Putinem. W 2022 roku 

Instytut Jad Waszem wspólnie z jednym z aszkenazyjskich rabinów oraz dyrektorem Sheba Medical 

Centre (największego centrum medycznego w Izraelu) wystosowali list do ambasadora USA 

 
711 M. Matusiak, Rosyjska ulica…, s. 22. 
712 Ibidem, s. 20. 
713 United Jewish Community of Ukraine, Leaders, https://jew.org.ua/eng/leaders (dostęp: 26 VII 2022). 
714  Интерфакс, Статистика деятельности Федерации еврейских общин России (по дан ным на 2015 год), 

http://www.interfax-religion.ru/?act=reference&div=13 (dostęp: 26 VII 2022). Roman Abramowicz jest bardzo 

zaangażowany w działalność fundatorską w Izraelu. Śledztwo przeprowadzone przez stację BBC wykazało, że spółki 

powiązane z rosyjskim miliarderem przekazały 100 mln USD fundacji Elad. Jest to organizacja, która zajmuje się 

osadnictwem żydowskim we Wschodniej Jerozolimie. Zob. BBC News, Israeli Settlers’ Chelsea Boss Backer, 

https://www.bbc.com/news/av/world-middle east-54237970 (dostęp: 26 VII 2022). Oprócz tego Abramowicz przekazał 

kilkadziesiąt milionów USD na rzecz jednego ze szpitali w Izraelu, sfinansował powstanie nowej placówki naukowej na 

Uniwersytecie w Tel Awiwie oraz przekazywał środki na rzecz Agencji Żydowskiej. 
715 M. Matusiak, Rosyjska ulica…, s. 23. 
716 Yad Vashem (The World Holocaust Remembrance Centre), Donors, https://www.yadvashem. org/donors.html (dostęp: 

26 VII 2022). 
717 World Holocaust Forum, Founder, https://worldholocaustforum.org/founder/ (dostęp: 26 VII 2022). 
718  S. Rubin, Israel’s Holocaust Museum is So Dependent on a Russian Oligarch that it Wants to Protect Him from 

Sanctions, https://www.washingtonpost.com/world/2022/03/02/ israel-russia-oligarch-yad-vashem-ukraine/ (dostęp: 26 

VII 2022). 
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w Izraelu, Thomasa Nidesa z prośbą, aby Stany Zjednoczone nie nakładały sankcji na Abramowicza 

z uwagi na udzielane przez niego wsparcie dla żydowskich organizacji719. 

Kwestia zaangażowania postradzieckich oligarchów w organizacje upamiętniające Zagładę 

yydów jest o tyle interesująca, iż może wpisywać się także w szerszą sferę polityki historycznej 

Izraela. Od lat podejmuje się próby wkomponowania do niej elementów radzieckich łącząc je 

z żydowskimi. W tym kontekście można mówić nawet o konstruowaniu nowej mitologii narodowej. 

Przejawem takiej hybrydy jest kreowanie mitu o Armii Czerwonej jako „heroicznej” sile, która 

odegrała kluczową rolę w zwycięstwie nad III Rzeszą. Połączenie Holokaustu z historyczną narracją 

o „wielkiej wojnie ojczyźnianej” (1941-1945) ma stanowić spoiwo dwóch społeczności. 

Rosyjskojęzyczni yydzi przybyli do Izraela w ramach Alija Russit spotkali się z innym obrazem 

pamięci o II wojnie światowej, w którym centralne miejsce zajmowała Zagłada yydów. Natomiast 

inne zagadnienia, takie jak kwestie militarne oraz wkład ZSRR i Armii Czerwonej nie były znane. 

Shoah (hebr. zniszczenie, całkowita zagłada) jest dla yydów symbolem ich tożsamości oraz 

świadomości narodowej, mającym duże znaczenie dla autoidentyfikacji na rodu żydowskiego. Nie 

ma zatem nic nadzwyczajnego w tym, że klasyczna izraelska historiografia nie eksponuje w równym 

stopniu innych wątków. Włączenie radzieckiego komponentu do polityki historycznej stanowi 

wyrafinowaną unifikację treści żydowskich z narracją ZSRR. Podkreśla się w tym celu wyzwolenie 

przez Armię Czerwoną obozu Auschwitz – Birkenau oraz rolę żydowskich żołnierzy walczących 

w jej szeregach. Dzięki zabiegom rosyjskojęzycznych yydów wątki radzieckie przeniknęły do 

izraelskiej świadomości o II wojnie światowej. Skutkiem tego jest m.in. uznanie przez Kneset w 2017 

roku Dnia Zwycięstwa w Europie za obchodzone 9 maja święto państwowe720. Innym, namacalnym 

przejawem tego procesu są próby tworzenia wspólnego dziedzictwa materialnego. Dla połączenia 

radzieckiej i żydowskiej historii, na terenach Izraela powstają pomniki poświęcone zaangażowaniu 

Armii Czerwonej w zwycięstwo nad nazistowskimi Niemcami. Przykładem jest m.in. Pomnik 

Zwycięstwa w Netanyi, monument na Wzgórzu Herzla w Jerozolimie upamiętniający żydowskich 

żołnierzy Armii Czerwonej czy pomnik ofiar blokady Leningradu, także mieszczący się 

w Jerozolimie. Tego typu przekaz jest także z sukcesem budowany na arenie międzynarodowej. 

Podczas Światowego Forum Holokaustu w styczniu 2020 roku wkład „bohaterskiej” Armii 

Czerwonej w zwycięstwo nad nazistami i w wyzwolenie obozu Auschwitz – Birkenau podkreślił m.in. 

prezydent Francji, Emmanuel Macron721. Za przejaw połączenia radzieckiej i żydowskiej tożsamości 

można zatem uznać wspólną politykę historyczną budowaną poprzez scalenie wybranych 

 
719 Ibidem. 
720 M. Matusiak, Rosyjska ulica…, s. 41. 
721  Rzeczpospolita, Światowe Forum Holokaustu. Co mówili przywódcy w Yad Vashem?, 

https://www.rp.pl/polityka/art923071-swiatowe-forum-holokaustu-co-mowili-przy wod cy-w-yad-vashem (dostęp: 26 

VII 2022). 
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komponentów. To z kolei ma przełożenie na powstawanie nowych symboli mających 

odzwierciedlenie tworzeniu dziedzictwa materialnego. Należy jednak zauważyć, że w dalszym ciągu 

w izraelskiej narracji dominuje wątek Zagłady yydów oraz głównie elementy żydowskie. Pomimo 

włączenia do niej wątków radzieckich, mają one raczej charakter drugoplanowy i uzupełniający. 

Kwestia polityki historycznej może jednak służyć także celom politycznym oraz być platformą 

współpracy pomiędzy Federacją Rosyjską a Izraelem722. 

 

Demograficzne uwarunkowania bezpieczeństwa kulturowego Izraela, a zwłaszcza obecność 

wielu grup kulturowych w obrębie społeczeństwa żydowskiego z jednej strony stanowią poważne 

wyzwanie dla stworzenia koherentnego rdzenia tożsamościowego, z drugiej jednak biorąc pod uwagę 

samo tylko dziedzictwo kulturowe stanowią szansę dla konsolidacji poszczególnych zbiorowości. 

Każda z grup wnosi swój unikalny wkład do kultury narodowej jednocześnie, zmuszając instytucje 

państwowe do poszukiwania równowagi między różnorodnością a spójnością tożsamościową. W 

kontekście procesów demograficznych zachodzących wśród ludności żydowskiej, wpływających na 

dziedzictwo kulturowe Izraela, można wyróżnić trzy wyraźne tendencje: 

 

1. zmiana dominacji kulturowej – od hegemonii aszkenazyjskiej do wzrastania roli kultury 

yydów orientalnych oraz włączaniu do rdzenia tożsamościowego Izraela innych grup 

żydowskich (pomimo braku zażegnania wszystkich nierówności społecznych); 

2. utrwalanie kultury i tradycji tożsamości lokalnych oraz utrzymywanie enklaw 

kulturowych; kwestia ta jest szczególnie widoczna biorąc pod uwagę społeczność haredim, 

stojących w opozycji do świeckiego charakteru państwa i pełniących funkcję 

„konserwatorów” tradycyjnego dziedzictwa; 

3. synkretyzm tożsamościowy przejawiający się w hybrydyzacji kulturowej czego 

przejawem jest np. łączenie radzieckich i żydowskich elementów w izraelskiej polityce 

historycznej czy w powstawaniu nowych świąt narodowych. 

 

 

 

 

 

 

 
722 M. Matusiak, Rosyjska ulica…, s. 41. 
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7.2. Dziedzictwo kulturowe ludności nieżydowskiej723 
Arabowie – muzułmanie 

 Muzułmanie są w Izraelu największą mniejszością pod względem demograficznym. Ich 

wpływ na dziedzictwo kulturowe Izraela wyraźnie odznacza się w wymiarze materialnym. Wśród 

najważniejszych obiektów należy wyróżnić przede wszystkim te zlokalizowane na Wzgórzu 

Świątynnym w Jerozolimie, Meczet Al - Aksa – trzecie najświętsze miejsce islamu, po Mekce i 

Medynie oraz Kopuła na Skale. Ważnym przykładem dziedzictwa materialnego Arabów 

muzułmańskich w Al - Quds 724  są także targi (suki) będące istotnym spoiwem tradycyjnym i  

kulturowym tej grupy. Są to miejsca, w których tradycje rzemieślnicze (tkactwo, ceramika czy 

kaligrafia) są przekazywane z pokolenia na pokolenie, co wpływa na budowanie silnych więzi 

społecznych. 

Dziedzictwo kulturowe Arabów muzułmańskich w Izraelu jest silnie związane z ich 

historycznymi ośrodkami oraz praktykami religijnymi. Poza Jerozolimą, należy wspomnieć o 

miastach takich jak Hajfa, Akka, czy Umm Al – Fahm, gdzie zachowały się tradycyjne meczety, 

szkoły koraniczne oraz targowiska będące ośrodkami życia kulturalnego, społecznego i 

gospodarczego. Materialne dziedzictwo muzułmańskie Izraela obejmuje m. in. architekturę islamską, 

rzemiosło czy tradycyjne formy 

osadnictwa. Jeśli zaś chodzi o 

niematerialny wymiar dziedzictwa 

kulturowego, Arabowie (zarówno 

muzułmanie jak i chrześcijanie) 

kultywują język arabski oraz święta 

religijne. Kwestie te odgrywają 

fundamentalną rolę w zachowaniu 

wspólnotowej tożsamości725. Z punktu 

widzenia bezpieczeństwa personalnego 

muzułmanów w Izraelu, ważne jest 

utrzymanie praw do praktykowania 

tradycji oraz ochrona dziedzictwa 

materialnego przed marginalizacją. W 

 
723 Ze względu na znaczenie demograficzne oraz postrzeganie Arabów (w tym także Druzów i Beduinów) jako głównych 

rywali w tzw. „wyścigu populacyjnym”, w analizie uwzględniono przede wszystkim dziedzictwo kulturowe tej grupy. 

Wpływ mniejszych społeczności, takich jak Czerkiesi, Karaimi, Samarytanie czy bahaiści, choć obecny, pozostaje 

marginalny z perspektywy ogólnokrajowej i nie odgrywa równie istotnej roli w debacie tożsamościowej i polityce 

państwa. 
724 Al Quds (القدس ) to arabska nazwa Jerozolimy. 
725 B. Milton - Edwards, Islamic Politics in Palestine, London 2007, s. 40 – 52. 

Obraz 9. Fragment meczetu Al – Aksa w Jerozolimie 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 



214 | S t r o n a  
 

obliczu izraelskiego etnocentryzmu pomoże to oddalić poczucie alienacji i wykluczenia. Warto 

wspomnieć także o tym, że rewitalizacja rynków arabskich w miastach portowych sprzyja integracji 

ekonomicznej i dialogowi kulturowemu, minimalizując napięcia społeczne726. Może to korzystnie 

wpływać na ogólny wymiar bezpieczeństwa kulturowego Izraela oraz niwelować różnice między 

różnymi grupami ludności. 

Istotnym problemem dla muzułmańskich mieszkańców Izraela jest kwestia uzyskania pozwoleń 

na odbycie pielgrzymki. Muzułmanie doświadczają złożonych ograniczeń w zakresie dostępu do 

miejsc kultu religijnego. Chodzi tutaj o dostęp zarówno do miejsc świętych poza granicami Izraela 

(takich jak Mekka), jak i do obiektów mieszczących się w Jerozolimie oraz na Zachodnim Brzegu. 

Przykładowo, pielgrzymka (hadżdż 727 ) do Mekki wymaga koordynacji między samymi 

zainteresowanymi, władzami Izraela oraz rządem Arabii Saudyjskiej. Izraelskie służby 

bezpieczeństwa mają istotny wpływ na wydawanie pozwoleń izraelskim Arabom na wyjazd do 

Królestwa Saudów. Z problemem tym borykają się także Palestyńczycy. W okresach wzmożonych 

napięć politycznych procedury te bywają zaostrzane, co skutkuje uciążliwymi utrudnieniami bądź 

odmowami wyjazdów728. Kwestia ta stanowi przykład braku chęci izraelskich ośrodków decyzyjnych 

do respektowania praw religijnych mniejszości. 

Jak już wspomniano muzułmanie mają ograniczony dostęp do miejsc kultu w Jerozolimie. Chodzi 

tutaj w głównej mierze o Wzgórze Świątynne. Dostęp ten jest często reglamentowany przez izraelskie 

służby. W okresach podwyższonego zagrożenia bezpieczeństwa wprowadzane są liczne ograniczenia 

dotyczące liczby pielgrzymów czy kontroli bezpieczeństwa. W niektórych przypadkach stosowane 

są nawet zakazy wstępu dla młodych mężczyzn czy całych grup 729 . Sytuacja ta spotyka się z 

niezadowoleniem muzułmańskiej części społeczeństwa. Wywołuje protesty i napięcia społeczne 

związane z poczuciem marginalizacji oraz zagrożenia praw religijnych. Obecnie problem ten 

wzmacnia także radykalizacja sceny politycznej w Izraelu. Dojście do władzy skrajnie prawicowych 

ugrupowań oraz częstsze i bardziej śmiałe prowokacje na Wzgórzu Świątynnym, którym przewodzi 

przeważnie Itamar Ben – Gwir730 , zdecydowanie obniżają poziom bezpieczeństwa personalnego 

muzułmańskiej części społeczeństwa państwa żydowskiego. 

Dostęp do miejsc pielgrzymek na terenie Izraela poza Jerozolimą również podlega kontroli. 

Arabowie muzułmańscy mają prawo uczestniczyć w lokalnych uroczystościach religijnych, jednak 

 
726 M. LeVine, Overthrowing Geography. Jaffa, Tel Aviv, and the Struggle for Palestine 1880-1948, California 2005, s. 

111 – 117. 
727 Hadżdż (ar.   حَج) to słowo z języka arabskiego oznaczające pielgrzymkę rozumianą jako akt religijny. 
728 K. Al – Ajarma, Performing Hajj from Palestine: Beyond Barriers to Spiritual Fulfillment, [w:] The Politics of the 

Hajj from a Comparative Perspective. States, Entrepreneurs, and Pilgrims, M. Gomez – Perez, C. Jourde, M. Brossier 

(red.), Cham 2024, s. 117 – 149. 
729 B. Milton – Edwards, op. cit., s. 65 – 73. 
730 Itamar Ben Gwir – izraelski polityk i prawnik, obecny minister bezpieczeństwa narodowego. Znany z radykalnych, 

skrajnie prawicowych poglądów oraz wielokrotnie krytykowany za związki z organizacjami ekstremistycznymi. 

https://link.springer.com/chapter/10.1007/978-3-031-65349-0_6
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wszelkie procedury (zarówno administracyjne jak i nieformalne) utrudniają swobodny dostęp do 

świątyń oraz miejsc kultu731 . Mimo że formalnie ludność ta ma prawo do pielgrzymek i praktyk 

religijnych, to w rzeczywistości procedury uzyskiwania pozwoleń, kontrole bezpieczeństwa oraz 

wszelkie ograniczenia czasowe tworzą warunki znacznie utrudniające pełne korzystanie z tych praw. 

Ma to swoje przełożenie na ogólne poczucie bezpieczeństwa kulturowego i tej grupy. 

 

Arabowie – chrześcijanie 

Pomimo istnienia innych wspólnot chrześcijańskich, takich jak Ormianie czy Asyryjczycy, 

arabscy chrześcijanie stanowią najliczniejszą i najbardziej widoczną grupę chrześcijańską w 

Izraelu732 . Biorąc pod uwagę bezpieczeństwo kulturowe Izraela odgrywają oni aktywną rolę w 

dialogu międzyreligijnym w państwie733 . Arabowie – chrześcijanie posiadają bogate dziedzictwo 

kulturowe zarówno materialne, jak i niematerialne. Poza Jerozolimą, obejmuje ono tradycyjne osiedla 

i miejsca kultu w miastach takich jak Nazaret, Hajfa czy Ramla. Klasztory, kościoły i kaplice są często 

ośrodkami edukacji oraz działalności społecznej budującej dialog międzyreligijny734 . Materialne 

dziedzictwo tej społeczności jest narażone na presję urbanistyczną i konflikty własnościowe. Kwestia 

ta stwarza poważne wyzwania dla ich tożsamości kulturowej i negatywnie wpływa na 

bezpieczeństwo kulturowe Izraela. Niematerialnie, chrześcijańskie tradycje edukacyjne i festiwale 

religijne mają natomiast silny potencjał, aby odgrywać istotną rolę w utrzymaniu społecznej kohezji 

i budowaniu pluralistycznego społeczeństwa izraelskiego735. 

 

Druzowie 

Druzowie to społeczność silnie zintegrowana z państwem izraelskim, zachowująca jednak własną 

tożsamość kulturową i religijną. Ich dziedzictwo materialne obejmuje miejsca pielgrzymkowe. 

Wśród nich należy wymienić przede wszystkim sanktuarium Nabi Shu’ayb będące centrum 

duchowym oraz symbolem wspólnoty tej ludności736. Druzowie kultywują: własny dialekt języka 

arabskiego, rytuały religijne oraz kodeksy moralne umacniające ich solidarność wewnątrz grupy. 

Integracja Druzów w strukturach państwowych (czego przykładem jest służba wojskowa) sprzyja 

postrzeganiu ich jako lojalnej mniejszości. Aspekt ten ma istotne znaczenie dla sytuacji tej grupy 

 
731 Ibidem. 
732  Christian Media Center, Statistics on Christians in Israel, https://www.cmc-terrasanta.org/en/media/terra-santa-

news/35960/statistics-on-christians-in-israel (dostęp: 10 VI 2025). 
733 A. Pacini, Socio – Political and Community Dymamics of Arab Christians in Jordan, Israel, and the Autonomaus 

Palestinian Territories [w:] Christian Communities in the Arab Middle East The Challenge of the Future, A. Pacini (red.), 

Oxford 1998, s. 259 – 270. 
734 R. Fareh, Identity and Culture of Israeli Christians in the Face of Islamic Resurgence; Cultural Distinctiveness of a 

Minority within a Minoroty, “The Levantine Review” 2013, nr 2, s. 138 – 145. 
735 Ibidem. 
736 K. M. Firro, op. cit., s. 74 – 79. 

https://www.cmc-terrasanta.org/en/media/terra-santa-news/35960/statistics-on-christians-in-israel
https://www.cmc-terrasanta.org/en/media/terra-santa-news/35960/statistics-on-christians-in-israel
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sektorowej. Biorąc pod uwagę aspekt human security ich pozycja w Izraelu jest zdecydowanie lepsza 

od innych społeczności arabskich. 

 

Beduini 

Beduini zamieszkujący głównie południowe obszary pustyni Negew reprezentują tradycyjne 

społeczeństwo półkoczownicze z własnym dziedzictwem materialnym. Przykładami są osady i formy 

gospodarowania dostosowane do warunków pustynnych. Współczesne wyzwania związane z 

urbanizacją i polityką państwa w znacznym stopniu przyczyniają się do ich marginalizacji 

społecznej737. W kontekście wpływu tej zbiorowości na dziedzictwo kulturowe Izraela szczególnie 

ważne wydaje się być dziedzictwo niematerialne - pieśni, poezja i obyczaje plemienne. Elementy te 

stanowią fundament ich tożsamości i spójności społecznej738. Decydujące czynniki dla zapewnienia 

pożądanego poziomu bezpieczeństwa personalnego Beduinów to umożliwienie stabilizacji i rozwój 

ich społeczności. Wiąże się to z uzyskaniem prawa do ziemi i edukacji 739 . W odniesieniu do 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela jest to element mogący minimalizować potencjalne konflikty 

społeczne między Beduinami a resztą społeczeństwa izraelskiego. 

 

7.3. Jerozolima – przestrzeń uniwersalnego dziedzictwa kulturowego 
 Jerozolima stanowi jeden z najistotniejszych punktów odniesienia dla dziedzictwa 

kulturowego Państwa Izrael. Jej status jako świętego miasta trzech wielkich religii monoteistycznych 

(judaizmu, chrześcijaństwa i islamu) czyni ją uniwersalną przestrzenią religijnej i kulturowej 

kontynuacji podtrzymując tożsamość poszczególnych grup. Z uwagi na znaczenie symboliczne, 

Jerozolima jest także polem napięć, rywalizacji i negocjacji tożsamościowych. To właśnie tu 

ogniskują się spory o narrację historyczną, prawo do dziedziczenia, obecność duchową oraz fizyczną 

wielokulturowego społeczeństwa izraelskiego. 

Z perspektywy państwa żydowskiego, Jerozolima stanowi centralny symbol ciągłości oraz 

manifestację powrotu do Eretz Izrael. Odwołania do znaczenia tego miasta są obecne zarówno w 

wymiarze politycznym, jak i konfesyjnym. Jerozolima jest wspominana w modlitwach, projektach 

ideologicznych syjonizmu oraz w argumentach dotyczących kwestii bezpieczeństwa narodowego. Te 

ostatnie są zbudowane na mitologii państwowej i towarzyszą im nawiązania do czasów antycznych. 

Odbudowa żydowskiej obecności w mieście stanowi ważny element kulturowej legitymizacji 

 
737 A. Heneiti, Bedouin Communities in Greater Jerusalem: Planning or Forced Displacement?, “Jerusalem Quaerterly” 

2016, nr 65, s. 1 – 18. 
738 Ibidem. 
739 Ibidem. 
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państwa Izrael 740 . Miejsca takie jak 

Ściana Płaczu, Góra Oliwna czy 

dzielnica żydowska Starego Miasta mają 

charakter sakralny, historyczny i 

tożsamościowy. Ich ochrona traktowana 

jest traktowana nie tylko jako fundament 

bezpieczeństwa kulturowego, lecz 

szerzej – dotyczy bezpieczeństwa 

narodowego. Jerozolima ma ogromne 

znaczenie dla kultury oraz tożsamości 

zarówno yydów, jak i grup 

nieżydowskich (szczególnie 

muzułmanów i chrześcijan). W tym 

kontekście Kopuła na Skale, Meczet Al - 

Aksa czy Bazylika Grobu Świętego odgrywają rolę nie tylko sakralną, lecz również polityczną i 

symboliczną. Jest to szczególnie widoczne w dyskursie palestyńskim, gdzie Jerozolima jest 

postrzegana jako reprezentatywny element dziedzictwa arabskiego i muzułmańskiego. Jako miasto 

wieloetniczne i wielowyznaniowe składa się na złożony krajobraz dziedzictwa współdzielonego, 

gdzie każda wspólnota interpretuje przeszłość poprzez własny kod kulturowy. Wartość kulturowa i 

ogromny ładunek symboliczny miasta rodzi istotne wyzwanie dla bezpieczeństwa kulturowego 

Izraela. Stwarza stałą potrzebę zarządzania napięciem między afirmacją własnej (żydowskiej) 

tożsamości a uznaniem obecności oraz praw innych wspólnot. Jerozolima nie tylko reprezentuje 

przeszłość, ale modeluje przyszłość relacji międzykulturowych. Proces ten dokonuje się zarówno w 

wymiarze wewnętrznym dotyczącym integracji obywatelskiej, jak i międzynarodowym związanym 

z oficjalnym statusem dyplomatycznym oraz presją zewnętrzną społeczności międzynarodowej 

dotyczącej okupacji Jerozolimy trwającej od 1980 roku. 

Ogłoszenie Jerozolimy jako stolicy państwa żydowskiego jest problematyczne nie tylko z uwagi 

na kwestie prawnomiędzynarodowe. Kwestia ta stanowi również poważne wyzwanie stricte dla 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela. Jednostronne promowanie żydowskich wartości w przestrzeni 

państwowej stoi w sprzeczności z wielokulturowym charakterem Jerozolimy. Miasto jest bowiem 

wyjątkowym przypadkiem uniwersalnego dziedzictwa kulturowego wykraczającym poza granice 

jednej religii, narodu czy konkretnego systemu politycznego budującego rdzeń kulturowy wyłącznie 

na wartościach jednej, konkretnej wspólnoty. Ponadto symbolika Jerozolimy łączy społeczności 

 
740 M. Benvenisti, City of Stone: The Hidden History of Jerusalem, Berkeley 1996, s. 11 – 17. 

Obraz 10. Wzgórze Świątynne i panorama Jerozolimy z Góry 

Oliwnej 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 
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wyznawców judaizmu, chrześcijaństwa i islamu rozsianych na całym świecie. Ich dziedzictwo nie 

tylko reprezentuje lokalną historię, ale jest wspólną własnością duchową i kulturową całej ludzkości 

uznawaną przez instytucje międzynarodowe takie jak m. in. UNESCO741. 

W ramach dziedzictwa kulturowego Jerozolimy można wyróżnić szereg przykładów mających 

znaczenie dla wyznawców judaizmu, chrześcijaństwa i islamu na całym świecie. Nie chodzi tu o 

wspólne elementy religii, lecz o konkretne obiekty, które wpisały się w kulturową pamięć trzech 

tradycji religijnych oraz ich wyznawców 742 . W tym sensie mamy do czynienia z przykładami 

uniwersalnego dziedzictwa kulturowego, które (choć osadzone lokalnie w Jerozolimie) mają 

znaczenie globalne. Poniżej omówione zostaną najważniejsze formy wpisujące się w uniwersalny 

charakter kulturowy Jerozolimy. 

 

Układ urbanistyczny Starego Miasta 

Biorąc pod uwagę uniwersalny charakter dziedzictwa Jerozolimy warto wspomnieć o układzie 

urbanistycznym Starego Miasta, stanowiącym nie tylko fizyczne centrum religijnego krajobrazu 

trzech wielkich religii monoteistycznych, ale również symboliczny i funkcjonalny model 

koegzystencji oraz przenikania się tożsamości kulturowych. Organizacja przestrzenna z czasów 

bizantyjskich odtworzona przez Sulejmana Wspaniałego w XVI wieku obejmuje cztery dzielnice: 

żydowską, muzułmańską, chrześcijańską i ormiańską. Podział ten, choć nieformalny 

administracyjnie, funkcjonuje nieprzerwanie od stuleci jako wyraz religijnej mozaiki miasta oraz jest 

namacalnym przejawem izraelskiej wielokulturowości. Struktura urbanizacyjna Jerozolimy jest 

unikalnym świadectwem trwania i adaptacji przestrzeni sakralnej w kontekście wieloreligijnego 

dziedzictwa, a jednocześnie przykładem historycznej ciągłości architektonicznej. Każda z dzielnic 

zawiera obiekty o charakterze symbolicznym dla różnych wspólnot religijnych. Są one 

wkomponowane w krajobraz miasta przy zachowaniu wspólnej infrastruktury – ulic, rynków, murów 

i bram. Takie ukształtowanie przestrzeni potwierdza wyjątkowy charakter miasta jako uniwersalnego 

dziedzictwa trzech religii, mimo wielokrotnych zmian politycznych i społecznych napięć. Stare 

Miasto zostało wpisane na listę światowego dziedzictwa UNESCO w 1981 roku jako przestrzeń o 

„wyjątkowej wartości uniwersalnej”, zarówno z punktu widzenia historii, jak i duchowego znaczenia 

dla wielu kultur oraz społeczności religijnych na świecie743 . Istotne jest także to, że zachowanie 

historycznego układu urbanistycznego ma kluczowe znaczenie dla bezpieczeństwa kulturowego 

Izraela. Zróżnicowane dziedzictwo tego miejsca podkreśla bowiem potrzebę międzynarodowej 

legitymizacji jego ochrony. 

 
741 R. Shehadeh, Where the Line is Drawn: Crossing Boundaries in Occupied Palestine, London 2018, s. 62 – 68. 
742 UNESCO, Old City of Jerusalem and its Walls, https://whc.unesco.org/en/list/148/ (dostęp: 10 VI 2025). 
743 Ibidem. 

https://whc.unesco.org/en/list/148/
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Podział Starego Miasta Jerozolimy na cztery dzielnice dokonany na podstawie wyznaczników 

ludnościowych stanowi wyjątkowy przykład współistnienia różnych kultur w jednej przestrzeni 

miejskiej. Ten układ wynikający z tradycji funkcjonuje od wieków i odzwierciedla obecność oraz 

ciągłość tożsamości wspólnot religijnych. Dzielnice nie są odizolowane. Współtworzą krajobraz 

miasta dzieląc ulice, place i święte miejsca. Ich układ, zachowany od czasów osmańskich, jest uznany 

przez UNESCO za dziedzictwo o wyjątkowej wartości uniwersalnej. Zagospodarowanie 

architektoniczne miasta potwierdza znaczenie Jerozolimy jako przestrzeni o fundamentalnym 

znaczeniu dla różnych społeczności744. 

 

Dziedzictwo kulturowe judaizmu 

W obrębie dziedzictwa kulturowego judaizmu 

jednym z najważniejszych obiektów Jerozolimy o 

znaczeniu uniwersalnym jest Ściana Płaczu. 

Zachowany fragment Drugiej Świątyni, której 

rozbudowę przeprowadzono za panowania Heroda 

Wielkiego w I wieku p. n. e. jest utrzymany w 

monumentalnym stylu herodiańskim. Obecnie 

Ściana Płaczu pełni rolę centralnego miejsca 

modlitwy yydów z całego świata, a jej położenie w 

bezpośrednim sąsiedztwie Wzgórza Świątynnego 

czyni ją nie tylko przestrzenią sakralną judaizmu, 

lecz także elementem szerszego dziedzictwa 

kulturowego, dotykającego pogranicza judaizmu i 

islamu 745 . Nawet w okresie pandemii COVID-19 

przy obowiązujących ograniczeniach sanitarnych 

oraz rygorystycznych zasadach zgromadzeń 

publicznych Ściana Płaczu pozostała czynnym 

miejscem modlitwy dla yydów (zob. obraz 11). 

Utrzymanie dostępu do odprawiania modłów przy 

zachowaniu reżimu sanitarnego dowodzi, że miejsce to nieprzerwanie pełni funkcję duchowego 

centrum judaizmu, niezależnie od okoliczności zewnętrznych. Uzupełnieniem symboliki dziedzictwa 

 
744 Ibidem. 
745  L. Ritmeyer, The Temple Mount in the Herodian Period (37 BC–70 A.D.), 

https://www.biblicalarchaeology.org/daily/biblical-sites-places/temple-at-jerusalem/the-temple-mount-in-the-herodian-

period/ (dostęp: 10 VI 2025). 

Obraz 11. Ściana Płaczu w okresie pandemii 

COVID-19 – przykład ciągłości funkcji religijnej 

i adaptacji przestrzeni do warunków 

sanitarnych 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 

https://www.biblicalarchaeology.org/daily/biblical-sites-places/temple-at-jerusalem/the-temple-mount-in-the-herodian-period/
https://www.biblicalarchaeology.org/daily/biblical-sites-places/temple-at-jerusalem/the-temple-mount-in-the-herodian-period/
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judaizmu jest Cmentarz na Górze Oliwnej funkcjonujący nieprzerwanie od czasów starożytnych, 

który zgodnie z tradycją żydowską ma odegrać rolę eschatologiczną w Dniu Sądu. Położony 

naprzeciw murów Starego Miasta tworzy krajobraz sacrum wtopiony w panoramę Jerozolimy, 

stanowiący zarazem dziedzictwo lokalne i globalne746. Omówione przykłady dziedzictwa judaizmu 

nie tylko zachowują swoją sakralną funkcję, ale także wpływają na kształtowanie się kolektywnej 

pamięci i więzi społecznej yydów na całym świecie. 

 

Dziedzictwo kulturowe islamu 

Dziedzictwo islamskie w Jerozolimie jest nierozerwalnie związane z obecnością i historią 

muzułmańskich społeczności na tym terenie od VII wieku n. e. Najbardziej znaczącym miejscem jest 

Wzgórze Świątynne, gdzie wznosi się Kopuła na Skale oraz Meczet Al - Aksa — miejsca o 

ogromnym znaczeniu religijnym i kulturowym dla muzułmanów na całym świecie747 . Kopuła na 

Skale, wzniesiona w okresie kalifatu 

Umajjadów w VII wieku, jest jednym z 

najstarszych zachowanych przykładów 

architektury islamskiej748 . Budowla jest 

jednocześnie symbolem duchowym 

związanym z prorokiem Mahometem i 

jego Nocną Podróżą (Miradż). Spotkanie 

Proroka z Bogiem podczas 

wniebowstąpienia uznano za część 

objawienia. Wówczas to  Mahometowi 

zostały przekazane zasady odprawiania 

podstawowych rytuałów muzułmańskich 

m. in. obowiązek odmawiania modlitwy 

pięć razy dziennie 749 . W kontekście 

znaczenia islamskiego dziedzictwa 

kulturowego Izraela podkreśla to ponadnarodowy wymiar tożsamościowy, co skłania do traktowania 

bezpieczeństwa kulturowego w sposób egalitarny. 

Oprócz znaczenia religijnego, miejsca te pełnią kluczową rolę w sferze bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela. Elementy islamskie są równoprawnymi symbolami Jerozolimy, co podkreśla 

 
746 Britannica, Mount of Olives, https://www.britannica.com/place/Mount-of-Olives (dostęp: 10 VI 2025). 
747 Britannica, Al – Aqsa Mosque, https://www.britannica.com/topic/Al-Aqsa-Mosque (dostęp: 10 VI 2025). 
748  E. Macaulay, The Dome of the Rock (Qubbat al-Sakhra), https://smarthistory.org/the-dome-of-the-rock-qubbat-al-

sakhra/ (dostęp: 10 VI 2025). 
749 J. Danecki, Podstawowe wiadomości o islamie, Warszawa 2011, s. 27. 

Obraz 12. Kopuła na Skale – miejsce, z którego zgodnie z 

islamem Mahomet dokonał wniebowstąpienia 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 

https://www.britannica.com/place/Mount-of-Olives
https://www.britannica.com/topic/Al-Aqsa-Mosque
https://smarthistory.org/the-dome-of-the-rock-qubbat-al-sakhra/
https://smarthistory.org/the-dome-of-the-rock-qubbat-al-sakhra/
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wielokulturowy charakter miasta. Stanowią nie tylko o tożsamości religijnej muzułmanów, ale 

również o pluralizmie i współistnieniu różnych społeczności w państwie. Zarządzanie tym 

dziedzictwem wymaga delikatnej równowagi politycznej i społecznej, a jego status wpływa na 

stabilność całego regionu. W Jerozolimie zachowały się również liczne inne obiekty islamskie, takie 

jak medresy, hammamy (łaźnie) czy minarety, które podkreślają wielowiekową obecność i wkład 

kultury muzułmańskiej w charakter Jerozolimy. To dziedzictwo architektoniczne, religijne i 

społeczne jest częścią wielowymiarowej tożsamości miasta, a jego ochrona ma fundamentalne 

znaczenie dla szeroko pojmowanego bezpieczeństwa Państwa Izrael. 

 

Chrześcijańskie dziedzictwo kulturowe 

Chrześcijańskie dziedzictwo Jerozolimy stanowi 

jeden z filarów kulturowego krajobrazu miasta. Jest 

ono głęboko zakorzenione w historii i obecne we 

współczesnej tożsamości religijnej i społecznej 

chrześcijan na całym świecie. Najważniejszym i 

mającym duży ładunek symboliczny miejscem jest 

Bazylika Grobu Pańskiego wzniesiona w IV wieku za 

panowania cesarza Konstantyna Wielkiego 750 . To 

właśnie tu według tradycji chrześcijańskiej znajdował 

się grób Jezusa Chrystusa, co czyni świątynię jednym 

z najważniejszych miejsc pielgrzymkowych na 

świecie. Bazylika odzwierciedla wielowarstwową 

obecność różnych wyznań chrześcijańskich w mieście 

(od prawosławnych Greków, przez Ormian, po 

katolików) współzarządzających tym obiektem według 

skomplikowanego, historycznie ukształtowanego 

status quo751. Różnorodność ta nie tylko odzwierciedla 

globalny charakter chrześcijaństwa, ale również wymusza stałe współdziałanie i negocjacje między 

wspólnotami. Oprócz Bazyliki Grobu Pańskiego, miasto pełne jest innych miejsc ważnych dla 

chrześcijan takich jak Droga Krzyżowa (Via Dolorosa), klasztory, kościoły i kaplice752. Wszystkie 

 
750 World Monuments Fund, Church of the Holy Sepulchre, https://www.wmf.org/projects/church-holy-sepulchre (dostęp: 

10 VI 2025). 
751 Ciekawostką jest, że klucze do Bazyliki Grobu Świętego przechowuje muzułmańska rodzina, której powierzono tę 

funkcję już w średniowieczu aby uniknąć sporów między wspólnotami chrześcijańskimi. Funkcja ta trwa do dziś i ma 

charakter ceremonialny. 
752 Terra Sancta Museum, Origins of the Via Dolorosa, https://www.terrasanctamuseum.org/en/discover-more/origins-of-

the-via-dolorosa/ (dostęp: 10 VI 2025). 

Obraz 13. Bazylika Grobu Świętego 

Źródło: fot. Piotr Kosiorek 

https://www.wmf.org/projects/church-holy-sepulchre
https://www.terrasanctamuseum.org/en/discover-more/origins-of-the-via-dolorosa/
https://www.terrasanctamuseum.org/en/discover-more/origins-of-the-via-dolorosa/
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elementy budują przestrzeń o głębokim znaczeniu duchowym, historycznym i tożsamościowym. Ich 

obecność i ochrona wzmacniają kulturową warstwę miasta, a także wpisują się w szersze ramy 

bezpieczeństwa kulturowego państwa Izrael, które jest odpowiedzialne za zarządzanie tą przestrzenią 

w porozumieniu z instytucjami religijnymi i międzynarodowymi. Chrześcijanie w Izraelu stanowią 

dziś niewielką mniejszość, z której większość to Arabowie, co również niesie znaczenie polityczne i 

kulturowe. Skupienie się na ich dziedzictwie w Jerozolimie wynika zarówno z historycznej obecności, 

jak i współczesnego wkładu w zachowanie dziedzictwa o wymiarze uniwersalnym i 

międzynarodowym. Obiekty chrześcijańskie w Jerozolimie, choć religijne w treści, mają znaczenie 

wykraczające poza granice jednej wspólnoty. Są częścią globalnej pamięci kulturowej i religijnej. 

 

Przykłady uniwersalnego dziedzictwa kulturowego Jerozolimy 

Obok dziedzictwa przypisanego poszczególnym wspólnotom religijnym i etnicznym, w 

Jerozolimie istnieją miejsca, które posiadają charakter uniwersalny. Nie chodzi tutaj o sens wspólnej 

doktryny, lecz o punkty styku pamięci, historii i kultury wielu wyznań oraz różnorodnych grup 

społecznych. Są to przestrzenie uformowane przez procesy historyczne będące przejawem 

nakładających się warstw cywilizacyjnych, politycznych czy duchowych. Ich wartość nie wynika z 

przynależności do jednej tradycji, ale z faktu, że mają wartość symboliczną dla wielu różnych 

społeczności, zarówno w wymiarze lokalnym jak i globalnym. Jednym z najbardziej wymownych 

przykładów jest Brama Damasceńska. Jest to jedna z głównych bram Starego Miasta powstała w 

obecnej formie w 1537 roku za panowania sułtana Sulejmana Wspaniałego. To miejsce codziennego 

przekraczania granic (fizycznych i symbolicznych) między światami religijnymi, etnicznymi i 

społecznymi. Brama nie jest miejscem kultu, lecz przestrzenią ciągłej obecności: kupców, 

pielgrzymów, mieszkańców różnych dzielnic, turystów. Stanowi przykład dziedzictwa materialnego, 

które przez stulecia kształtowało miejskie rytmy i łączyło społeczności, nie będąc przy tym 

zmonopolizowane przez żadną z nich753. 

 
753  East Jerusalem Development, The Ancient City Gate Discover one of Jerusalem’s most fascinating sites, 

https://www.pami.co.il/en/attractions/the-roman-square-museum-at-damascus-gate/ (dostęp: 10 VI 2025). 

https://www.pami.co.il/en/attractions/the-roman-square-museum-at-damascus-gate/
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Innym przykładem dziedzictwa kulturowego Jerozolimy pozostającego niejako poza podziałami 

narodowymi są mury otaczające Stare Miasto Jerozolimy, wzniesione na fundamentach 

wcześniejszych fortyfikacji bizantyjskich i średniowiecznych w latach 1535–1542 z rozkazu sułtana 

Sulejmana Wspaniałego. Ich długość wynosi około 4 km, zawierają 34 wieże i 8 bram, m. in. Bramę 

Damasceńską, Bramę Jafy czy Bramę Lwów754. Stanowią one nie tylko historyczny relikt i element 

obronny, lecz również symboliczny wyznacznik przestrzeni sakralnej, obejmującej cztery główne 

dzielnice: żydowską, muzułmańską, chrześcijańską i ormiańską. Ich funkcja miała zarówno wymiar 

militarny, jak i rytualno – symboliczny. 

Mury „świętego miasta” są postrzegane 

jako przestrzeń odseparowana i nasycona 

znaczeniem duchowym755. Współcześnie 

mury pełnią także funkcję integracyjną – 

jako fizyczna oprawa najważniejszych 

miejsc dla trzech religii 

monoteistycznych. Ich konserwacja, 

renowacja i status prawny dotyczący 

ochrony dziedzictwa świadczą o uznaniu 

ich uniwersalnego znaczenia a także o 

konieczności ich zachowania ponad 

podziałami narodowo - religijnymi756. 

 

W kontekście uniwersalnego dziedzictwa kulturowego Jerozolimy warto wspomnieć także o 

placu przed Bramą Jafy. Jest on usytuowany przy zachodnim wejściu do Starego Miasta. Przez wieki 

pełnił funkcję głównego punktu kontaktu pomiędzy świecką Jerozolimą a jej sakralnym centrum. 

Jako przestrzeń graniczna w przeszłości był miejscem wymiany handlowej, ceremonialnych 

przywitań (np. pielgrzymów chrześcijańskich lub dostojników muzułmańskich) i kontaktu 

międzykulturowego. W okresie panowania Brytyjczyków przekształcono go w miejsce 

zorganizowanego ruchu pieszego i handlowego757. Współcześnie stanowi przestrzeń publiczną, która 

ma charakter wielowyznaniowy i obywatelski, będąc miejscem spotkań yydów, chrześcijan i 

muzułmanów (zarówno mieszkańców jak i przybywających pielgrzymów). Plac jako otwarte forum 

 
754 R. Kark, M. Oren – Nordheim, Jerusalem and Its Environs: Quarters, Neighborhoods, Villages, 1800–1948, Detroit 

2001, s. 25 – 28. 
755 A. J. Boas, Jerusalem in the Time of the Crusades: Society, Landscape and Art in the Holy City under Frankish Rule, 

London 2001, s. 11 – 19. 
756 J. Ben – Arieh, Jerusalem in the 19th Century: The Old City, New York 1984, s. 59 – 71. 
757 M. Dumper, The Politics of Sacred Space: The Old City of Jerusalem in the Middle East Conflict, Boulder, London 

2002, s. 92 – 98. 
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przed jednym z głównych wejść do dzielnic sakralnych pełni funkcję symboliczną i praktyczną. 

Wyznacza początek drogi pielgrzymkowej i turystycznej dla przedstawicieli różnych religii758. 

Przeanalizowane przykłady dziedzictwa kulturowego Jerozolimy świadczą o jego uniwersalnym 

charakterze. Dotyczą one wielości nakładających się warstw historycznych i znaczeń symbolicznych, 

które pozostają istotne dla wyznawców trzech religii monoteistycznych na całym świecie. Choć 

państwo Izrael promuje głównie wartości związane z własnym dziedzictwem narodowym, obiekty 

sakralne i przestrzenie historyczne Jerozolimy wykraczają poza ramy jednej narracji tożsamościowej. 

W kontekście bezpieczeństwa kulturowego Izraela uniwersalizm ten ma istotne znaczenia. Ochrona 

tych miejsc, ich utrzymanie i kwestia dostępności stają się narzędziem zarządzania pamięcią 

zbiorową i symbolicznym potencjałem miasta, które nieprzerwanie pozostaje punktem odniesienia 

dla judaizmu, chrześcijaństwa i islamu. Z tej perspektywy materialne dziedzictwo Jerozolimy pełni 

funkcję stabilizującą, nawet jeśli nie wpisuje się bezpośrednio w oficjalny model tożsamościowy 

państwa. Pozostaje jednocześnie wyzwaniem dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela bowiem 

wykracza poza etnocentryczne pojmowanie profilu narodowego kraju. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
758 A. C. Anderson, Identities, Politics and City Planning. The Case of Jerusalem, Örebro 2011, s. 179 – 189. 
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Zakończenie 

 

 Analizując skomplikowane problemy współczesnego świata uwzględnienie pozamilitarnych 

aspektów bezpieczeństwa, które coraz częściej uznawane są za niezbędny element całościowego 

podejścia do tej dziedziny, wydaje się warunkiem koniecznym. Od lat 90. XX wieku obserwujemy 

wzrost znaczenia tych kwestii, co doprowadziło do redefinicji sposobu postrzegania zagrożeń i 

wyzwań w debacie o bezpieczeństwie. W tym okresie rozwinęły się krytyczne studia nad 

bezpieczeństwem, kładące nacisk na poszerzanie tradycyjnego paradygmatu skupionego na tzw. 

„twardej sile” o zagadnienia niemilitarne. Koncepcje rozwijane w ramach Critical Security Studies 

umożliwiły włączenie do analizy bezpieczeństwa „nowych” zagrożeń – takich jak kwestie społeczne, 

ekonomiczne, środowiskowe czy kulturowe – oraz zainspirowały badaczy do dalszej eksploracji i 

wyodrębniania kolejnych obszarów badawczych. Jednym z nich jest bezpieczeństwo kulturowe, które 

pozwala uwzględniać takie czynniki jak kultura, tożsamość, ochrona mniejszości narodowych czy 

dziedzictwa kulturowego. Co istotne, również uwarunkowania poszczególnych kategorii 

bezpieczeństwa zasługują na pogłębione zainteresowanie naukowe. 

Celem niniejszej dysertacji było zbadanie demograficznych uwarunkowań bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela w określonych ramach badawczych i teoretycznych oraz w kontekście 

obowiązujących rozwiązań instytucjonalno - normatywnych. Problem badawczy analizowano z 

perspektywy polityki populacyjnej państwa oraz determinantów wpływających na postrzeganie 

bezpieczeństwa przez izraelski ośrodek decyzyjny. W analizie uwzględniono m. in. genezę powstania 

Izraela w ujęciu historycznym, podstawowe parametry jego kultury strategicznej, kluczowe 

komponenty bezpieczeństwa kulturowego, złożoność izraelskiej wielokulturowości, występujące 

konflikty kulturowe związane z procesami demograficznymi oraz wpływ czynników ludnościowych 

na dziedzictwo kulturowe państwa. Obrana perspektywa pozwoliła na kompleksowe ujęcie 

problematyki badawczej. Punktem wyjścia są trzy główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego 

Izraela: mitologia narodowa, czynniki narodowo - religijne oraz charakter państwa. Ruch 

syjonistyczny wykształcił określoną narrację polityczną, przyczyniając się do ukształtowania 

wzorców autoidentyfikacyjnych i kodów kulturowych. Narracja ta umożliwiła stworzenie mitologii 

narodowej, która stanowi dziś fundament polityki historycznej państwa. W kontekście uwarunkowań 

demograficznych szczególne znaczenie ma charakter państwa, determinujący zarówno definicję 

interesu narodowego, jak i politykę względem mniejszości. Analiza tych trzech elementów prowadzi 

do wniosku, że izraelskie bezpieczeństwo kulturowe skoncentrowane jest przede wszystkim na 

ochronie wartości żydowskich, przy jednoczesnym marginalizowaniu pozostałych grup 

ludnościowych. W odniesieniu do aspektów populacyjnych ich obecność postrzegana jest jako 

niepożądana, a w przypadku ludności arabskiej – wręcz jako zagrożenie dla ciągłości istnienia 
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państwa. Tym samym bezpieczeństwo kulturowe, a także personalne i strukturalne mniejszości staje 

się kwestią irrelewantną z punktu widzenia izraelskiego centrum decyzyjnego. Prowadzi to do 

sytuacji, w której inne grupy ludnościowe są de facto wyłączone z dominującego profilu narodowego, 

zorientowanego na utrzymanie charakteru państwa jako żydowskiego i demokratycznego – co samo 

w sobie tworzy istotną wewnętrzną sprzeczność. 

 Główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego państwa żydowskiego oddziałują na wiele 

obszarów funkcjonowania Izraela. Są obecne w sferach: politycznej, prawnej, historycznej, ideowej, 

społecznej, kulturowej oraz w polityce zagranicznej. W odniesieniu do tej ostatniej izraelska kultura 

jest transmitowana przede wszystkim przy użyciu narzędzi sharp power. Dzięki takiej strategii Izrael 

pozycjonuje się jako „jedyna demokracja na Bliskim Wschodzie” oraz „wyspa otoczona przez ocean 

państw arabskich”. Promowanie tego przekazu służy głównie dyskredytacji innych bliskowschodnich 

aktorów regionalnych. W kwestiach demograficznych kluczowe znaczenie ma charakter państwa, 

który determinuje kierunek izraelskiej aktywności. Izrael definiuje się przede wszystkim jako 

państwo narodowe yydów, a prawo do samostanowienia jest w percepcji tamtejszego ośrodka 

decyzyjnego postrzegane jako wyłączne prawo ludności żydowskiej. Czynniki narodowo - religijne, 

takie jak syjonizm i judaizm w znacjonalizowanej formie, stanowią fundament bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela oraz wyznaczają kierunek kształtowania jego rdzenia tożsamości. Z perspektywy 

innych grup ludności zamieszkujących Izrael niepokojący wpływ na konflikt izraelsko - palestyński, 

szczególnie w kontekście problemu uchodźców, wywiera mitologia narodowa w postaci promowania 

określonych narracji, często niepełnych lub niezgodnych z prawdą historyczną. Kluczową cezurą jest 

tutaj rok 1948, który przyniósł nie tylko kryzys tożsamości wśród obywateli żydowskich (szczególnie 

na linii religijni – świeccy), lecz także ze względu na narrację historyczną. W tym czasie Izrael 

przystąpił do tworzenia nowej wersji dziejów Palestyny w sposób mający zatrzeć ślady obecności 

wcześniejszych, nieżydowskich mieszkańców. Czynnikiem sprawczym takiego podejścia była Biblia, 

traktowana przez państwo żydowskie jako dokument historyczny interpretowany w sposób 

umożliwiający realizację własnych celów759 . Efektem tych działań była destrukcja społeczności 

arabskiej w Palestynie, do dziś postrzeganej jako główny rywal w wyścigu demograficznym. W 

izraelskiej narracji politycznej nie przewidziano miejsca dla nie - yydów. Świadczy o tym chociażby 

misja ekologiczna Żydowskiego Funduszu Narodowego, polegająca na sadzeniu lasów w celu ukrycia 

śladów istniejących tam wcześniej palestyńskich osad. W tym samym czasie rząd izraelski powołał 

Państwową Komisję Nazewnictwa, której zadaniem było zastępowanie arabskich nazw 

geograficznych nazwami hebrajskimi. W ten sposób na ruinach dawnych palestyńskich miast 

powstawały nowe miejscowości o hebrajskich nazwach760. Odrzucenie faktu historycznej obecności 

 
759 R. Shehadeh, Dlaczego Izrael boi się Palestyny?, Kraków 2024, s. 12 – 13. 
760 Ibidem. 
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innych grup w Palestynie może tłumaczyć, dlaczego Izrael wyłączył rok 1948 z procesu pokojowego. 

Kwestia ta wpływa także na obecną kondycję bezpieczeństwa personalnego i strukturalnego 

mniejszości. 

Państwo żydowskie zmaga się z wieloma konfliktami kulturowymi nie tylko na linii yydzi – 

Arabowie, lecz także wewnątrz samej społeczności żydowskiej. Na szczególną uwagę zasługuje 

podział między yydami świeckimi a religijnymi, a także liczne różnice etniczne występujące w 

ramach zróżnicowanej populacji żydowskiej. Konsensus społeczno - polityczny oparty na kwestiach 

gospodarczych, polityce zagranicznej, czynnikach bezpieczeństwa oraz aspektach etnicznych nie 

wydaje się wystarczający do ukształtowania spójnego rdzenia kulturowego, z którym mogłyby się 

utożsamiać wszystkie segmenty społeczności żydowskiej. Nawet określenie profilu państwa jako 

żydowskiego i demokratycznego nie pozwala przezwyciężyć wewnętrznych napięć. Nie wszystkie 

grupy bowiem akceptują główne komponenty bezpieczeństwa kulturowego Izraela. Przykładem jest 

ludność ultraortodoksyjna, która odrzuca syjonizm jako fundament własnej tożsamości. Z kolei 

sytuacja yydów pochodzących z różnych części świata – w szczególności imigrantów z byłych 

republik radzieckich, yydów orientalnych czy etiopskich (Felaszy) – uwidacznia problemy na tle 

pochodzeniowym. Znaczna część społeczeństwa żydowskiego w Izraelu czuła bądź nadal czuje się 

w pewnym stopniu dyskryminowana i marginalizowana. Z punktu widzenia izraelskiego ośrodka 

decyzyjnego istotnym zagrożeniem demograficznym pozostaje przyrost naturalny ludności arabskiej, 

który traktowany jest jako zagrożenie dla bezpieczeństwa narodowego. W rezultacie dążenie do 

ustrukturyzowania pożądanej kompozycji demograficznej kraju przekłada się na konkretne działania 

systemowe, instytucjonalne, decyzyjne, a także komunikacyjne w wymiarze międzynarodowym – m. 

in. poprzez mechanizmy komunikacji strategicznej. 

Wobec powyższego, należy potwierdzić hipotezę badawczą opierającą się na założeniu, że 

wybrane procesy demograficzne - takie jak migracje wewnętrzne i zewnętrzne, kwestia 

zagospodarowania poszczególnych obszarów, przyrost naturalny i zmiany struktury wieku - mają 

kluczowe znaczenie dla bezpieczeństwa kulturowego Izraela. Procesy te funkcjonują jednocześnie 

jako instrument wykorzystywany do budowania tożsamości narodowej i kreowania dziedzictwa 

kulturowego, a także jako gwarant zachowania bezpieczeństwa kulturowego narodu i państwa). 

Warto jeszcze raz zaznaczyć, że Izrael jest pod tym względem przypadkiem szczególnym. Migracje, 

które w wielu państwach są postrzegane głównie jako źródło zagrożeń, tutaj stają się narzędziem 

aktywnego zarządzania strukturą ludnościową. W kontekście żydowskiego narodu, którego jedność 

opiera się na więzach etnicznych i historycznych, a nie jedynie na przynależności obywatelskiej, 

procesy demograficzne są wykorzystywane do utrzymania spójności kulturowej oraz stabilności 

państwa. Przywołane procesy demograficzne wpływając na politykę imigracyjną tego państwa oraz 

skutkując bardzo istotnymi zmianami w jego strukturze religijnej, wyznaniowej i etnicznej, stanowią 
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wyzwanie dla rdzenia kulturowego Izraela, dla zachowania i rozwoju jego tożsamości i dziedzictwa 

kulturowego, czyli dla bezpieczeństwa kulturowego, a szerzej dla głównych komponentów 

kształtujących i konstytuujących państwo żydowskie. Wszelkie procesy na płaszczyźnie 

demograficznej zachodzące w Izraelu w przeszłości oraz obecnie generują szereg komplikacji natury 

tożsamościowej, którym Izrael usiłuje sprostać. Osadzenie profilu państwa na tożsamości żydowskiej 

nie rozwiązuje wyzwań wynikających z jego wielokulturowości oraz wewnętrznego zróżnicowania 

etnicznego. Dążenie do osiągnięcia pożądanej kompozycji demograficznej, realizowane poprzez 

migracje zewnętrzne i wewnętrzne, jest w dużej mierze podporządkowane priorytetowi, jakim 

pozostaje tzw. wyścig demograficzny z ludnością arabską. Jednocześnie przyrost naturalny wśród 

społeczności żydowskiej, choć wspierany przez państwo, rodzi nowe napięcia ideologiczne, 

społeczne, gospodarcze i polityczne ukazując, że proces budowania spójnego rdzenia kulturowego 

państwa żydowskiego nie został jeszcze zakończony. Odpowiadając na pytanie badawcze 

towarzyszące hipotezie (w jakim stopniu państwo żydowskie jest zdolne do radzenia sobie z 

wyzwaniami wyrosłymi na gruncie uwarunkowań demograficznych?) należy podkreślić, że 

kluczowym parametrem determinującym politykę Izraela w tym zakresie jest utrzymanie jego 

żydowskiego charakteru oraz osadzenie profilu narodowego w kryteriach etnicznych. W obliczu 

narastających napięć i wyzwań wynikających z wewnętrznego zróżnicowania podejście to okazuje 

się jednak niewystarczające. W praktyce mniejszości narodowe i etniczne pozostają w dużej mierze 

nieobecne w izraelskiej polityce w kontekście bezpieczeństwa kulturowego. Można więc stwierdzić, 

że państwo nie podejmuje systemowych działań ukierunkowanych na rzeczywiste mierzenie się z 

wyzwaniami wynikającymi z demografii. Wyjątkiem jest ludność arabska, której dynamiczny 

przyrost naturalny postrzegany jest jako zagrożenie dla utrzymania żydowskiego i demokratycznego 

charakteru państwa. W odpowiedzi Izrael prowadzi wielopoziomowe działania mające na celu 

ukształtowanie pożądanej struktury demograficznej m. in. poprzez narzędzia prawne i polityczne, 

które w istotny sposób wpływają na życie codzienne ludności arabskiej, ograniczając jej możliwości 

rozwoju i uczestnictwa w życiu publicznym. 

Odwołując się do hipotez pomocniczych należy zauważyć, że istotnym problemem dla 

bezpieczeństwa kulturowego Izraela jest podział pomiędzy sferą sacrum a profanum. Wraz z 

powstaniem państwa żydowskiego w 1948 roku, ludność żydowska połączona historycznie więzami 

przeszłości i religii stanęła przed zadaniem zunifikowania swojej tożsamości w wymiarze 

państwowym. Proces ten ujawnił jak trudne jest pogodzenie wartości świeckich (państwowych) z 

kulturowo - konfesyjnymi. Spór między religijnymi a świeckimi yydami przypomina węzeł gordyjski 

stanowiący barierę dla wewnętrznej spójności społeczeństwa i utrwalający jego ideologiczne 

zawieszenie. W rezultacie izraelski model kulturowy pozostaje w stanie nieustannej ewolucji. 

Obecnie jednak wydaje się mało prawdopodobne by udało się w pełni pogodzić wartości, kulturę 
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oraz dziedzictwo wszystkich (a nawet większości) grup społecznych. Ruch syjonistyczny, który 

odegrał kluczową rolę w tworzeniu fundamentów izraelskiej polityki historycznej, przywiązywał 

szczególną wagę do kwestii tożsamościowych oraz do reinterpretacji historii w służbie budowy 

narodu. Połączenie komponentów tożsamościowych z nacjonalizmem oraz próba ich włączenia w 

ramy państwowości przyczyniły się do pogłębienia podziałów między świeckimi a religijnymi 

yydami, stając się jednym z głównych czynników wpływających na kondycję bezpieczeństwa 

kulturowego Izraela. 

Odpowiadając na pozostałe pytania badawcze warto zaznaczyć, że w sferze instytucjonalno - 

prawnej kluczową rolę w utrwalaniu tożsamości narodowej odgrywa szereg instytucji. Agencja 

Żydowska, Ministerstwo Aliji i Integracji oraz programy propagujące imigrację do Izraela mają 

istotny wpływ na kształtowanie izraelskiej polityki imigracyjnej. Jej nieodłącznym elementem 

pozostaje Prawo Powrotu, umożliwiające naturalizację oraz swobodny wjazd do kraju osobom 

pochodzenia żydowskiego. Oprócz tego do instytucji mających wpływ na kształtowanie sfery 

tożsamościowej należą również: Ministerstwo Obrony, doradca Ministra Obrony ds. osadnictwa, 

struktury Zarządu Wojskowego na Terytoriach Okupowanych, Ministerstwo Sprawiedliwości, 

Ministerstwo Spraw Wewnętrznych, Ministerstwo Budownictwa i Mieszkalnictwa, Ministerstwo ds. 

Diaspory i Przeciwdziałania Antysemityzmowi, Israel Antiquities Authority (IAA), Światowa 

Organizacja Syjonistyczna, Żydowski Fundusz Narodowy, Jad Waszem, Muzeum Hagany, Muzeum 

Ecel oraz samorządy lokalne na Zachodnim Brzegu Jordanu. Jeśli zaś chodzi o podstawy prawne, 

oprócz Prawa Powrotu szczególne znaczenie mają takie dokumenty, jak m. in.: Ustawy Zasadnicze 

(Basic Laws), Ustawa o służbie obrony, Ustawa Zasadnicza: Izrael – państwo narodowe narodu 

żydowskiego, czy prawo o narodowości. Wymienione akty prawne konstytuują tożsamościowy 

fundament Państwa Izrael. Ugruntowują one model narodowy oparty na wartościach żydowskich, 

jednocześnie modelując i nadal kształtując politykę imigracyjną państwa, której głównym celem jest 

zwiększanie liczby żydowskich obywateli, co sprawia, że bezpieczeństwo kulturowe nie obejmuje 

perspektywy mniejszości. W kontekście niniejszej dysertacji należy podkreślić, że procesy 

demograficzne wpływają zarówno na powstawanie nowych kodów kulturowych w obrębie 

społeczeństwa izraelskiego (czego wyrazem są m. in. migranci z byłych republik radzieckich), jak i 

na kształtowanie sfery dziedzictwa materialnego Izraela. 

Wyniki niniejszej dysertacji badającej wpływ uwarunkowań demograficznych na 

bezpieczeństwo kulturowe Izraela pozwalają stwierdzić, że państwo to opierając swój system na 

etnocentryzmie, czerpie z zachodniego sposobu postrzegania Orientu. Jest to szczególnie widoczne 

w odniesieniu do ludności arabskiej, gdzie „Arab” zajmuje miejsce wyłącznie w sensie negatywnym 

– jako zagrożenie dla istnienia Izraela oraz Zachodu, bądź jako przeszkoda, którą należało usunąć w 
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procesie tworzenia państwa żydowskiego w 1948 roku761 . Wyrazem tego są m. in. działania w 

obszarze polityki demograficznej, w ramach której status ludności arabskiej zostaje zredukowany do 

statystyki i wartości kwantytatywnych, po to aby ukazać skalę zagrożenia z ich strony dla 

narodowego charakteru państwa. Zbieżność między orientalizmem a izraelską mitologią narodową 

przejawia się również w traktowaniu Bliskiego Wschodu (w tym przypadku Palestyny) jako 

przestrzeni romantycznego projektu odkupienia762. W ideologii ruchu syjonistycznego celem tego 

projektu miało być ustanowienie żydowskiej siedziby narodowej. Wpływ orientalistycznego 

dziedzictwa na współczesny Izrael widoczny jest także w dominującym etnocentrycznym podejściu, 

opartym częściowo na stereotypach mających swe źródło w kwestiach rasowych763. W kontekście 

wielokulturowości izraelskiego społeczeństwa marginalizacja yydów orientalnych oraz pochodzenia 

afrykańskiego stanowi istotne wyzwanie dla budowy spójnego rdzenia tożsamościowego państwa. W 

związku z tym pojawia się pytanie, na ile zachodnie mity dotyczące Orientu (w tym także zagadnienie 

hegemonizmu posiadania mniejszości 764 ) są zbieżne z izraelskim podejściem do różnorodności 

kulturowej. Można przypuszczać, że u podstaw tej postawy leży długoletnia dominacja wartości 

aszkenazyjskich w życiu społecznym i politycznym kraju. Kwestia ta wykracza jednak poza ramy 

niniejszej rozprawy i stanowi temat wymagający odrębnych, pogłębionych analiz. 

  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
761 E. W. Said, Orientalizm…, s. 344. 
762 Ibidem, s. 196. 
763 Ibidem, s. 190. 
764 Przez „hegemonizm mniejszości” rozumieć można sytuację, w której liczebnie lub historycznie marginalna grupa 

społeczna uzyskuje dominację kulturową i dyskursywną, narzucając własny model tożsamości i wartości całemu społe-

czeństwu. W duchu analizy postkolonialnej Anouar Abdel Malek opisywał ten mechanizm jako formę intelektualnej do-

minacji reprodukującej relacje centrum – peryferie, natomiast Edward W. Said zwracał uwagę na sposób w jaki hegemo-

niczne elity (często wywodzące się z Zachodu lub przyjmujące jego kod kulturowy) „orientalizują” inne grupy, pozba-

wiając je zdolności do własnej reprezentacji. Więcej na ten temat patrz w: Ibidem, s. 133 i passim, A. Abdel Malek, 

Orientalism in Crisis, „Diogenes” 1963, nr 44, s. 104 – 109. 
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