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Wstep

Rzeczpospolita Polska, odzyskujac niepodleglos¢ w 1918 r., stangta w obliczu wielu
palacych probleméw zar6wno na arenie migdzynarodowej, jak i wewngtrznych. Pierwsza
sprawg do rozwigzania bylta kwestia granic, o ktoérych ustalenie przyszto walczy¢ zbrojnie, w
powstaniach, a przede wszystkim w wojnie z Sowietami. Réwnoczesnie polskie wladze
pracowaly nad scaleniem wewngtrznym panstwa, ktore w wyniku zaboréw bylo rozbite
niemal pod kazdym wzgledem. Panstwa zaborcze miaty odmienne prawo, administracje,
system monetarny i metryczny, a nawet rozstaw torow kolejowych. Wszystko to wymagato
ujednolicenia.

W Polsce w okresie dwudziestolecia miedzywojennego intelektuali$ci oraz elity
polityczno-kulturalne stanety przed jeszcze jedng pilng sprawg do rozwigzania — wlgczeniem
do grona obywateli nowego panstwa licznych mniejszo$ci narodowych, etnicznych, a takze
religijnych, ktorych liczebnos¢ wedtug wspotczesnych badan szacowana jest na okoto 30%
caloci spoteczenstwa Polski®. Wsrod nich byli Ukraincy — 14%, Zydzi — 8,6%, Bialorusini —
5,3%, Niemcy — 2,3%, Rosjanie — 0,4%, Litwini — 0,3%, Czesi — 0,1%, inne narodowos$ci —
0,2%?. Natomiast Kresach sytuacja demograficzna przedstawiata si¢ jeszcze bardziej na
niekorzys$¢ Polakow, bo tam byli oni w wyrazniej mniejszosci, ale za to reprezentowali cate
spektrum spoleczne — od ziemiafistwa po warstwe chlopska®. Trzeba jednak zaznaczyé, ze
dane te opieraja si¢ na spisach ludnosci z lat miedzywojennych, wiec z pewnos$cig nie sg w
pelni wiarygodne. Ten stan rzeczy wynika z falszowania danych przez ankieterow Glownego
Urzedu Statystycznego na polecenie wiadz centralnych w celu iluzorycznego wzmocnienia
zywiolu polskiego na terenach, gdzie Polacy stanowili mniejszo$¢ (szczegdlnie obszary
wiejskie 1 malomiasteczkowe na Kresach Wschodnich), ale takze z faktu, Ze spisy
nieuwzgledniany tzw. tutejszych, czyli ludnosci o niesprecyzowanej §wiadomosci narodowe;j

lub etnicznej*.

'Drugi Powszechny Spis Ludnosci z dnia 9 grudnia 1931 r : wyniki ostateczne opracowania spisu ludnosci z dn.
9.XI1.1931 r. w postaci skroconej dla wszystkich wojewodztw, powiatow i miast powyzej 20 000 mieszkancow
Rzeczypospolitej Polskiej, http://mbc.cyfrowemazowsze.pl/dlibra/publication/17009?tab=1 [dostep:28.06.2023].
Zob. tez J. Tomaszewski, Rzeczpospolita wielu narodow,Warszawa 1985, s. 25-36.

2 P, Eberhardt, Miedzy Rosjq a Niemcami. Przemiany narodowosciowe w Europie Srodkowo-Wschodniej w XX
w., Warszawa 1996, s. 103.

® D. Szpoper, Sukcesorzy Wielkiego Ksiestwa. Mysl polityczna i dzialalnosé konserwatystéw polskich na
ziemiach litewsko-biaforuskich w latach 1904-1939, Gdansk 1999, s. 3-4.

* Z. Kurcz, Od narodowosci do mniejszosci narodowych w Polsce, Wroctaw 2022, s. 288-289.
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Niewatpliwie 6wczesna Polska stanowila panstwo wielonarodowe, a przez to rOwniez
wielokulturowe. Przyja¢ mozna za Zbigniewem Kurczem, ze wielokulturowos$¢ przejawiata
si¢ na kilku plaszczyznach. Pierwsza to stan spoleczny — osiggana w wyniku zasiedlenia przez
dwie lub wigcej narodowosci danego terytorium. Wielokulturowo$¢ pojmowana moze by¢
takze jako projekt polityczny — czyli panstwo staje si¢ wielokulturowe w wyniku polityki
narodowosciowej jego wladz’. Niniejsza prace poswiccam wielokulturowosci jako projektowi
politycznemu. Koncepcje Kurcza traktuje jednak weziej, poniewaz nie badam stricte polityki
narodowosciowej polskich wladz panstwowych, ale koncepcje wyroste w kregu
personalistycznym, majace roéwniez oddzwick w réznorodnych obszarach spoteczno-
politycznych. W miedzywojennej Polsce wystepowala rowniez wielokulturowo$¢ naturalna —
rozwazana przez Kurcza jako proces wzajemnej konwergencji wielu narodowos$ci 1 grup
etnicznych na danym terytorium, a takze racjonalna — czyli proba utrzymania stabilnosci na
wielonarodowych 1 wieloetnicznych terenach przez wladze panhstwowe poprzez
wypracowanie kompromisu i dialogu miedzy réznorodnymi spolecznosciami®.

Intelektuali$ci w swych publikacjach rozwazali wigzace si¢ z tym problemy — od tych
0 0gblnym wymiarze po szczegdlowe. Przede wszystkim zastanawiali si¢, czym w ogole jest
,»harod”, co go ksztaltuje; czy panstwo musi by¢ tworzone przez nardd, czy to jednak panstwo
ksztaltuje narod polityczny (tj. obywatelstwo i dziatalno$¢ na rzecz panstwa swiadczytyby o
tym, czy kto$ jest Polakiem, czy obcym). Rozwazano roéwniez, jaka polityke panstwowa
podja¢ wobec poszczegdlnych mniejszosci, ktére, co trzeba zaznaczy¢, do$¢ czgsto nie
identyfikowaty sie z panstwem.

Personalisci byli grupa do$¢ marginalng na tle polskiego katolicyzmu w
dwudziestoleciu miedzywojennym. Przyczyn tego bylo wiele, ale przede wszystkim fakt, iz
srodowisko to tworzyli studenci oraz mtodzi duchowni i naukowcy katoliccy, ktorzy nie mieli
,sity przebicia” w Kosciele hierarchicznym, a takze stosunkowa ,,mtodo$¢” $rodowiska,
zarowno pod wzgledem S$redniej wieku, jak i momentu samego uksztaltowania si¢ tej
grupy.Poza tym wybuch II wojny $wiatowej 1 hekatomba polskiej inteligencji zastopowaty
rozw6j personalizmu na gruncie polskim. Wymienione wyzej czynniki spowodowaly, ze
srodowisko personalistow nie bylo szerzej znane w polskim spoteczenstwie. Warto jednak
podkresli¢, co $wiadczy o dynamice tej grupy, ze ci jej przedstawiciele, ktorzy przetrwali
wojng, odbudowywali katolickie zycie intelektualne w Polsce. Dowodem jestliczny

udziattych samym ludzi w nowych inicjatywach katolickich po 1945 r. Przyktadem niech

® Tamze, s. 72-73.
® Tamze, s. 82-85.



beda:,, Tygodnik Warszawski”,Stowarzyszenie PAX, $rodowisko Znak (miesi¢cznik ,.Znak”,
»Wiez”, , Tygodnik Powszechny”),Kluby Inteligencji Katolickiej.

W dysertacji podjatem si¢ ukazania problemu ,,narodu” i ,,narodowos$ci” oraz postaw
wobec szeroko pojetej obcosci ujetej w polskiej mysli personalistycznej. Przebadalem
roOwniez pisma personalistow dotyczace ideologii totalitarnych. Byla to jedna z
najwazniejszych kwestii do przeanalizowania, poniewaz te nurty ideowe, zyskujace wtedy w
calej Europie coraz wicksze wplywy, rezonowaly takze w mysleniu 6wczesnych elit
intelektualnych Polski. Z powyzszym zwigzane s3a rowniez koncepcje Srodowisk
personalistycznych dotyczace rozwigzania spraw nurtujacych tamtejsze zycie spoteczno-
polityczne. W pracy rowniez nimi si¢ zajatem. Dokonatem takze przedstawienia oraz
wykazania r6znic 1 podobienstw w stosunku do spraw narodowosciowych powstatych w
omawianych grupach. Podjatem si¢ rowniez umiejscowienia srodowisk personalistycznych na
mapie intelektualnej Polski dwudziestolecia. Dodatkowo dokonatem analizy innych aspektow
uczestnictwa personalistow w zyciu spoleczno-politycznym panstwa we wzmiankowanym
okresie. W tym takze przedstawitem wudziat mlodych intelektualistow 1 studentow
odwolujacych sie do personalizmu w zyciu akademickim oraz ich stosunek do kolegdéw
innych narodowos$ci 1 pomystow wiladz uniwersyteckich rozwigzania kwestii
narodowosciowych. Podjatem si¢ tez proby odpowiedzi na zasadnicze pytanie — jaka sile
oddziatywania miaty ich koncepcje w dwczesnym zyciu spoteczno-politycznym oraz w jakim
stopniu pomysty te uksztaltowaty omawiane pokolenie i jak ta formacja uksztalttowata ich na
przysztos¢.

Z wielu powoddéw $rodowisko polskich personalistow z lat 1918-1939 nie zostalo
dobrze przebadane. Zajmowano si¢ nim przy okazji badan nad dziejami roznych srodowisk
katolickich w okresie powojennym. Polski personalizm jak dotad najszerzej omowiono w
publikacji autorstwa Piotra H. Kosickiego pt. Personalizm po polsku. Francuskie korzenie
polskiej inteligenciji katolickiej’ oraz w pracy doktorskiej Renaty Lataly poswieconej grupie
mlodych intelektualistow skupionych wokot ks. Whadystawa Kornitowicza pt. Une génération
d’intellectuels catholiques dans la Pologne de |’Entre-Deux-Guerres: ,,1’'Oeuvre de Laski et
son milieu, obronionej na Uniwersytecie Fryburskim w 2013 r., ale jak dotad nie wydanej
drukiem®. Powyzsi autorzy pracuja jednak za granica itam tez publikuja wyniki swoich badan

— praca Kosickiego jest w tym przypadku wyjatkiem, ale trzeba zaznaczy¢, ze pierwowzor tej

" P.H. Kosicki, Personalizm po polsku. Francuskie korzenie polskiej inteligencji katolickiej, Warszawa 2016.
8 R. Latata, Une génération d’intellectuels catholiques dans la Pologne de | Entre-Deux-Guerres: .1 ‘Oeuvre de
Laski et son milieu, Fribourg 2013 (praca doktorska, mps).
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publikacji ukazat si¢ w Stanach Zjednoczonych. Warto tez wspomnie¢ o wspolczesnych
badaczach dziatajacych na gruncie polskim, ktérzy po 1989 r. opublikowali ksigzki lub
artykuly na tematy posrednio lub bezposrednio dotyczace mojej pracy. Sa nimi:Elzbieta
Przybyl-Sadowska (ponizej szerzej omawiam), Malgorzata Strzelecka ° , Tomasz
Sikorski 1 Radostaw Ptaszynski '* (m.in. szereg publikacji pod redakcja obu ostatnich
autorow).Natomiast ze starszej literatury godne uwagi sa prace: Bohdana Cywinskiego'?,
Stanistawa Gajewskiego®®, ks. Jozefa Majki, Czestawa Strzeszewskiego,Michata Jagietly™,
Ryszarda Bendera i Konstantego Turowskiego™, Adama Gruszeckiego™ oraz seria publikacii
pt. Chrzescijanie pod redakcja ks. bp. Bohdana Bejzego, najczgsciej poswigconych historii
Stowarzyszenia Katolickiej Mlodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”. Pomocne okazaty si¢ tez
ksigzki poswiecone Srodowisku Lasek, wydawane na przestrzeni wielu lat przez osoby
zwigzane z podwarszawskim Towarzystwem Opieki nad Ociemnialymi oraz Zgromadzeniem
Siostr Shluzebniczek Krzyza''. Jak widaé z tej pokrdtce zarysowanej listy, wickszo$é
publikacji poswiecona jest ogdétowi srodowisk katolickich albo réznym sprawom dotyczacym
stowarzyszen 1 organizacji katolickich w dwudziestoleciu migdzywojennym. Ponadto
najnowsza, juz wspominana monografiaPersonalizm po polsku... co prawda dotyka
zagadnien personalizmu przedwojennego, ale jednak glowna cze$¢ pracy Piotr H. Kosicki
poswiecit ksztattowaniu si¢ srodowiska Znak oraz grupy Bolestawa Piaseckiego 1 wplywowi
na nich filozofii Jacques’a Maritaina i Emmanuela Mouniera. Natomiast pozostale prace

dotyczace personalistow poswiecono Dzielu Matki Elzbiety Rozy Czackiej (Srodowisko

® M. Strzelecka, Miedzy minimalizmem a maksymalizmem. Dylematy ideowe Stanistawa Stommy i Janusza
Zablockiego, Torun 2015;Tenze, Dyszel w glowie Jerzego Turowicza. Wiara, idee i racje w Swietle publicystyki z
lat 1932-1939, Torun 2023.

°U. Koztowska, T. Sikorski,Andrzej Niesiolowski (1899-1945). Z dziejow nurtu chrzescijarisko-spolecznego w
polskiej socjologii, Warszawa 2022.

Y1 R. Ptaszynski, Stommizm. Biografia polityczna Stanistawa Stommy, Krakow 2018.

12 B, Cywinski, Rodowody niepokornych, Warszawa 1971.

13's. Gajewski, Katolickie organizacje akademickie, [w:] Z dziejéw katolicyzmu spolecznego, t. 1, red. R.
Bender, Lublin 1987; Tenze, Katolickie organizacje akademickie wobec kwestii Zydowskiej w II
Rzeczypospolitej, [w:] PolskaMysi Polityczna XIX i XX wieku, t. VI, Polska — Polacy — mniejszosci narodowe,
red. W. Wrzesinski, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1992.

Y'M. Jagietto, Préba rozmowy, t. 1-2, Warszawa 2001. Ksiazka po$wiecona w catosci katolickiemu zyciu
intelektualnemu w dwudziestoleciu miedzywojennym-— takze ruchowi odrodzeniowemu.
5 Historia katolicyzmu spolecznego w Polsce 1832-1939, red. C. Strzeszewski, R. Bender, K. Turowski,

Warszawa 1981; K. Turowski, Historia Stowarzyszenia Katolickiej Mlodziezy Akademickiej ,, Odrodzenie”,
Warszawa 1987.

18 A, Gruszecki, Katolicy II Rzeczypospolitej o ustroju spoleczno-politycznym, Krakéw 2007.

7 Najbardziej pomocne byty publikacje autorstwa badz pod redakcja: Tadeusza Mazowieckiego, s. Marii
Krystyny Rottenberg FSK, s. Rut Wosiek FSK, s. Teresy Landy FSK, prof. Elzbiety Przybyt-Sadowskiej i Jacka
Moskwy, a takze seria artykutow ukazujacych si¢ przez ponad 60 lat na famach miesigcznikow ,,Znak” oraz
»Wigz”.



Lasek). Jednakze w wigkszosci sa publikacje przeznaczone dla pewnego krggu czytelnikow i
tylko nieliczne z nich spelniajg kryteria naukowosci. Jedynie dysertacja Renaty Lataty oraz
publikacje Elzbiety Przybyl-Sadowskiej wypeiaja te wymogi'®.

Ubogo$¢ literatury na temat polskiego personalizmu oraz nieporuszanie w
dotychczasowych publikacjach zagadnienia pogladowpolskich personalistow na kwestie
narodu oraz obecnosci w Polsce przedwojennej licznych mniejszosci narodowych i
etnicznych sklonita mnie do podjgcia tego problemu w przedkladanej dysertacji. Temat ten
poniekad wyznacza mojej pracy miejsce na gruncie antropologii historyczne;j.

Do przebadania interesujgcego mnie problemu uzylem przede wszystkim prasy
srodowisk zwigzanych z personalizmem. Wsrdd nich warto wymienié: ,,Prad”, ,,Odrodzenie”,
,»Pax” 1,,Verbum”. Pomocne okazaty si¢ rowniez publikacje zwarte z epoki oraz wspomnienia
i dzienniki, ktére znacznie wzbogacily prace. Niezwykle cenne byly tez uwagi oraz
wskazowki s. Marii Krystyny Rottenberg FSK oraz dostep do jej archiwum prywatnego i
biblioteczki. Gorzej sprawa przedstawia si¢ z archiwaliami, poniewaz w Archiwum Akt
Nowych w Warszawie oraz Archiwum Panstwowym w Warszawie nie zachowalo si¢ zbyt
wiele dokumentow dotyczacych badanego problemu, a jedynie te poswigcone
sprawomadministracyjnym. Podobnebraki stwierdzitem w Archiwum Instytutu Pamieci
Narodowej. Co prawda w AIPN znajduje si¢ wiele materialow pochodzacych z inwigilacji
srodowisk katolickich (w tym os6b tworzacych przed wojng srodowisko personalistow), lecz
zgromadzona tam dokumentacja dotyczy glownie lat 1945-1989, a dane sprzed Il wojny
Swiatowej sg jedynie fragmentaryczne. Natomiast wazne z punktu widzenia mojej pracy
Archiwum Towarzystwa Opieki nad Ociemniatymi oraz Archiwum Zgromadzenia Siostr
Franciszkanek Stuzebnic Krzyza pozostaje z powodu nieuporzadkowania dokumentacji
zamknigte dla zewnetrznych badaczy i w ostatnich latach byto udostepniane wylacznie do
uzytku wewngtrznego oraz w procesie beatyfikacyjnym Matki Elzbiety, Rozy Czackiej, ks.
Wiadyslawa Kornifowicza oraz prymasa Polski Stefana kard. Wyszynskiego. Jednakze
czesciowo skorzystalem z omawianej spuscizny, poniewaz niektore dokumenty, wspomnienia
oraz listy byly oglaszane w publikacjach autorstwa ,Ludzi Lasek”, jak i wydawane we

wczesniejszych latach przez samo Zgromadzenie albo TOnO. Warto zaznaczy¢, ze niezwykle

8 E. Przybyl-Sadowska, Biblioteka Wiedzy Religijnej w Warszawie (1919-1939), ,.Z badan nad ksiazka i
ksiggozbiorami historycznymi” t.10, z 2016; Tenze, Mistyka zwyczajnosci. Idee religijne w tworczosci s. Teresy
Landy (1894-1972), ,,Przeglad Religioznawczy” 2013, nr 1; Tenze, Poczqtki Zgromadzenia Sidstr Franciszkanek
Stuzebnic Krzyza w Laskach w swietle materiatow archiwalnych, ,,Studia Religiologica” 2014, nr 47; Tenze,
Siostra Katarzyna Steinberg z Lasek (1898-1977), ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego” 2010, z.
43; Tenze, Stodki usmiech siostry Marii z Lasek, ,,Konteksty Kultury” 2017, nr 3; Tenze, Triuno. Instytucje we
wspolnocie Lasek 1911-1961, Krakow 2015.



przydatne okazato si¢ archiwum Uniwersytetu Notre Dame, gdzie przechowywana jest czes$¢
spuscizny Jacques’a Maritaina.

Pierwszy rozdzial poswigcitem problemowi ,narodu” 1 ,0jczyzny” w ujeciu
réznorodnych $rodowisk dzialajagcych w Polsce w latach 1918-1939. W tej czgéci pracy
czytelnik znajdzie omoéwienie koncepcji wyrostych wsrdéd polskich socjologow, m.in.
Stanistawa Ossowskiego, Feliksa Konecznego, Floriana Znanieckiego; polskich srodowisk
politycznych, np. koncepcje na temat narodu Romana Dmowskiego, Wiadystawa Grabskiego,
Tadeusza Holowki, Adolfa Bochenskiego; badaczy Instytutu Badan Spraw
Narodowosciowych, w tym przypadku omoéwitem przede wszystkim wyniki badan Leona
Wasilewskiego, Wiodzimierza Baczkowskiego, Jozefa Obrebskiego. Poswiecitem tez miejsce
na oméwienie tworczosci Mariana Zdziechowskiego jako osoby majacej wptyw na formacje
milodych intelektualistow w skali mikro.W rozdziale pierwszym ukazalem tez koncepcje
ludowosci Stefana Czarnowskiego oraz najwazniejsze dla mojej pracy — nauke Kosciola
katolickiego o narodzie.

W rozdziale drugim podjatem si¢ ukazania mysli Jacques’a Maritaina na temat kwestii
narodowosciowych, ktorego koncepcje wywarly niebagatelny wpltyw na polskich
personalistow. W tej czegSci pracy przedstawilem tez dzieje wybranych $rodowisk
personalistycznych: Stowarzyszenia Katolickiej Miodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”,
Kotka ks. Wladystawa Kornilowicza 1 zwigzanego z nimi kwartalnika ,,Verbum”.
Poswiecitem takze miejsce na omowienie historii czasopism personalistycznych, m.in.
,,Pradu”, ,,Paxu”, ,,Odrodzenia” i wspomnianego wczesniej ,,Verbum”.

Wiasciwg czg$¢ pracy stanowig rozdziaty trzeci 1 czwarty. W rozdziale trzecim
omowilem koncepcje na tematy narodowosciowe, ktore wylaniajg si¢ z publicystyki
personalistow na famach wybranych przeze mnie artykutow z czasopism personalistycznych.
Natomiast w rozdziale czwartym ukazatem koncepcje dotyczace spraw narodowosciowych
autorstwa najwazniejszych dla $rodowisk personalistycznych w Polsce o0sob, tj. ks.
Wiadystawa Kornitowicza, 0. Antoniego Szymanskiego OP, 0. Jacka Woronieckiego OP, ks.
Wiadystawa Lewandowicza i ks. Stefana Wyszynskiego. Dobodr tychze postaci nie jest
przypadkowy, poniewaz wiasnie ci duchowni formowali mlode pokolenie personalistow
zarowno przed wojng, jak i po niej.

Pracg zakonczylem rozdziatem poswigconym listom Jerzego Lieberta do Agnieszki (s.
Maria Gofebiowska — Miriam Wajgold), ktoére doskonale przedstawiaja prywatne

przemyslenia czlonka jednego ze S$rodowisk personalistycznych w zwiazku z kwestiami



narodowosciowymi, przede wszystkim zydowskimi. To przyklad myslipisanych,,na gorgco”,
skierowanych do bliskiej osoby, a nie do szerokiej publicznosci.

Ulozenie tresci w ten sposdb wynika z zalozonej przeze mnie koncepcji pracy, ktéra
miata na celu ukazanie postrzegania probleméw narodowosciowych i etnicznych w mysli
personalistow na tle zycia intelektualnego w Polsce dwudziestolecia migdzywojennego, takze
katolickiego. Dlatego rozpoczatem od omowienia koncepcji narodowosciowych wyrostych w
réznorodnych polskich s$rodowiskach intelektualnych okresu lat 1918-1939. Nastepnie
poswiecitem miejsce na ukazanie mysli Jacques’a Maritaina oraz scharakteryzowalem
srodowiska personalistyczne dziatajagce w Polsce w tym czasie. Podrozdzial ten jest
wprowadzeniem do wlasciwej czeSci pracy. W glownej czeSci monografii przedstawiam
postulaty personalistow skupionych w Stowarzyszeniu Katolickiej Mlodziezy Akademickie;]
,Odrodzenie” oraz czasopism zwigzanych z powyzszg organizacj. Kolejnym srodowiskiem
byta grupa zgromadzona wokot ks. Wiadystawa Kornitowicza. To $rodowisko jest bardzo
interesujgce, poniewaz uczestniczyli w nim zaréwno dziatacze SKMA ,,Odrodzenie”, jak i
ludzie spoza kregu zawodowych publicystow katolickich, a nawet czesto dalecy od wiary
katolickiej czy pochodzacy z innych grup narodowych i etnicznych. Dwie ostatnie czesci
poswiecitem osobom majacym olbrzymi wptyw formacyjny na pokolenie personalistow oraz
juz wspomnianym listom Lieberta. Dokonalem doboru probleméw na podstawie
czestotliwosci ukazywania si¢ publikacji na dany temat w Owczesnej prasie oraz
zainteresowania nimi w pamigtnikach, dziennikach, wspomnieniach pochodzacych ze
srodowisk personalistycznych. Drugim elementem, ktorym si¢ kierowalem przy doborze
poruszanych zagadnien, jest wspolczesna wiedza na temat nurtujgcych 6wczesnych kwestii.

Do napisania pracy wykorzystalem réznorodne zrodia. Przede wszystkim owczesng
prase zwigzang ze€ S$rodowiskami  personalistycznymi, wspomnienia, dzienniki,
wzmiankowane juz listy, a takze przedwojenne publikacje zwarte. Z racji uptywu wielu
dziesi¢cioleci, a nickiedy nawet ponad stu lat, wiele zrodet jest juz niedostepnych. Piszac
prace, staralem si¢ korzysta¢ przede wszystkim z archiwalidow dotyczacych szeroko pojetych
spraw narodowosciowych, etnicznych, ale takze politycznych i ideologicznych, stworzonych
w Srodowiskach personalistycznych, szczegolnie tych, ktore ukazywatyby postawe tychze w
stosunku do ideologii totalitarnych, polityki panstwa wobec mniejszosci, mysli

narodowos$ciowej innych srodowisk éwczesnej Polski itd.



[. Polskie srodowiska intelektualne wobec kwestii
narodowosciowych

Naro6d, narodowos¢, nacjonalizm to kwestie poruszane przez opisywanych w tej pracy
publicystow katolickich z okresu migdzywojennego. Jednakze nie tylko oni si¢ nimi
interesowali. W przedwojennej Polsce byly liczne $rodowiska, ktore w roznoraki sposob
wypowiadaly si¢ na temat spraw narodowosciowych. Dla ludzi tamtej epoki byly one
niezwykle palace, poniewaz terytorium naszego kraju zamieszkiwaly liczne mniejszo$ci
narodowe, etniczne, religijne i jezykowe. Rzeczpospolita nie byla co prawda pod tym
wzgledem wyjatkiem, lecz mniejszosci stanowity znaczny procent spoleczenstwa, siggajacy
nawet 30% catosci mieszkancow kraju'®.

Czas migdzywojnia dla nowo odrodzonej Polski stanowit nie lada wyzwanie. Rzady
panstwa, administracja lokalna, osrodki badawcze 1 intelektuali$ci stangli przed koniecznos$ciag
odpowiedzi na liczne pytania, z ktérymi musiata zmierzy¢ si¢ Rzeczpospolita. Jednym z
probleméw dorozwigzania byly zagadnienia narodowos$ciowe i etniczne. Odpowiedzi na te
kwestie podjely si¢ liczne osrodki badawcze oraz naukowcy, publicysci, politycy itd. W
dalszej czesci pracy przedstawie najbardziej interesujagce wedhug mnie koncepcje wyroske z
wybranych przeze mnie kregow.

Ze wzgledu na tematyke pracy najpierw przedstawiam jednak nauke Kosciola
katolickiego na temat narodu. W nastepnym podrozdziale zajmuje¢ si¢ kwestiami narodowymi
w mysli wybranych socjologéw/historykdw — Stanistawa Ossowskiego, Marcelego
Handelsmana, Feliksa Konecznego oraz Floriana Znanieckiego. Kolejne dwa podrozdziaty
poswiecone zostaly teoriom powstalym w §rodowiskach politycznych 6wczesnej Polski oraz
w Instytucie Badan Spraw Narodowosciowych. Natomiast w dwodch ostatnich krotko
przedstawilem mysl prof. Mariana Zdziechowskiego jako przyktad lokalnego wptywu
srodowisk naukowych na milodziez akademicka oraz koncepcje Stefana Czarnowskiego
dotyczaca ludowosci.

7Z pewnoscig to krotkie przedstawienie wybranych kregdéw intelektualnych nie
wyczerpuje zlozonosci problemu, lecz ze wzglgdu na szczegblowe opisanie czesci

pozostatych srodowisk przez innych badaczy pominalem niektore srodowiska”.

9 A. Chojnowski, Koncepcje polityki narodowosciowej rzqdéw polskich w latach 1921-1939, Wroctaw-
Warszawa-Krakoéw-Gdansk 1979, s. 18.

2 przyktadem moze byé Instytut Naukowo-Badawczy Europy Wschodniej, zajmujacy sie co prawda przede
wszystkim Zwigzkiem Sowieckim, ale takze sprawami narodowos$ciowymi w Europie Wschodniej, na ktorego
temat wydano kilka publikacji: M. Kornat, Polska szkota sowietologiczna, Krakow 2001; Instytut Naukowo-
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1. Nauka Kosciola katolickiego a narod

Na poczatku trzeba poswieci¢ miejsce na omoéwienie nauki Kosciota katolickiego na
temat narodu i ojczyzny. Ze wzgledu na zakres czasowy pracy, ktorego cezurg jest wybuch |1
wojny swiatowej, pozwole sobie na przedstawienie nauczania do 1939 r.

Tematyka ta byla czgsto podejmowana juz przez papiezy. Jako pierwszy zajat si¢ nig

Leon X111 w encyklice Sapientiae Christianae z 1890 r. Mianowicie pisat, ze

spoteczenstwo, w ktorym si¢ urodziliSmy i wychowaliSmy, z natury jesteSmy sktonni kochaé

szczegblng miloscig i to tak, ze kazdy prawy obywatel musi by¢ gotowy ojczyzny swej nie tylko broni¢, ale

s . o 21
nawet, gdy potrzeba, radosnie $mier¢ za nig poniesé [...]”".

Papiez, uzasadniajac, podkreslal, ze milos¢ do Kosciota 1 ojczyzny jest blizniacza,
poniewaz maja za ojca samego Boga. Natomiast Benedykt XV pisal, ze cel pozaziemski dla
czlowieka powinien by¢ wazniejszy, poniewaz dziatalno$¢ ziemska stuzy tylko zrealizowaniu
celu zycia wiecznego®’. W Caritate Christi compulsi Pius XI dodawal, ze Ko$cidt uswicca i
ozywia przywigzanie do narodu, ale wszystkie narody sg tez jedng wielka rodzing pod opieka
Boga. Pius XI wzywal wiernych do zachowania i kierowania si¢ prawem bozym, ktore jako
jedyne zapewnia dobrobyt, pokdj i bezpieczenstwo miedzy narodami 2% Zatem papiez,
zgodnie z nauka Kosciota katolickiego, potepiat stawianie m.in. narodu, panstwa, ustroju
politycznego, ideologii, rasy czy wiadzy politycznej nad wszystko inne, w tym nad Boga czy
inne narody, twierdzac, ze nie jest to zgodne z wolg boska, poniewaz Bog jest najwyzszym
prawodawcg oraz wiladca swiata®*. Warto zauwazy¢, ze nauczanie papieskie upatrywato

przyczyn trwajacego owczesnie kryzysu spoteczno-gospodarczo-politycznego w odwrdceniu

Badawczy Europy Wschodniej w Wilnie w latach 1930-1939, red. J. Malicki, A. Pukszto, Warszawa 2021; H.
llgiewicz, Instytut Naukowo-Badawczy Europy Wschodniej oraz Szkola Nauk Politycznych w Wilnie (1930-
1939), Warszawa 2019. Ponadto Oérodek Mysli Politycznej wydat pisma Wiktora Sukiennickiego zwigzanego z
Instytutem. Z ciekawszych myslicieli warto rowniez wspomnie¢ Wiadystawa Studnickiego, ktore pisma wydato
wydawnictwo Universitas. Ukazata si¢ tez jego biografia: P. Zychowicz, Germanofil. Wiadystaw Studnicki,
Poznan 2020.

21 | Leon XII1, Sapientiae Christianae, Warszawa 2012, s. 3.

22 Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, https://www.ekai.pl/dokumenty/encyklika-ad-beatissimi-
apostolorum-o-przyczynach-obecnej-wojny/  [dostep:  30.10.2022]; Benedykt XV, Maximum illud,
https://www.vatican.va/content/benedict-xv/en/apost letters/documents/hf ben-xv_apl 19191130 maximum-
illud.html [dostep: 30.10.2022].

2 Pius X, Caritate Christi compulsi,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/caritate christi_ 03051932 [dostep: 30.10.2022]; Pius
X1, Ubi arcano Dei, https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/pius_xi/encykliki/ubi_arcano 23121922 [dostep:
30.10.2022].

2 Ppjus XI, Mit brennender Sorge, https://www.vatican.va/content/pius-xi/en/encyclicals/documents/hf p-
Xi_enc 14031937 mit-brennender-sorge.html [dostep: 30.10.2022].
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si¢ od Boga oraz w pogardzaniu przez spoteczenstwo nauczaniem Kosciola katolickiego.
Najbardziej trafnie sytuacj¢ te scharakteryzowal w nazwie czesci pierwszej swojej encykliki
Summi pontificatus ojciec $w. Pius XII: ,,Glowna choroba czasu: §wiat bez Boga i bez
Chrystusa”, co prowadzi do ubostwiania panstwa oraz ideologii, odrywajac w ten sposob
wszelka wiadze od Istoty Najwyzszej”®. W tej samej encyklice papiez wylozyt zasady, jakimi
powinny kierowac si¢ panstwa i spoleczenstwa. W opinii ojca $w. zadaniem narodow wysoko
rozwinigtych jest dzielenie si¢ wlasnymi osiggnig¢ciami i w ten sposob wzbogacanie catego

bozego $wiata. Pius XII odniost sie takze do patriotyzmu:

zasady nauki chrzes$cijanskiej, nie burzg mito$ci ku whasnej ojczyznie, ku jej tradycjom i stawie ani tez
nie zabrania pracy dla powigkszania jej dobrobytu i rozwoju stusznych interesow. [...] Bog ustanowit, iz w
mitowaniu mamy kierowaé si¢ rozumna kolejnoScig, wedlug ktorej bardziej mamy mitowaé tych i wigcej
$wiadczy¢ dobrodziejstw tym, ktdrzy sg z nami zwigzani $cilejszymi wigzami. [...] mito$¢ do wtasnej ojczyzny
nie powinna nas czyni¢ §lepymi na powinnos¢ obejmowania mitoscig wszystkich ludzi i przeszkadza¢ nam w

. . . . . . e, . ey, e . ;2
ogarnianiu wszystkich ludzi wraz z ich interesami $wiattem mitosci niosagcym pokoj*.

Tezg o obowigzku panstw wysokorozwinietych wspierania krajow biedniejszych
rozwingli kolejni papieze tuz po II wojnie Swiatowej, przede wszystkim Jan XXIII oraz Pawet
VI. ,USmiechni¢ty papiez” potwierdzal, ze panstwa bogatsze majg pomagaé tym
biedniejszym?’, a w kolejnej encyklice Pacem in Terris odniést si¢ do praw czlowieka, ktore
dla kazdej jednostki sg niezbywalne, a czlowick jest rowniez obywatelem catej spotecznosci
ludzkiej, a nie tylko wlasnego paﬁstwazg. Papiez potwierdzat takze, ze wszystkie panstwa sg
sobie rowne, zatem réwniez ich spoteczno$ci (narody), i pomimo dzielacych je roznic zaden
nar6d nie moze podporzadkowywac sobie drugiego narodu ani kierowac si¢ rasizmem,

gdyz,ludzie nie mogg wywyzsza¢ si¢ jedni ponad drugich z racji swej natury, poniewaz

7’2

wszyscy obdarzeni sg ta samg przyrodzong godnoscig””” . Natomiast Pawet VI dodawat:

przeszkadza on [rasizm — M.T.] wzajemnemu niesieniu sobie pomocy przez kraje upo$ledzone, a

wewnatrz panstw zasiewa ziarno niezgody i nieprzyjazni, ilekro¢ wbrew prawom ludzkim, ktérych zaprzeczy¢

2 Pius XIl, Summi pontificatus,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/encykliki/summi_pontificatus 20101939.html, [dostep:
30.10.2022].

% Tamze.

o Jan XXIII, Mater et Magistra,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/encykliki/mater magistra_15051961.html [dostep: 31.10.2022].
8 Jan XXII, Pacem in Terris,

https://opoka.org.pl/biblioteka/\WW/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_terris 11041963.html [31.10.2022].
29 .
Tamze.
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si¢ nie da, jednostki lub rodziny ze wzgledu na ras¢ lub kolor skory zostaja niesprawiedliwie pozbawione

zasadniczych praw przystugujacych innym obywatelom®.

W liscie apostolskim Octogesima adveniens stanowczo potepit wszelkie przejawy
dyskryminacji rasowej, stwierdzajac, ze ludzie majg t¢ samg godno$coraz roOwne prawa i

obowiazki zarowno w zyciu doczesnym, jak i nadprzyrodzonym®.

2. Koncepcje narodu w mysli wybranych socjologéow z epoki

Marceli Handelsman odr6znia naréd od narodowos$ci. W jego opinii narodowos¢ to
swiadomo$¢ facznosci miedzy czlonkami danej zbiorowosci (np. wspolny jezyk,
zamieszkiwanie tego samego terytorium). Warto zauwazy¢, ze dla Handelsmana etniczno$¢
nie jest wyznacznikiem poczucia narodowosci®’. Zatem zjawisko narodowosci to stan
psychiczny — gotowo$¢ do czynu jednostki (w tym ofiary indywidualnej) w imig
spoleczenstwa, z ktorym si¢ utozsamia — ksztaltujacy si¢ w procesie historycznym33. Dlatego,
podkreslat badacz, skala poczucia narodowosci u poszczegdlnych jednostek bedzie rdézna — u
niektoérych poczucie to bedzie mocne, a u innych jeszcze si¢ nie wyksztalcito. U historyka
pojawita si¢ tez nastgpujaca typologia narodowosci: panstwowa oraz ludowa.

Do specyfiki polskiej najbardziej bedzie pasowac ,,narodowo$¢ panstwowa”, czyli
zwigzana z tym, Kkto dzierzy wladz¢. W tym wypadku Handelsman wyszczegdlnia
narodowos$¢: monarchiczng (np. Prusy, Imperium Habsburgdéw), szlachecko-magnacka
(Wenecja, Rzeczpospolita) lub polaczenie powyzszych (np. Wielka Brytania)**. Omawiany
typ narodowosci to poczucie wspolnoty, ktora jest obecna w panstwie lub/i w swoim stanie
spotecznym. Przykladem jest polska szlachta, ktora identyfikowata si¢ ze sobg i traktowala
jako ,,narod szlachecki” bez wzgledu na roznice etniczne, religijne czy terytorialne.

Natomiast narodowo$¢ ludowa pojawia si¢ w wyniku poczucia krzywdy wsrod warstw
uposledzonych. Narodziny $§wiadomosci nastepuja w efekcie uswiadomienia sobie swojego
potozenia i braku wpltywu na wiladze (na wybdr, ale tez braku wspotudzialu w niej). Wtedy
masy podejmuja walke z warstwami uprzywilejowanymi i po zdobyciu wladzy (w wyniku

rewolucji lub rzadziej pokojowo) tacza narodowos¢ panstwowa z ludowa.

%0 Pawet VI Populorum progressio,

https://opoka.org.pl/biblioteka/\WW/WP/pawel_vi/encykliki/populorum_progressio 26031967 [31.10.2022].

1 pawet VI, Octogesima adveniens, [w:] Naréd, Ojczyzna, Patriotyzm. Kompendium nauczania Kosciola
katolickiego, red. P. Gotubcéw, G. Sokotowski, Wroctaw 2019, s. 250.

%2 M. Handelsman, Rozwdj narodowosci nowoczesnej, oprac. T. Lepkowski, Warszawa 1973, s. 26.

* Tamze, s. 27.

* Tamze, s. 29.
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Ruch narodowos$ciowy podlega tez fazom ksztaltowania si¢. W pierwsze fazie idea
odrgbnos$ci narodowej rodzi si¢ w glowach matej grupy ludzi (najczesciej intelektualistow, np.
pisarzy, filozofow, publicystow) i nie ma wykrystalizowanej formy, jest to jedynie idea
odwotujaca si¢ 1 gloryfikujaca jaki$ element: ludowy, ludzki, historyczny. W nastepnej fazie
idea ulega konkretyzacji i stopniowo ,przywodcy” probuja przebi¢ si¢ z nig do wigkszej
grupy ludzi. Pojawia si¢ tez ,,wr6g” — moze by¢ wewnetrzny (np. rzad) lub zewnetrzny (np.
obce panstwo, z ktorym losy Polski byly zwigzane w trakcie dziejow). W tej fazie pojawiaja
si¢ rowniez pierwsze zadania do zrealizowania i obowigzki. Faza dojrzata to
zmaterializowanie si¢ idei — ta faza nazywana jest przez Handelsmana ,,nacjonalistyczng”.
Masa podporzadkowuje sobie jednostke, ktorej interes od tej pory staje si¢ rOwniez interesem
zbiorowosci. W tej fazie panstwo zaczyna dazy¢ do rozszerzenia swoich granic, aby
zjednoczy¢ w nich calo$¢ narodu, ale tez pojawia si¢ sprzeciw ze strony spolecznosci
migdzynarodowe] oraz grup we wilasnym spoleczenstwie dazacych do demokratyzacii,
polaczenia z innymi ideami (np. z katolicyzmem,kosmopolityzmem). Panstwo 1 nardd fazy
nacjonalistycznej sktada si¢ z trzech pierwiastkow: jednosci, niezaleznosci i samorzadnoSci.

Handelsman twierdzil, ze ruch narodowosciowy % uzasadnia swoje postgpowanie
odwotaniem do przesziosci. Wyszczegolnia dwa typy odwotan. Jeden do historii pozytywnej
(czyli np. do zwycigstw 1 sukcesow przodkow), a drugi do martyrologii narodu (np. cierpien
zadanych przez sgsiadow czy okupantdow) oraz postulujgce powrdt do prapoczatkow i
zamierzchlej, wyidealizowanej przesztosci (np. panslawizm, pangermanizm) 3,

Natomiast Stanistaw Ossowski wprowadza termin ,,0jczyzna”, ktéry w jego ujeciu ma
kilka wymiarow. W pierwszym przypadku ,,0jczyzna” odnosi do ojcowizny i 0znacza rzeczy
(kultura, tradycja, ale takze ziemia) odziedziczone po przodkach. Ponadto polski socjolog
zauwazal, ze termin ,,0jczyzna” traktowany jest jako metonima. W licznych nawigzaniach
literackich, publicystycznych itd. ,,0jczyzna” zastgpowana jest przez terminy takie, jak: kraj,
narod, ziemia itd.*’Ossowski podzielit rowniez ojczyzne na prywatng oraz ideologiczng. Ta
pierwsza to miejsce, gdzie si¢ urodziliémy, wychowaliémy lub mamy z nig jakie$ inne
wspomnienia (np. czas nauki), wigc zwigzek z nig oparty jest na osobistym stosunku.
Natomiast ojczyzna ideologiczna to nasze poczucie przynaleznosci do narodu oraz zwiazku z
terytorium zamieszkanego przez t¢ wlasnie grupe ludzi, z ktorymi czujemy zwiazek *°.

Wydawaloby sie, ze ten zwigzek migdzy czlonkami narodu jest niepodwazalny, ale tak nie

¥ Warto zauwazy¢, ze Marceli Handelsman nie uzywa terminu ,,nacjonalizm”.
%6 M. Handelsman, Rozwéj narodowosci..., s. 31-33.

37'S. Ossowski, O Ojczyznie i Narodzie, Warszawa 1984, s. 22-24.

38 Tamze,s. 26.
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jest, poniewaz istnieja roOwniez rozbieznosci ideologiczne, co powoduje, ze kazdy cztonek
spoteczno$ci narodowej chce narzuci¢ innym wilasng koncepcje narodu. Lecz Ossowski
zaznacza, ze ,,0jczyzna ideologiczna” jest rOwniez wyrazicielem ,,0jczyzn prywatnych” oraz
ich spoiwem, gdyz nakaz kochania ojczyzny zwiazany z ,,0jczyzna ideologiczng” odnosi si¢
takze do mitosci wobec ziemi ojcdw, z ktdrej wyrosliSmy, oraz lokalnych terendw, na ktérych
sic. wychowaliémy *. Jednoczeénie podkresla, ze samo terytorium nie zawiera w sobie
czynnika ksztaltujacego nardd, poniewaz na danym terenie rodza si¢ i mieszkaja rowniez
osoby deklarujgce przynaleznos¢ do innego narodu. Wedlug Ossowskiego dane terytorium dla
cztowieka jest ojczyzng wtedy, kiedy jest ona ,,szczegdlng wartoscig” oraz czuje on zwigzek
ze spolecznoscia zamieszkujaca to terytorium®.

Podsumowujac mys$l Stanistawa Ossowskiego, mozna rzec, ze wedhug niego ,,nar6d”
to zbiorowos$¢ polgczona ,,0jczyzng”, zardOwno ta regionalng, jak i 0jczyzng-ideg, oraz
odwolujaca si¢ do ,,0jczyzny” jako bytu o najwiekszej wartosci. Co warto podkresli¢, czesto
wyimaginowanej, znanej z opowiadan przodkow, przez to réwniez obraz ,,0jczyzny” jest
podkoloryzowany oraz odwolujacy si¢ do symboliki, np. ,,fany zielone”.

Narodowi i sprawom narodowo$ciowym sporo miejsca w swojej pracy naukowej
poswiecit tez Feliks Koneczny. Historyk znany przede wszystkim z wyszczegdlnienia
cywilizacji historycznych: arabskiej, bizantyjskiej, braminskiej, chinskiej, turanskiej i
facinskiej, wprowadzil tez interesujaca koncepcje kultury. Wedlug Konecznego kultury
tworzg konkretne cywilizacje 1 pomimo r6znic wzgledem siebie zachowuja tez cechy wspolne
dla danej cywilizacji**. Jednak takiej ,kultury” nie mozna interpretowaé jako narodu,
poniewaz Koneczny osobno wyszczegbdlnit formy zycia zbiorowego w cywilizacji. U
historyka ten podzial wyglada nast¢pujaco: rodzina, rod, plemie, klan, lud, szczep,
spoleczenstwo, pafistwo, ulus, orda, narod*?.Jak wida¢ zatem, nardd jest U niego najwyzsza
forma zycia spotecznego.

W swoich publikacjach Koneczny poswigcit takze miejsce na opis modelu
panstwowosci polskiej. W jego wizji Polska powinna reprezentowaé wylacznie cywilizacje
lacinska®. By¢ panstwem obywatelskim, opartym na szerokim samorzadzie, a rzad mial
zapewnia¢ wylacznie bezpieczenstwo wewngtrzne, obronno$¢, zajmowac si¢ polityka

zagraniczng 1 co najwazniejsze — by¢ wykonawca woli obywateli 1 shuzy¢ realizacji ich

% Tamze, s. 38-40.

0 Tamze, s. 53.

1 7. Pucek, Feliks Koneczny: Teoria pluralizmu cywilizacyjnego, [w:] Szkice z historii socjologii polskiej, red.
K.Z. Sowa, Warszawa 1983, s. 161.

*2 Tamze, s. 162.

*® A. Cata,Zyd — wrég odwieczny? Antysemityzm w Polsce i jego Zrédla, Warszawa 2012, s. 336.
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celow ** . Koneczny przypisal rowniez Polsce przewodnig role w zwyciestwie obozu
lacinskiego, utozsamianego z katolicyzmem, nad pozostatymi cywilizacjami®.

Natomiast Jan Karol Kochanowski uwazat, ze naréd jest bytem duchowym i istnieje
naturalnie, czyli nie moze zosta¢ sztucznie stworzony przez panstwo czy spoteczenstwo.
Badacz ten traktuje Polakow jako jedng calo$¢, ktora tworzy swoja kulturg¢ poprzez
inteligencje, lecz zaznaczal tez, ze ta warstwa spoleczna ulega obcym wptywom. Dlatego
Kochanowskiemu blizsze jest ziemianstwo i chlopstwo, ktore nie uleglo kosmopolitycznym
nowinkom*.Jednakze przypisuje tez Polakom wielka role w historii $wiata, poniewaz $ciezka
dziejowa, na ktora wstapil nardd, jest najdoskonalsza®’.

W zwigzku z tym, Ze niniejsza praca dotyczy spraw bedacych przedmiotem
zainteresowan antropologii, trzeba po$wigci¢ miejsce Florianowi Znanieckiemu — wprawdzie
socjologowi, ktory jednak wywart niebagatelny wplyw na antropologie *® . Znaniecki
wprowadzil termin ,,wspofczynnik humanistyczny”, wyjasniajagc, Ze rzeczy nie maj3
znaczenia, jezeli nie rozpatrujemy ich przez pryzmat czyich$ doswiadczen i czynnosci, za
pomoca ktérych jednostka wykonywata swoja prace;49. Doszedt rowniez do wniosku, ze
narodowosci oraz kultury powstaty w wyniku checi odréznienia si¢ od obcych. Temu stuzyta
réwniez reakcja obronna nazwana przez Znanieckiego ,,antagonizmem obronnym” — czyli
izolowanie si¢ jednej grupy od innej fizycznie lub magicznie. Pierwsze oznacza oddzielanie
si¢ od innych poprzez zamieszkiwanie wydzielonych ulic albo dzielnic, natomiast drugie np.
przez zastosowanierytuatow.

Znaniecki wyrdznia réwniez ,,lud” oraz ,,nar6d”. W jego koncepcji ,,lud” to formacja
kulturowa skfadajaca si¢ z szeregu odtamow plemiennych 1 lokalnych, wyodrebnionych z
otoczenia przez posiadanie swoistych 1 indywidualnych cech kulturowych. Jednakze
poszczegbdlne ,,ludy” nie maja bezposredniej stycznosci oraz instytucji/organizacji, ktore
moglyby kultywowaé cechy grupowe. O ,ludzie” przesadza podobienstwo do idealnego
wzoru kulturowego, czyli §wiadomo$¢ odrebnosci od innych, i czynne przeciwstawianie si¢
obcym. Natomiast 0 przynalezno$ci do ,,narodu” $wiadczy $wiadome poszukiwanie przez

jednostke przynaleznosci kulturowej w wiekszej wspdlnocie. Jest ono utrwalane przez

* 7. Pucek, Feliks Koneczny: Teoria pluralizmu cywilizacyjnego..., s. 169-170.

*® A. Cata,Zyd — wrég odwieczny? ..., s. 335.

%8 J. Mikutowski-Pomorski, Jan Karol Kochanowski-Korwin: Psychologia thumu i narodu, [w:]Szkice z historii
socjologii polskiej, red. K.Z. Sowa, Warszawa 1983, s. 198-204.

T A. Wierzbicki, Narod-paristwo w polskiej mysli historycznej dwudziestolecia miedzywojennego, Wroctaw
1978, s. 16.

8 W. Olszewski, Patriotyzm i tolerancja..., s. 19.

* Tenze, Tozsamos¢ kulturowa Kreséw w humanistycznym nurcie polskiej mysli etnologicznej do roku
1939, Torun 2007, s. 38-44.
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,przodownikoéw kulturalnych”, czyli lideréw spotecznosci, ktorzy za pomoca pisma i druku
rozpowszechniaja w ludzie warto$ci narodowe. Znaniecki przypisuje tez role w
stabilizowaniu stosunkéw spotecznych organizacji, jaka jest panstwo, ktore stuzy realizacji
celow narodu i jednoczy go poprzez swoje instytucje, ktore to zapanowujg nad caloScig
spofeczenstwa 1 sprawuja kontrole nad relacjami z pozostalymi uczestnikami zycia

miedzynarodowego.

3. Politycy wobec narodowosci

Kwestie narodowosciowe podejmowaty rowniez kreggi polityczne. Warto poswieci¢ w
tym miejscu kilka stow srodowiskom narodowym, przede wszystkim Narodowej Demokracji,
1 pitsudczykom. Endecja i Roman Dmowski — twodrca mysli, na ktérej opieral sie w
mniejszym lub wickszym stopniu caly ruch narodowy®® — uwazali, Ze nar6d polski jest
nadrzedny wobec innych narodéw>'. Dlatego w Polsce to wylacznie Polacy sa suwerenem i
maja petne prawa. Natomiast wszelkie mniejszo$ci muszg podporzadkowac si¢ Polakom i
zasymilowaé¢ z polskim narodem. Postulat ten nie dotyczyl Zydow, ktorzy mieli by¢
odizolowani od Polakéw lub zosta¢ zmuszeni do emigracji. Podobne podejscie
reprezentowano wobec Niemcow, ktorzy rowniez w przysztosci powinni opuscic terytorium
Rzeczypospolite) — cho¢ program wobec tej mniejszosci narodowej nie byt w peni
Sprecyzowany52. Mpysliciele ruchu narodowego glosili hasto Polski — panstwa narodowego,
ktore miatl zamieszkiwa¢ jeden nardd, ale nie w sensie etnicznym, lecz kulturowym — jeden
jezyk, poczucie wspdlnoty z Polska i polskoscia itd.>®

Odmienne stanowisko reprezentowal oboz pilsudczykéw, gloszacy wiaczenie
mniejszosci narodowych, szczegdlnie Ukraincow 1 Biatorusinbw, w skfad panstwa na
zasadzie szerokiej autonomii oraz zapewnienia mozliwosci rozwoju wilasnej kultury i
tozsamosci, tak aby przedstawiciele mniejszosci uznali zbiezno$¢ wiasnych interesow z
interesami Rzeczypospolitej (idea prometeizmu). W publicystyce pitsudczykoéw program ten

nazywano asymilacjg panstwowa. Polityka ta, polegajaca na zapewnieniu mniejszo$ciom

% Do tej pory pojawit sie szereg publikacji-wyboréw pism Romana Dmowskiego. Warte uwagi sa: R. Dmowski,
Wybor pism, t. 1 1 2, red. L. Radecki, M. Stotowska, Poznan 2014 (t. 1)i 2015 (t. 2); R. Dmowski, Wobec
rodzgcych sig totalitaryzmow, oprac. O. Grott, Krakow 2020.

L A, Chojnowski, Koncepcije polityki narodowosciowej rzqdéw polskich. .., s. 19.

%2 Tamze, s. 21.

*¥ Na rynku wydawniczym pojawit si¢ dotychczas szeroki wybor publicystyki powstatej w kregach obozu
narodowego, wydanej przez O$rodek Mysli Politycznej w serii Polskie Studia nad Totalitaryzmem, takze w
innych wydawnictwach ukazatl si¢ szereg pism publicystow narodowych opracowanych przez prof. Tomasza
Sikorskiego z Uniwersytetu Szczecinskiego.
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mozliwo$ci rozwoju wlasnego zycia spoteczno-gospodarczego, miata rownocze$nie zapewnié
ich lojalno$é **. Nalezy dostrzec, iz w sprawie Niemcow i Zydoéw niekiedy poglady
pitsudczykow byly zbiezne ze stanowiskiem obozu narodowego. Publicy$ci zwigzani z
Sulejowkiem postulowali emigracj¢ tych mniejszosci, ale, co trzeba zaznaczy¢, dopuszczali
tez mozliwo$¢ stania si¢ przez nich lojalnymi obywatelami. My$l pilsudczykdéw na temat
spraw narodowych byla w duzym stopniu kreowana indywidualnie przez poszczeg6lnych
cztonkéw $rodowiska, poniewaz sam Jozef Pitsudski w swoich pismach nie pozostawit
jasnego programu w tej sprawie i w Kkwestii tej pozostawial duze pole manewru
wspoltpracownikom™. Fakt ten przekladat sie na to, iz polityka narodowosciowa panstwa byla
ksztaltowana niezalezenie przez ro6zne osrodki administracji publicznej, m.in. Wydziat
Narodowosciowy Departamentu Politycznego Ministerstwa Spraw Wewngtrznych, Wydziat
Wschodni Ministerstwa Spraw Zagranicznych, Oddziat 11 Sztabu Generalnego, Departament
Wyznan Ministerstwa Wyznan Religijnych 1 O$§wiecenia Publicznego, Ministerstwo Spraw
Wojskowych, a takze przez samych wojewod(’)w‘%. Przede wszystkim obdz pitsudczykow
jednoczyta osoba marszatka, ideaty prymatu panstwa w zyciu spotecznym oraz idea panstwa
jako ponadklasowego bytu®’. Problem mniejszoéci narodowych i etnicznych traktowany byt
bardziej jako zagadnienie polityczne oraz religijne niz spoteczno-gospodarcze®.

Przyktadem moze by¢ publicystyka Tadeusza Hotowki, w latach 1927-1930
naczelnika Wydzialu Wschodniego MSZ. Koncepcje Hotowki dotyczyly przede wszystkim
zlaczenia Kresow Wschodnich i ich mieszkancéw z Polskg. Co wazne, dostrzegat on
obecnos$¢ narodowosci ukrainskiej oraz biatoruskiej i uwazat, ze te dwie grupy powinny mie¢
wlasne panstwa, lecz twierdzil, ze w dwczesnej sytuacji geopolitycznej bylo to niemozliwe.
Jednym z powodow bylo okrzepnigcie Zwigzku Sowieckiego, co wigze si¢ z tym, ze rozwoj
powyzszych narodowos$ci bedzie odbywaé si¢ wewnatrz tego panstwa i przyniesie im to
wigksze korzysci niz tworzenie wlasnych bytow politycznycth. Uzyskanie swojego panstwa
przez te narodowos$ci moglo nastapi¢ jedynie w przypadku olbrzymiego wstrzasu spoteczno-
politycznego w ZSRS, lecz z wyzej wymienionego powodu, jak zaznaczat Hotéwko, jest to
mozliwe w bardzo odleglej przysztosci. Dlatego rzad polski musi wlaczy¢ Ukraincoéw i

Biatorusinow w polskie zycie spoteczno-polityczne na zasadach szerokiej autonomii, aby

> A. Chojnowski, Koncepcije polityki narodowosciowej rzqdéw polskich. .., s.24.

L. Dryblak, Pozyska¢ przeciwnika. Stosunki polityczne miedzy paristwem polskim a mniejszoscig iemigracjq
rosyjskq w latach 1926-1935, Warszawa 2021, s. 228.

% Tamze, s. 217.

" A. Chojnowski, Koncepcije polityki narodowosciowej rzqdéw polskich..., s.70.

58 Tamze, s. 71.

% T. Hotéwko, Minimalny program polityki polskiej we wschodniej Galicji i na tzw. Kresach, [w:]T. Hotoéwko,
O demokracji, polityce i moralnosci zycia politycznego, oprac. A. Chojnowski, Warszawa 1999, s. 127-130.
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unikngé w przysziosci oderwania Kreséw Wschodnich od Polski. W opinii Tadeusza Hotowki
Ukraincy w Galicji Wschodniej mogliby uzyska¢ autonomi¢ od razu, poniewaz §wiadomos$¢
narodu ukrainskiego jest juz tam wyksztalcona. Odmienna sytuacja panowata na Kresach
Wschodnich. Naczelnik Wydziatlu Wschodniego MSZ na tym terytorium postulowat
rozpoczecie pracy od podstaw w uswiadomieniu narodowosciowym obecnych tam grupprzez
wdrozenie lokalnych jezykéw do administracji, o$wiaty, ksztalcenie lokalnych elit |
wprowadzenie wymogu znajomos$ci jezyka ukrainskiego/biatoruskiego przez urzednikow.
Najwigksza role w uswiadomieniu mial odgrywac¢ udzial lokalnej ludnosci w zyciu
samorzagdowym, ktéore miato by¢ swego rodzaju ,szkola” w drodze do autonomii 60
Jednoczesnie wladze panstwowe, aby zwigza¢ Kresy i ich ludnos$¢ z Polska, musza zadba¢ o
rozwoj tych terenow, inwestujac w infrastruktur¢ czy melioracje Polesia, ale takze zadba¢ o
zmiane¢ podejscia urzednikow panstwowych, aby nie traktowali tego terytorium jako miejsca
zsylki i kary dyscyplinarnej®*. Spostrzezenia Hotéwki potwierdzit niedawno ukrainski badacz
Serhij Hummenyj, dodajac, ze wptyw na negatywny odbiér Polski przez mniejszosci miata
przymusowa polonizacja oraz zarzucenie przez Jozefa Pilsudskiego wsparcia dla Symona
Petlury oraz dazen niepodleglosciowych Ukraincow po podpisaniu przez bolszewikow i
polska delegacje traktatu ryskiego w 1921 r.%? Natomiast Tomasz Grzywaczewski, opierajac
si¢ na licznych rozmowach z obecnymi mieszkancami dawnych Kresow Wschodnich, podaje,
ze wplyw na postawy narodowych grup mniejszo$ciowych miato wywyzszanie si¢ Polakéw
na Kresach oraz nierozumienie realiow spotecznych Kresow przez urzednikéw
naptywajacych z centralnej Polski®®.

Niezaleznie od obozu pitsudczykéw i Narodowej Demokracji publikowal szereg
myslicieli zwigzanych ze sferami rzagdowymi lub z obozem sanacji, ktorzy pozostawili po
sobie interesujgce koncepcje na temat spraw narodowych.

Jednym z nich byt premier RP z lat 20. Wiadystaw Grabski, ktory wyszczegolnit kilka
idei narodu. Pierwsza z nich, ,,Polska legionowa”, to czes¢ obozu Jozefa Pitsudskiego, ktora
przeszta szlak bojowy Legionow. Druga to ,,Polska szlachecka”, ograniczajaca si¢ do stanu
ziemianskiego, oraz ,,Polska ludowa”, czyli reprezentujaca calg reszte spoleczenstwa ®*.\W

opinii Grabskiego wszystkie te koncepcje wykluczaty jakas czg$¢ Polakow na korzys$¢ innej

% Tamze, s. 134-138.

8! przeméwienie w sprawie Kreséw z 9 lutego 1931 roku, [w:] tamze, s. 258-264.

82'S. Humennyj, Uchodzcy. Nielegalne przekraczanie granicy polsko-sowieckiej 1919-1939, Warszawa 2022, s.
46-47.

88 T, Grzywaczewski, Wymazana granica. Sladami II Rzeczpospolitej, Wotowiec 2020, s. 129 i 275.

8 W. Grabski, Idea Polski, [w:] W. Grabski, Idea Polski, red. M. Jaskélski, J. Kloczkowski, M. Kuninski, R.
Legutko, J.M. Majchrowski, T. Merta, B. Szlachta, Krakéw-Warszawa 2016, s. 39-139.
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klasy czy grupy®. Byly premier zaproponowat czwarta idee — ,,Polski panstwowej”, czyli
wyemancypowanie wiadzy i zycia spoteczno-politycznego znaleciato$ci tozsamosci grupowo-
stanowej ®° .Zauwazy¢ nalezy, ze Grabski byl réwniez pierwszym premierem, z ktorego
inicjatywy zaczeto opracowywaé polska polityke narodowosciowa na szczeblu rzadowym®”.
Interesujgce koncepcje pozostawili po sobie wilenscy konserwaty$ci zwigzani z
dziennikiem ,,Stowo”. Uwazali oni, ze to szlachta byla depozytariuszem polskosci, bo to
wsérod tej warstwy przetrwata narodowa tradycja i tozsamo$¢ pod zaborem rosyjskim.
Ponadto byla czynnikiem panstwowotwoérczym, ale tez konserwatySci wilenscy
przeciwstawiali si¢ rzadom II RP, a szczegodlnie reformie rolnej, uwazajac, ze ostabia ona
zywiot polski na Kresach, a wzmacnia wloécian — czyli spoleczefistwo niepolskie®. Sposrod
konserwatystow wilenski na szczegdlng wzmianke wedlug mnie zastuguje Adolf Bochenski.
Jest to o tyle wazna posta¢ dla niniejszej pracy, iz w latach 20. 1 30. byt on rownolatkiem
wielu personalistow, lecz bedac konserwatysta, zwigzany byt ze §rodowiskami ziemianskim,

5 69

konserwatywnym wilefiskim ,,Slowem oraz w pOZniejszym czasie z obozem

pitsudczykowskim 1 sanacyjnym. Piszac dla czasopism propitsudczykowskich/sanacyjnych,

takich jak: ,,Mys$l Narodowa”, ,,Bunt Mlodych” i ,,Polityka”70

, gdzie zetknat si¢ rowniez z
przedstawicielami innych $rodowisk, w tym réwniez personalistow. W redakcjach tych
czasopism poznat m.in. Stanistawa Stomme, Kazimierza Studentowicza, braci Pruszynskich —
Ksawerego i Mieczystawa, Jerzego Giedroycia itd.”*

Adolf Bochenski wigkszo$¢ swego pisarstwa poswiecat sprawom politycznym —
przede wszystkim polityce zagranicznej,oraz ustrojowym, lecz pisat takze o sprawach
narodowosciowych.

W Miedzy Niemcami a Rosjg podzielit mniejszosci na trzy typy: 1) nieposiadajace
wlasnego panstwa i rozbite pomiedzy kilka innych panstw; 2) zamieszkujace panstwo
graniczace z panstwem narodowym; 3) w calosci zamieszkujace obce panstwo. Bochenski

uwazal, ze najlepsza opcja jest ta pierwsza, poniewaz mniejszo$¢ nieposiadajaca wlasnego

% A, Wierzbicki, Naréd-paristwo w polskiej mysli historycznej ..., s. 38.

% p_Sieliwonczyk, Wiadystaw Grabski: Wies i rolnictwo na tle solidarystycznej koncepcji narodu, [w:] Szkice z
historii socjologii polskiej, red. K.Z. Sowa, Warszawa 1983, s. 239-240.

87 A. Chojnowski, Koncepcije polityki narodowosciowej rzqdéw polskich. .., s. 67.

% D. Szpoper, Sukcesorzy Wielkiego Ksiestwa. Mysl polityczna i dzialalnosé konserwatystéw polskich na
ziemiach litewsko-biaforuskich w latach 1904-1939, Gdansk 1999, s. 163-165.

% Tamze, s. 154.

" Szerzej o kwestiach narodowosciowych na tamach ,Buntu Mtodych” i ,Polityki” w: M. Zakrzewski,
Rewolucja konserwatywna — przypadek Polski. Mysli polityczna srodowiska ,,Buntu Miodych” i ,, Polityki”
1931-1939, Krakow 2021, s. 111-194 i 383-450.

™ A. Kosicka-Pajewska, Polska miedzy Rosjg a Niemcami. Koncepcje polityczne Adolfa Bochenskiego, Poznan
1992, s. 13.
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panstwa i rozdrobniona wérdd innych krajow jest lojalna wobec pafistwa, ktore zamieszkuje .
Natomiast pozostale beda dazy¢ do oderwania danego terytorium i przylaczenia si¢ do
panstwa pochodzenia lub do utworzenia wilasnego panstwa. Rownoczesnie twierdzil, ze
polskie wladze prowadzily chaotyczng, podszyta nacjonalizmem, polityke narodowosciows.
Co potepial, gdyz ,,falszywy nacjonalizm” szkodzi interesowi panstwowemu, czyli takze
samemu interesowi narodu, poniewaz taki nacjonalizm zniecheca do Polski mniejszosci ja
zamieszkujace, a w zamys$le Adolfa Bochenskiego wzbudzenie patriotycznych uczu¢ wsrod
mniejszosci mialo shuzy¢ wiasnie interesowi panstwa, bo miaty one wspiera¢ wysilek
wojenny Rzeczypospolitej i zachowa¢ lojalnos¢ wobec kraju zamieszkania w przypadku
potencjalnego konfliktu z Rosjq73. Zauwazat tez, ze tylko nadanie réwnych praw danej grupie
narodowej/etnicznej jako drugiemu narodowi w panstwie gwarantuje powodzenie
jakiejkolwiek koncepcji narodowosciowej’®. Publicysta zdawat sobie tez sprawe, ze nadanie
rOwnouprawnienia wigze si¢ z reprezentacjg polityczng, ktora w regionach zamieszkanych w
wiekszosci przez mniejszosci narodowe/etniczne bedzie wlasnie pochodzi¢ z tych grup.
Dlatego proponowal utworzenie, szczegdlnie na Kresach Wschodnich, osobnych list
wyborczych, tak aby nie oslabia¢ kandydatow polskich’™.

Jednoczesnie postulowal Bochenski wspieranie mniejszo$ci narodowych/etnicznych i
tendencji wyzwolenczych wsréd narodow Zwigzku Sowieckiego. Uwazal, ze powstanie
panstw narodowych na wschodzie i ich potencjalny konflikt z Rosjg stuzy¢ bedzie Polsce,
poniewaz oddali zagrozenie rosyjskie od granic ojczyzny76. Inny scenariusz przewidywat dla
Niemiec, twierdzac, ze tam nie mozna wspiera¢ rozdrobnienia panstwa, poniewaz doprowadzi

to do szybszego zaszczepienia na tym gruncie komunizmu.

4. Srodowisko Instytutu Badan Spraw Narodowosciowych

W tym miejscu trzeba rowniez poswieci¢ €zas na omodwienie koncepcji Leona

Wasilewskiego”’, ktory byt dyrektorem Instytutu Badan Spraw Narodowosciowych™® i w

2 A. Bochefiski, Miedzy Niemcami a Rosjg, [w:] A. Bochenski, Miedzy Niemcami a Rosjq. Wybdr pism, oprac.
M. Zakrzewski, Krakéw 2019, s. 58.

" A. Bochenski, Imperializm nacjonalistyczny a imperializm parnstwowy, [w:] A. Bochenski, Imperializm
panstwowy, oprac. M.K. Ujazdowski, Krakéw-Warszawa 2015, s. 57-64.

™ A. Bochenski. Miedzy Niemcami a Rosjg. .., s. 60-65.

> A Kosicka-Pajewska, Polska miedzy Rosjq a Niemcami..., s. 79.

"® A. Bochenski. Miedzy Niemcami a Rosjg. .., s. 30.

" Szerzej o Leonie Wasilewskim i jego mysli w: L. Wasilewski, Drogi porozumienia. Wybér pism, oprac. B.
Stoczewska, Krakéw 2001; Tenze, Bolszewizm, faszyzm i kwestie narodowo$ciowe, oprac. A, Citkowska-
Kimla, Krakow 2023; B. Stoczewska, Litwa, Biatorus, Ukraina w mysli politycznej Leona Wasilewskiego,
Krakow 2000.
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swoich pismach poswigcal wiele uwagi sprawom narodowosciowym w Polsce, Bialorusi,
Ukrainie, Litwie, a takze w Rosji"®. Odnoénie tych terytoriow Anna Citkowska-Kimla
zauwaza, ze w kregu jego zainteresowania byly gltéwnie ,[...] procesy narodowosciowe i
ksztaltowanie si¢ $wiadomosci narodowej”®. Wasilewski zauwazal, ze wspolczesne mu
koncepcje narodowosciowe nie s3 dostosowane do otaczajacej go rzeczywistosci, poniewaz
naukowcy i publicys$ci je formutujacy nie nadazaja za dynamicznymi zmianami, ktore wtedy
zachodzity. Przypisywali spoleczenstwu czgsto wilasne cechy, ktore uwazali za
charakterystyczne dla danego narodu® . Ponadto, analizujac sytuacje narodowo-etniczna
Polski w pierwszych latach odzyskanej niepodleglosci, kontestowal rzadowe wnioski
dotyczace spisu powszechnego 1 wynikajagce z niego statystyki dotyczace liczebnos$ci
poszczego6lnych narodow 1 grup etnicznych zamieszkujacych Rzeczpospolita. Uwazal je za
niedoszacowane, poniewaz administracja panstwowa, wedlug Wasilewskiego, blednie
odczytata wyniki spisu, bo pytania byly Zle sformutowane i1 pytani przez ankieteréw ludzie
podawali, ze sa Polakami, gdyz zrozumieli je jako pytania o obywatelstwo, a nie
narodowo$¢®. Zatem Leon Wasilewski twierdzit, zreszta stusznie, Ze mniejszosci s znacznie
liczniejsze, niz podaja oficjalne dane. Tezy Wasilewskiego po wielu latach potwierdzit Janusz
Zarnowski, stwierdzajac, ze wladze polskie zanizaly w spisach powszechnych liczebnos¢
mniejszosci narodowych i etnicznychgg.

Autor pokusit si¢ rowniez o sformutowanie wiasnej definicji narodu. Wedlug niego
pewna grupa ludzi staje si¢ narodem, kiedy posiada $wiadomo$¢ narodowa, bez tego dana
spolecznosé jest tylko ,,materialem etnograficznym”®*. Natomiast odrebna kultura, wspdlne
pochodzenie, jezyk, wlasne zwyczaje, panstwo nie sg konieczne do wyksztalcenia narodu.
Jednak co do panstwa Wasilewski poczynit pewng uwage. Mianowicie brak lub utrata
wlasnego pafistwa powoduje powr6t narodu w stan ,,materialu etnograficznego”®. Wedhug

niego dlatego byt panstwowy jest od pewnego momentu dla naroduniezbgdny.

"8 Szerzej o tej instytucji w: O. Grott, Instytut Badan Spraw Narodowosciowych i Komisja Naukowych Badar
Ziem Wschodnich w planowaniu polityki Il Rzeczypospolitej Polskiej na Kresach Wschodnich, Krakéw 2013.

" O wptywie Leona Wasilewskiego na mtodych badaczy pisat Wojciech Kononczuk w: W. Kononczuk,
Prometeusz z Dalekiego Wschodu. Zarys biografii Wiodzimierza Bgczkowskiego (1905-2000), [w:] W.
Baczkowski, Rosja wczoraj i dzisiaj. Studium historyczno-polityczne, oprac. W. Kononczuk, Warszawa-Krakow
2022, s.VII-LXV.

8 A Citkowska-Kimla, Oryginalnosé komparatystyki faszyzmu i komunizmu. Leon Wasilewski o wspélnych
elementach totalitaryzmow, [w:] L. Wasilewski, Bolszewizm, faszyzm i kwestie narodowosciowe, oprac. A.
Citkowska- Kimla, Krakow 2023, s. XV.

81 \W. Olszewski, Patriotyzm i tolerancja, Torun 2001, s. 93.

8 Tamyze, s. 94-95.

8 J. Zarnowski, O inteligencji polskiej lat miedzywojennych, Warszawa 1965, s. 73 i 98.

#Tamze, s. 97-98.

8 Tamze, s. 100.
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W swojej tworczosci Leon Wasilewski wiele miejsca poswiecit omowieniu kwestii
asymilacji 1 akulturacji. Tutaj ponownie pojawia si¢ zagadnienie panstwa, gdyz jego utrata
powoduje stopniowy zanik swiadomosci narodowej — najpierw u elit. Ale nie jest wykluczone
odrodzenie narodowe, do ktérego dochodzi w drobnych warstwach inteligencji, ktora pomimo
iz jest cze$ciag narodu dominujacego, to ma jeszcze wigz z ludem. I to od tej warstwy
spotecznej wychodzi impuls odrodzenia poprzez stawianie zadan autonomii, np. praw
uzywania jezyka ludu jako jezyka urzedowego®. Niebagatelny wpltyw ma takze polityka
narodowosciowa prowadzona przez panstwo wobec mniejszosci. Asymilacja sifowa ma
skutek odwrotny od zatozonego celu, poniewaz doprowadza do wzmocnienia §wiadomosci
odmiennosci wsrod mniejszosci. Wedlug Wasilewskiego skuteczna jest tylko ,,asymilacja
zywiotowa”, czyli taka, ktora przebiega samoistnie. Autor wyszczegdlnit cztery filary takiej
asymilacji: 1) demografia — mniej liczne mniejszosSci szybciej rozptywaja si¢ w dominujgce;j
kulturze, 2) religia, 3) ekonomia — che¢ prowadzenia interesOw wymaga dostosowania si¢ do
wiekszosci, 4) wplywy polityczne — dziatalno$¢ w zyciu politycznym wymaga przyjecia od
mniejszosci wzoroOw kulturowych wiqkszoéci87.

Wasilewski pozostawit tez kilka cennych uwag odnotowywanych na biezaco w
zachowanych fragmentach jego dziennika na temat polityki narodowosciowej prowadzone;j
przez polskie wiadze oraz ogoélnej sytuacji panujgcej na Kresach Wschodnich. Dziatacz
polityczny zauwazal, ze na minus wladz dzialalo m.in.obsadzanie stanowiska kuratora
szkolnego przez polskich nacjonalistow, brak znajomosci jezykéw mniejszosciowych wsrod
urzednikéw 1 nauczycieli, zabieranie ziemi pod osadnictwo wojskowe oraz udziat lokalnych
hierarchow 1 kurii diecezjalnych Kos$ciota katolickiego w procesie decyzyjnym dotyczacym
o$wiaty i kultury®.

Z Instytutem Badan Spraw Narodowosciowych zwigzany byl tez Wlodzimierz
Baczkowski®®. Dzisiaj znany jest przede wszystkim z badan nad Rosja oraz komunizmem w
tym kraju, ale poczatki jego kariery zwigzane sg z publicystyka dotyczacg idei prometeizmu
oraz spraw narodowosciowych. Z pism Baczkowskiego wylania si¢ postulat wobec wiadz

Polski, aby uporzadkowa¢ sprawe mniejszosci. Pisarz byt rdwniez zwolennikiem powstania

8 \W. Olszewski, Patriotyzm i tolerancja..., s. 105.

8 Tamze, s. 106-107.

8 |. Wasilewski, Wspomnienia 1870-1904 (1914). Fragmenty dziennika 1916-1926. Diariusz podrézy po
Kresach 1927, oprac. J. Dufrat i P. Cichoracki, L.omianki 2014, s. 319-324.

8 Mysl Wiodzimierza Baczkowskiego zostala wydana drukiem: W. Baczkowski, Rosja wczoraj i dzisiaj.
Studium historyczno-polityczne, oprac. W. Kononczuk, Warszawa-Krakow 2023; Tenze, Istota sily i stabosci
rosyjskiej. Pisma o Rosji, oprac. W. Kononczuk, Warszawa-Krakow 2023; Tenze, Frontem do historii. Pisma
prometejskie, oprac. W. Kononczuk, Warszawa-Krakow 2023; Tenze, Polska w obozie aktywizmu, oprac. J.
Kloczkowski, Krakéw 2023.
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Ukrainy jako samodzielnego bytu, co miato by¢ gwarantem bezpieczenstwa dla wschodniej
granicy Polski przed zakusami ZSRR, oraz porozumienia z Kijowem. Uwazal rdwniez, ze
mniejszosci narodowe 1 etniczne powinny uzyskaé cze$ciowag autonomig, aby czuly sie
wspotodpowiedzialne za panstwo i wspotgospodarzami Polski, poniewaz, jak przewidzial,
inaczej czeka nas kleska idei Polski na Kresach.

Jednym z czlonkéw wspomnianego instytutu byl Jozef Obrebski, rozpoznawalny z
powodu badan prowadzonych w Macedonii oraz przede wszystkim na Polesiu. Uwazat on, ze
grupa etniczna to wspodlnota wyobrazona, ktora ma poczucie odrgbnosci od innych grup.
Jednakze, co warto podkresli¢, u Obrebskiego grupa etniczna byla rozwazana jako lud, ktéry
powstat w wyniku zachodzacych procesdw zardwno wewngetrznych, jak 1 zewnetrznych,
takich jak np. migracje, mieszanie si¢ ludnosci naptywowej z tubylcza, procesy polityczno-
gospodarcze, a takze poprzez wplywanie na siebie dwoch lub wigcej odrebnych grup
ludowych, ktére posiadaja odmienne cechy fizyczne, ubior, jezyk, obyczaje, tradycje itd.
Jednoznacznie odréznia grupge etniczng od plemienia, podkreSlajac, ze pierwsza ze
wspomnianych form zycia spotecznego w stosunku do tej drugiej zatracita formy zycia
zbiorowego, ktére przejeto 1 organizuje panstwo, nie ma tez spojnosci genetycznej w postaci
odwotania do wspdlnego przodka oraz swiadomosci etnicznej, tj. wyobrazen na temat swojej
grupy spotecznej. Jozef Obrebski nie przewidziatjednak, ze grupa etniczna moze przerodzi¢
si¢ w narod. Wojciech Olszewski wskazuje, ze moglo wynikac to z faktu, iz Obrebski gldéwna
czg$¢ swoich badan poswigcat relacji mieszkancoOw Polesia z sqsiadamigo. Nie oznacza to
jednak, ze badacz nie poczynit waznych z naszego punktu widzenia obserwacji. Mianowicie
zauwazyl, iz jednostka zyjac w obrebie swojej spotecznosci, styka sie jedynie okazjonalnie z
odrebnymi grupami etnicznymi. Wtedy to, w ocenie Obrebskiego, wyksztalca si¢
,.autostereotyp”, czyli wizerunek wlasnej grupy, i ,.stereotyp” — obraz obcego. Lecz nie ma
uniwersalnego wzorca ich powstawania, poniewaz ksztaltuja si¢ one na podstawie
indywidualnych obserwacji, jak i zbiorowych wyobrazen. W ujgciu tego badacza w
stereotypie ,,cechy obcosci sg [...] zazwyczaj uwypuklone, przerysowane, a sama tre$¢ jest
najbogatsza w odniesieniu do grup, z ktorymi kontakt jest najmniej pozadany”®*. Pomimo
postugiwania si¢ przez dang spoleczno$¢ ,.stereotypem” nie jest on taki sam w stosunku do
wszystkich, poniewaz czym blizszy sasiad, tym bardziej uwazany jest za ,,swojego”. Mimo ze
Obrebski nie podal definicji ,,narodu”, to wyszczegolnit termin ,,narodowos$¢”. Wedtug niego

to grupa ludowa, ktéra inne grupy probuja pozyskac dla siebie poprzez rdznorodne dziatania

% \W. Olszewski, Patriotyzm i tolerancja..., s. 51.
! Tamze, s. 54.
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asymilacyjne. Brak wyszczegdlnienia terminu ,,narodu” mogt wynika¢ z faktu, ze nie
interesowaly go same procesy narodowosciowe zachodzace na Polesiu, ale ksztattowanie si¢
ludowej $wiadomoséci wobecotaczajacejPoleszukow rzeczywistosci % .Obrebskiego przede
wszystkimzajmowatkonflikt pomigdzy starymi a mlodymi czlonkami poleskiej spotecznosci,
relacjami migdzy ,tutejszymi” a dworem i cztonkami administracji publicznej oraz ich
stosunek do nowoczesno$ci®.

Jozef Obrebski badajac rejony pogranicza, tj. Polesie, wprowadzit do dyskursu pojecia
,.grupa buforowa” i ,,mimicra etniczna”. Pierwsze z nich oznaczalo grupe etniczna, znajdujaca
si¢ pomiedzy dwiema innymi, ktore uznawatly ja za obcg sobie, ale jednocze$nie uwazaly ja
za czgS¢ tej innej. Natomiast ,,mimicra etniczna” to spoleczno$¢ pogranicza utozsamiajgca si¢
z grupg sasiedzka 1 jednoczesnie przerzucajaca stereotypy przypisywane jej na pozostate
grupy sasiedzkie, nawet te bedace etnicznie tozsame s Obrebski uwazal, ze ,mimicra
etniczna” jest spoleczenstwem w trakcie rozpadu tozsamos$ci etnicznej, dazacym do
asymilacji z sgsiadem.

Jego zastuga jest tez wyrdznienie asymilacji kulturowej oraz spofecznej. Pierwsza z
nich to przyjecie obcych wzorcow uzytkowych przez dang kulturg, a drugi termin odnosi si¢
do upodabniania si¢ jednej grupy do drugiej w sferze duchowej w celu uzyskania cztonkostwa
w grupie, do ktorej chee si¢ upodobnic.

Wielkim wkiadem Obrebskiego do polskich studidéw etnologiczno-antropologicznych
bylo takze postulowanie badania terazniejszo$ci, czyli tego, co badacz zastanie na miejscu
takim, jakim jest, a nie szukanie odlegtych zar6wno czasowo, jak i geograficznie zwigzkow
miedzy obicktem badanym a obca kultura lub cywilizacja . W tym celu szeroko

wykorzystywat archiwalia osobiste badanych spoteczno$ci oraz za Florianem Znanieckim w
swoich badaniach uwzglednial ,,wspdtczynnik humanistyczny”, czyli probe wczucia si¢ w

myslenie i wlasne wyobrazenia badanych.

%2 7 Kurcz, Od narodowosci do mniejszosci narodowych w Polsce, Wroctaw 2022, s. 313.

% Tamze, s. 314 i 362.

* W. Olszewski, Patriotyzm i tolerancja..., s. 55-56.

% A. Engelking, Polesie Jozefa Obrebskiego, [w:] J. Obrebski, Polesie. Studia etnosocjologiczne, oprac. A.
Engelking, Warszawa 2007, s. 11-13.
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5. Marian Zdziechowski — formacja mlody personalistéw w
srodowisku lokalnym

Kolejng osobg, ktorej poglady trzeba tu omoéwié, jest Marian Zdziechowski. Wywart
on bowiem wplyw na personalistow®, szczegélnie wilenskich — Stanistawa Stomme®’, ktory
rowniez W latach 1933-1936 byt jego sekretarzem, oraz Czestawa Mitosza®. Zdziechowski
byl przede wszystkim historykiem idei, natomiast jako filozof nie stworzyt spo6jnego systemu
filozoficznego — jego mys$l charakteryzowata si¢ pesymizmem, wieszczyl koniec
cywilizacji®®. Z punktu widzenia mojej pracy istotne sa jego uwagi dotyczace Rosji.

Zdziechowski uwazal Rosj¢ 1 jej mieszkancow za zagrozenie fizyczne oraz duchowe
dla Polakow, jednak mimo to przestrzegat swoich studentow, aby ,nigdy nienawi$¢ nie
zakradla si¢ w serca stuchaczy [...] uczelni i aby wyraz Polska nie odpychal, lecz atrakcjg byt
dla wszystkich narodowosci w skfad naszego Panstwa wchodzacych™®.

W publicystyce Zdziechowskiego najgrozniejszym dla $wiata byt ekspansjonizm
Rosji, kierujacy si¢ zarowno na zachdd, jak 1 na wschdd pod hastami obrony prawosiawiaml.
W swoich rozwazaniach historyk idei dochodzi tez do wniosku, Ze Rosja nie jest ani
europejska, ani azjatycka, a jest pomostem pomi¢dzy wschodem a zachodem. Nie jest to
jednak pozytywne wyrazenie, poniewaz to potozenie na styku dwoéch swiatow powoduje, iz
Moskwa/Petersburg zawsze kieruje swoje imperialne zapedy w obu kierunkach, wlasnie
dlatego, ze ma osobng tozsamos$¢. Jest nig euroazjatyzm, czyli polaczenie wartosciowych — w
opinii intelektualistow rosyjskich — elementéw cywilizacji europejskiej i azjatyckiej 1%%.

Wedlug nich jest ona trzecia sila, tacznikiem pomiedzy Europa a Azja™®

. Natomiast wedhug
Zdziechowskiego jest to nawrot w stron¢ Europy, ale przede wszystkim zamknigcie si¢ w

swoim wewnetrznym kregu i skupienie na czelusciach rosyjskiej duszy'®. Zdziechowski

% 7dziechowski miat tez wielki wptyw na srodowisko konserwatystow wilenskich, bedac takze jednym z
zatozycieli ,,Stowa” i autorytetow redakcji. Wigcej w: J. Jaruzelski, Stanistaw Cat-Mackiewicz 1896-1966,
Warszawa 1994, s. 45 i 62.

'S, Stomma, Poscig za nadziejg, Paryz 1991, s. 63.

% R. Ptaszynski, Stommizm. Biografia polityczna Stanistawa Stommy, Krakow 2018, s. 41.

%3, Stomma, Upozytywnienie Zdziechowskiego, ,, Tygodnik Powszechny” nr 2 z 20 XII 1980 ., s. 2; S. Stomma,
Przeciw pesymizmowi cywilizacyjnemu, ,,Tygodnik Powszechny” nr 23 z29 VI 1952 r., s. 3.

100°5 Stomma, Czlowiek legenda. O Czestawie Zgorzelskim, ,,Tygodnik Powszechny” nr 45 z 10 XI 1996 1., s. 5.
101 M. Zdziechowski, Trzy swiaty. Europa, Rosja, Azja, [w:] M. Zdziechowski, Wybor pism, oprac. M.
Zaczynski, Krakow 1993, s. 364-366.

1%2Tenze, Euroazjatyzm rosyjski, [w:] Tamze, s. 387.

193 M. Heller, Historia Imperium Rosyjskiego, ttum. E. Melech i T. Kaczmarek, Warszawa 2009, s. 9-11.

104 M. Zdziechowski, Trzy swiaty. Europa, Rosja, Azja..., s. 401.
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zauwaza tez, ze ,rosyjsko$¢” wyraza maksymalizm, czyli albo wszystko, albo nic — tym
samym brak jakiekolwiek kompromisu*®.

Marian Zdziechowski nie tylko w carskiej Rosji upatrywal zagrozenia, ale 1 w tej
sowieckiej, poniewaz tez dazyla do podboju, ale réwniez chciata nie$¢ ,,dyktature
proletariatu” i quasi-religic — bolszewizm. Uwazal, ze bolszewizm jest grozniejszy, bo to
»absurd usitujacy $ciagna¢ czlowieka na najnizszy poziom moralny i intelektualny, to
nihilizm absolutny, zaciekle depczacy to wszystko w duszy ludzkiej, co ja nad zwierze
wywyzsza |.. 7%, Stusznie przewidywat, ze czlowiek w komunizmie zostanie sprowadzony
do roli malego trybiku w maszynie, ktory bedzie mial zapewnione tylko minimum
egzystenciji*®”.

Zdziechowski co prawda nie poswiecal w swojej tworczosci wiele miejsca sprawom
strictenarodowosciowym, lecz z pewnoscia wazne s3a jego przemyslenia na temat
bolszewikow 1 Zwigzku Sowieckiego. Warto tez zaznaczy¢, ze jego rozwazania rezonowaly w
okresie po Il wojnie $wiatowej w $rodowisku Znak — szczegOlnie te dotyczace spraw

religijnych'®,

6. Ludowos$¢ w mysli Stefana Czarnowskiego

Z punktu widzenia niniejsze] pracy wazne s3 rowniez rozwazania Stefana
Czarnowskiego na temat kultury. Przede wszystkim odr6znia on kulture religijng od religii,
poniewaz kazdy nardd przyswaja na swoj sposob dang religi¢, a nastepnie ja przeksztalca i
dostosowuje do siebie X% Jednak réwnoczeénie kazda religia akceptuje zwyczaje lokalnej
spolecznosci i poprzez wiasnie te akceptacje ja ksztaltuje 1 przekazuje nauke plynacy z
wiary 10 zatem polaczenie religii z obyczajami i tradycjami tworzy kulture religijng.
Czarnowski analizujac religijnos¢ polskiego ludu, dochodzit do wniosku, ze wida¢ w tej
religijnosci jak w soczewce zespolenie wartosci religijnych z lokalnymi, poniewaz chlop nie
przeksztalcat warto$ci bezposrednio pochodzacych z nauki Kosciota katolickiego, ale jedynie
te, ktore otrzymywat ze zbiorowosci. Kulturoznawca zauwazat tez zespolenie katolicyzmu z
etnicznoscia, z ktorego wynikal rowniez stereotyp ,,Polak-katolik”. Wedtug Czarnowskiego

chlop polski uwazat, Ze tylko jemu jako Polakowi przystuguje statut , prawdziwego” katolika

195 Tenze, Wplywy rosyjskie na dusze polskg, [w:] Tamze, s. 485.

196 Tenze, Euroazjatyzm rosyjski. .., s. 401.

9Tenze, Duchowa podstawa walki z bolszewizmem, [w:] Tamze, s. 517.

198 Szerzej w: M. Rogalski, Producenci margaryny? Marian Zdziechowski i polski modernizm katolicki, Krakow
2018.

109 5 Czarnowski, Kultura, Krakow 2019, s. 135.

10 Tamze, s. 138.
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przedstawiania sobie religii jako najdonio$lejszej cechy etnicznej, jest uznawanie za co$ nie tylko
etnicznie, ale takze wyznaniowo odrebnego tych cztonkow obce, uwazanej za nie katolicka narodowosci, ktorzy
sg katolikami. Niemiec katolik, to nie prawdziwy Niemiec, to dojczkatolik — jaki$ prawdziwy twor przej$ciowy
bedacy katolikiem, niczym Polak, a méwiacy jezykiem lutrow, w gruncie rzeczy istota godna politowania, ktorej

czego$ brakuje, by by¢ katolikiem w pelnym rozumienia stowa*.

Stefan Czarnowski podkreslat réwniez, ze lud zyje w ,matych ojczyznach”
skupionych w parafii, ktora byla rowniez lokalnym osrodkiem kultu lokalnego patrona.
Wiasnie to bylo elementem jednoczacym chlopéw w regionalng zbiorowos¢. Kulturoznawca
przypisuje tez duza role pielgrzymkom, ktore z kolei byly elementem laczacym lokalne
spotecznosci w nardd poprzez wspolny kult Matki Boskiej Czestochowskiej lub

og6lnopolskich §wietych™?.

1 Tamze, s. 141.
Y2 Tamze, s. 141-1486.
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II. Srodowisko polskiego personalizmu

1. Zarys mysli Jacques’a Maritaina

W dwudziestoleciu miedzywojennym, ale rowniez juz wczesniej, ogromny wpltyw na
polska inteligencje miaty idee ptynace z Francji. Jednym z francuskich nurtéw filozoficznych,
ktoére zyskaty wielka popularnos$¢, byt personalizm w wydaniu
Maritainowskim **3 Personalizmto jeden ze wspolczesnych pradow filozofii europejskie;.
Podkreslat on warto$¢ osoby ludzkiejoraz jej autonomicznos¢, odwotywat si¢ do mysli §w.
Tomasza z Akwinu.

Najwazniejsza dla mojej pracy jest wlasnie mys$l personalistyczna Jacques’a
Maritaina, ktéra mozna uja¢ w kilku punktach problemowych, wokoét ktorychtoczyly sig
rozwazania francuskiego filozofa, takich jak:dowartosciowanie roli §wieckich katolikow w
Kosciele i zyciu spoteczno-politycznym,przebudowa Swiata w duchu
chrzescijanskim,cztowiek we wspolczesnym $wiecie,Komunizm i liberalizm jako zagrozenie
dla  czlowieka, Wspodtpraca instytucji ~ panstwa laickiego z  Kosciolem
instytucjonalnym,pluralizm religijny 1 $wiatopogladowy spoteczenstwa, Kosciot ,,otwarty” a
Ko$ciét ,,zamkniety”,sens (wlasciwie bezsens) antysemityzmu i Zydzi jako nasi ,,starsi bracia
w wierze”, ekumenizm 1 dialog miedzyreligijny,rownouprawnienie wszystkich cztonkow
spoleczenstwa bez wzgledu na pochodzenie (etniczne, spoleczne, narodowe), wyznanie itd.***

Szczegdlnie wokoét trzech ostatnich probleméw bedzie toczyt sie dalszy wywod pracy,

lecz na poczatku trzeba poczyni¢ spostrzezenie, ze mysl Jacques’a Maritaina wyrastata z

13 1. Zakowski, Trzy éwiartki wieku. Rozmowy z Jerzym Turowiczem, Krakow 1990, s. 17.
114 Najszerzej problem personalizmu chrzescijanskiego Jacques Maritain wylozyl w nastepujacych swoich

dzietach: J. Maritain, Humanizm integralny, Rzym 1946; Tenze, Wiesniak znad Garonny, przet. A. Ziernicki,
Poznan 2017.Warte uwagi réwniez sg nastepujace analizyposzczegdlnych probleméw z Maritainowskiej
filozofii: H. Bars, Polityka wedlug Maritaina, tham. J. Lo$, Londyn 1969; J. Grzybowski, Jacques Maritain i
nowa cywilizacja chrzescijanska, Warszawa 2007; Jacques Maritain. Prekursor sohorowego humanizmu, red.
ks. S. Kowalczyk, E. Balawajder, Lublin 1992; ks. S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina,
Lublin 1992; T. Mrowczynski, Personalizm Maritaina i wspolczesna mysl katolicka, Warszawa 1964; Tenze,
Maritaina humanizm integralny, [w:] Filozofia i socjologia XX wieku, cz. 2, red. B. Baczko, Warszawa 1965; E.
Niesyty, Miejsce i rola personalistycznej koncepcji spoleczenstwa demokratycznego w humanizmie integralnym
Jacques’a Maritaina, Poznan 2005;Tenze, Jacques Maritain’s personalist concept of democratic society, Poznan
2009; J.-L. Barré, Jacques and Raissa Maritain, transl. B.E. Doering, Notre Dame IN 2005; J.P. Dougherty,
Jacques Maritain. An Intellectual profile, Washington D.C. 2003; J.V. Schall, Jacques Maritain. The
philosopher in society,Lanham MD 1998; S. Power, Jacques Maritain (1882-1973). Chritian democrat and the
Quest for a new commonwealth, Lewiston NY 1992; R.A. Ventresca, Jacques Maritain and the Jewish question.
Theology, indentity and politics, ,,Studies in Christian-Jewish relation” vol. 2 from 2007, p. 59-69; R.F. Crane,
., Heart-rending ambivalence”. Jacques Maritain and the complexity of postwar catholic philosemitism, ,,Studies
in Christian-Jewish relation” vol. 6 from 2011,p. 1-16.
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filozofii §w. Tomasza z Akwinu. Warto zauwazy¢, iz z dziet $redniowiecznego filozofa
obficie korzystaty réwniez srodowiska personalistyczne w Polsce — w tym dwa $rodowiska
istotne dla mojej pracy — Stowarzyszenie Katolickiej Mlodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”
i ,,Kotko” ks. Wiadystawa Kornitowicza. Co tez nie powinno dziwi¢, poniewaz Kks.
Kornitowicz oraz Jacques Maritain przyjaznili si¢, a ponadto francuski filozof wyglaszal w
ramach ,,Kotka” referaty i pisat do kwartalnika ,,Verbum”'**>. A odrodzenie mysli $w. Tomasza
nastgpito po wprowadzeniu W 1879 r. przez papieza Leona XIII, na mocy encykliki Aeterni
Patris, nauczania filozofii opartej na mysli Akwinaty w szkotach katolickich**®. Natomiast
popularyzacja tomizmu w kregach §wieckiej inteligencji katolickiej zostala dokonana przez
Jacques’a Maritaina, ktory zapoczatkowat ja swoimi odczytami w 1913 r. wérod francuskie;j
mlodziezy''’. Wazniejszymi dzietami $éw. Tomasza dotyczacymi spraw spolecznych byty:
Summa theologica, Summa contra gentiles, De emptione et venditione ad tempus, De
regimine ludeorum ad ducissam Brabantine, De regimine principium ad regem Cypri''®.
Wedlug $w. Tomasza panstwo moze zaistnie¢ jedynie w wyniku dziatalnosci narodu, ktéry
jest wystarczajaco silny do zagwarantowania sobie bezpieczenstwa oraz samowystarczalno$ci
gospodarczej. Wynika to rowniez z tego, ze wedlug Akwinaty cztlowiek nie moze realizowac
swoich celow bez struktury panstwowej. Wspotzycie spoteczne powinno by¢ oparte na
normach prawnych, ktorych przestrzeganie byloby strzezone przez wladz¢ majaca
odpowiedni aparat jurysdykcyjny'*®. Natomiast wiadza musi by¢ oparta na autorytecie i
zapewnia¢ swoim obywatelom spokdj wewnetrzny 1 zewnetrzny.

W Humanizmie integralnym Maritain charakteryzuje rys personalistyczny doczesnoSci.
Wedlug filozofa byt ziemski jest bardzo istotny, lecz powinien by¢ podporzadkowany i stuzy¢
celowi ponaddoczesnemu osoby ludzkiej. Jednakze spoteczno$¢ spoteczno-polityczna nie
moze prowadzi¢ cztlowieka do doskonatosci duchowej, ale rozwija¢ srodowisko wokot tak,
aby osoba ludzka mogta realizowaé¢ swoje cele materialne i intelektualne, ktore prowadzityby
do petnej realizacji duchowej. Maritain zauwaza, ze czlowiek musi realizowac te cele jedynie
w relacji z innymi czlonkami spoleczenstwa, lecz jednocze$nie czlowiek stoi nad

spotecznos$cia, poniewaz celem ostatecznym jednostki jest Zycie wieczne, ktore jest nadrzedne

1155, R. Wosiek FSK, Sw. Tomasz w Srodowiskach mlodziezy okresu miedzywojennego, [W:] Studia z dziejow
mysli $wigtego Tomasza z Akwinu, red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin 1976, s. 355-356.

118K, B. Dembowski, Encyklika ,, Aeterni Patris” w Polsce, [w:] Studia z dziejéw mysli $wietego Tomasza z
Akwinu, red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin 1976, s. 324-325.

175 R. Wosiek FSK, Sw. Tomasz w Srodowiskach mlodziezy okresu miedzywojennego. .., s. 352.

118Ks. J. Majka, Katolicka nauka spofeczna, Warszawa 1988, s. 125.

"Tamze, s. 134.
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w stosunku do realizowanych dziet spoleczefistwa'?’. Jednak nie oznacza to, ze chrzescijanin
ma zaniecha¢ budowania doczesnos$ci: ,;jego koncepcja spoleczenstwa zmierza do takiego
urzadzenia tego padotu placzu, by zapewni¢ masom szczegscie ziemskie |...], strukturg dobrg i
umozliwiajaca zycie calosci, stan sprawiedliwosci, przyjazni i dobrobytu, ktory by umozliwit

. . . 5121
kazdemu osiagnigcie swego przeznaczenia”

.Maritain za §w. Tomaszem podkresla godnos¢
i niezaleznos$¢ istoty ludzkiej, ktora, kierujac si¢ wlasng wola, podswiadomie dazy do celu
nadprzyrodzonego. Zatem s$wieccy powolani sg do dawania Swiadectwa Ewangelii i
przeobrazania $wiata — Maritain podkresla, ze ,kazdy powotany jest do swigtosci”. Wedtug
niego oznacza to nie tylko udzial w apostolstwie (poprzez gloszenie Ewangelii czy udziat w
stowarzyszeniach katolickich), ale rowniez przez dawanie swoja postawg swiadectwa w zyciu
codziennym (w pracy, domu itd.) ***. Stad wynika réwniez Maritainowski postulat
zaangazowania si¢ $wieckich katolikow w dziatalno$¢ polityczng poprzez stworzenie wielu
ugrupowan chadeckich o r6znych odcieniach katolicyzmu, ktorych dzialacze bgde pracowac

. . L, - . .. .. , - 12
na wilasng odpowiedzialno$¢ i bez ingerencji instytucji Kosciota 2

Ale maja byc
rOwniezotwarte na niechrzesScijan, a zycie spoleczno-polityczne przepoja duchem
Ewangelii ***. Natomiast panstwo oprocz pomagania czlowickowi w osiagnieciu zycia
wiecznego ma gwarantowacé pluralizm religijny, polityczny i ekonomiczny. Jezeli o ten
ostatni idzie, to osoba ludzka ma czu¢ si¢ wilascicielem swojego miejsca pracy, a nie tylko
narzedziem — Jacques Maritain akcentuje rowniez potrzebe posiadania przez ludzi wiasnosci
prywatnej, ktora uniezaleznia jednostke od wiadzylzs.

Maritain w swoich pismach zajmuje si¢ glownie godnoscig istoty ludzkiej, z tego
powodu pojawia si¢ rowniez problem innowiercéw 1 tym samym osob innego pochodzenia
narodowego/etnicznego. Poruszane przez niegozagadnienia nie byly zadnym novum dla jego
wspolczesnych, ale sposob przedstawienia ich juz tak. Swiadczy o tym miano, jakie nadat ks.
Stanistaw Kowalczyk francuskiemu filozofowi — ,,prekursor Soboru II Watykanskiego™” 1

. r o 2126
,mistrz naszych czasow”

. Nowoczesno$¢ Maritainowskiego ujecia powyzszego problemu
polegata na dowartosciowaniu kazdego $wieckiego bez wzgledu na pochodzenie czy

Swiatopoglad, a nalezy pamigtaé, ze czas zycia Maritaina to okres ksztaltowania

120 3. Maritain, Humanizm integralny..., s. 100-101.

1 Tamze, s. 102.

122 3, Maritain, Wiesniak znad Garonny..., s. 16-84 i 235-241.

1B Tamze, s. 38.

1243, Maritain, O nowg cywilizacje chrzescijaiskq (c.d.), ,Prad” t. 28 z V1 1935, s. 286.

Tamze, s. 294-295,

126Ks. S. Kowalczyk, Jacques Maritain (1882-1973). Tomista otwarty na wspélczesnosé, [w:] Jacques Maritain.
Prekursor soborowego humanizmu, red. ks. S. Kowalczyk, E. Balawajder, Lublin 1992, s. 9.
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nowoczesnego antysemityzmu, zdobywania popularnosci przez skrajng prawice (nacjonalizm
integralny Charles’a Maurrasa, faszyzm, nazizm oraz inne rezimy prawicowe W Europie
Srodkowo-Wschodniej i na Pétwyspie Iberyjskim) i lewice (komunizm w wydaniu
sowieckim), dwoch wojen $wiatowych, Holocaustu i wreszcie odbudowy oraz rozkwitu
swiata podrugowojennego i tym samym nawrdt do liberalizmu i nowych pradow lewicowych
po wojnie w kregu francuskich intelektualistow, a w koncu wsréd miodziezy w latach 60.

Na poczatku pochyle si¢ nad Maritainowska percepcja kwestii zydowskiej. W zwiazku
z tymwarto tu takze zastanowic si¢, dlaczego tyle miejsca w swojej tworczosci Maritain
pos$wiecal Zydom. Martine-Thérése Andrevon jako czynnik sprzyjajacy zainteresowaniu sie
przez niego kwestig Izracla wskazuje matzenstwo z Raissg, ktora byla rosyjska zydowka.
Badaczka uwaza, ze wlasnie ten fakt byt impulsem dla francuskiego filozofa do wejscia w

;. . . .. . . . . , e . .. .. 127
swiat zydowski: syjonizm, judaizm, cierpienia spolecznosci zydowskiej w Rosji .

Bez
wzgledu na to, czym si¢ kierowal Maritain, jego glos nie raz rozbrzmiewal w sprawach
Zydéw, w tym w sprawie ich ciezkiego polozenia w Niemczech przed II wojna $wiatows, jak
i juz w trakcie wojny, Czy zaangazowania si¢ w rehabilitacje Alfreda Dreyfusa, dialog
katolicko-judaistyczny po II wojnie §wiatowej oraz zaangazowanie w reform¢ nauczania o
Zydach'®®,

Kwintesencja stosunku Maritaina do Zydow moga by¢é stowa z wywiadu prasowego.
Parafrazujac, Maritain na pytanie dziennikarza: czy jest Zydem?, odpowiedzial, Ze niestety
nie jest 1 zatuje tego, poniewaz jest wielkim przywilejem naleze¢ do tej samej rasy co Jezus

129

Chrystus i Maria Panna . Warto doda¢, ze podobne zdanie padlo w referacic Maritaina

wygltoszonym w trakcie Tygodnia Spotecznego w Wersalu (23 lipca 1936 r.), gdzie
stwierdzil, ze antysemityzm jest zjawiskiem patologicznym, poniewaz chrzescijanin, gardzac

130

Zydami, gardzi jednocze$nie Jezusem Chrystusem oraz Jego Matka™".Wywiad ten oraz inne

127 M.T. Andrevon, Le mystére d’Israél dans [’ceuvre de Jacques Maritain, ,,Recherches de Science Religieuse”,
t. 101 z 2013, s. 213.

128 Tamze, s. 223.

2Une interview de Jacques Maritain, [in:] Jacques Maritain et Raissa Maritain oeuvres complétes, vol. VI, ed.
Cercle d’Etudes Jacques and Raissa Maritain, Fribourg-Paris 1988, p. 1086-1096.

130 M. Foucarde, Maritain face Au réveil de I'antisémitisme: 1933-1939, [w:] Cahiers Jacques Maritain. T.
42,1 Impossible Antisémitisme La Personne de I’Eglise et son Personnel, ed. R. Mougel, Kolbsheim 2000, s. 16.
Warto réwniez zaznaczyé, ze Jacques Maritian rozdzielat Zydéw od komunistow. Maritain jako jeden z
nielicznych intelektualistéw dostrzegatl niszczenie kultury judaistycznej przez polityke wyznaniowa prowadzona
przez wladze sowieckie. Odrzucat réwniez emigracje Zydow z dotychczasowych miejsc ich zamieszkania,
uwazajac, ze Zydzi z powodzeniem znajda swoje miejsce w spoteczenstwach niezydowskich z tego powodu, iz
spoteczenstwa sa coraz bardziej pluralistyczne (M. Foucarde, Maritain face Au réveil de [’antisémitisme. 1933-
1939, [w:] Cahiers Jacques Maritain, T. 42,1 Impossible Antisémitisme..., S. 23-24).
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wypowiedzi filozofa sprzed wojny na temat Zydéw byty powodem atakow ze strony prawicy,
ktoéra probowata wigzaé si¢ z Kosciolem w wojnie przeciw komunizmowi. Dla przyktadu
minister spraw zagranicznych hiszpanskich nacjonalistow w przemoéwieniu okreslit J.
Maritaina jako Zyda, komuniste oraz masona. Jak stusznie zauwazyt Robert A. Ventresca,
postawa francuskiego personalisty byla cierniem w relacjach rezimu frankistowskiego (ale
mozna to tez odnie$s¢ do innych reziméw prawicowych szukajacych oparcia w instytucjach
Kosciota) z katolikami, wsrod ktorych Franco szukat poparcia dla swojej sprawy™.Ten sam
autor rzuca nieco $wiatlta na opini¢ J. Maritaina co do budowy Panstwa Zydowskiego w
Palestynie. Francuski filozof uwazal, Ze syjonizm nie jest jedynym i najlepszym
rozwigzaniem kwestii zydowskiej, lecz budowa bytu panstwowego bedzie wstepem do
wyzwolenia Zydéw z wygnania, a sam Izrael w przyszloéci stanie si¢ animatorem szerokiego
powrotu do Ziemi Swi@tejlgz. Jednak, co podkresla William Bush, J. Maritain uwazal, ze ow
problem jest nie do rozwigzania. Jako przyczyn¢ wskazywal na to, ze Izrael jest symbolem
$wiata/czlowieka, ktory walczy z Bogiem, ale tez wiele laczy Ko$ciot z Zydami. Przede
wszystkim to, ze sg jednocze$nie z tego i nie z tego $wiata. Wiele jednak rowniez dzieli —
Koséciot chee Krolestwa Bozego (Jezus cierpigey na krzyzu), lecz lzrael, chcae Krolestwa,

jednoczesnie je odrzuca®™?

.Francuski filozof pomimo ro6znic nie odrzuca Izraela, poniewaz
jest On tym samym Kos$ciolem, co chrzescijanski, poniewaz zostal naznaczony przez
wspolnego Boga134. Zatem Naréd Zydowski takze jest mistycznym cialem oraz ma misje
zbawczg, cho¢ nie rozpoznat Chrystusa 135 J. Maritain shusznie przewidywat, ze Zydzi
zachowajg swoja tozsamos¢, ale majgc swiadomos¢ swego poslannictwa, beda aktywnymi
uczestnikami Zycia na arenie miedzynarodowej *° . Natomiast przebudowa $wiata na
polaczonych zasadach pluralizmu i personalizmumiala zapewnié¢ pokoéj tym Zydom, ktorzy
chcieli pozosta¢ w dotychczasowych miejscach zamieszkania. ,,Nowy §wiat” miat opiera¢ si¢
na poszanowaniu godno$ci ludzkiej, rdwnosci oraz prawa i wolnosci. Ponadto koncept

Jacquesa Maritaina zrywal z budowa panstw na zasadzie narodowej lub etnicznej. W zamian

obywateli miata taczy¢ wspolna swiadomos¢/duchowosé. Co prawda wizja ta, opracowana

131 R.A. Ventresca, Jacques Maritain and the Jewish question. Theology, indentity and politics, ,,Studies in
Christian-Jewish relation” vol. 2 from 2007, s. 59.

132 Tamze, s. 60.

133 W. Bush, Bloy Maritain and Salvation by the Jews,[in:] Jacques Maritain and the Jews, ed. R. Royal, Notre
Dame IN1994, s. 187.

13 Tamze, s. 189.

135 M. Novak, Maritain and the Jews, [in:] Tamze, s. 125.

138 The University of Notre Dame Archives Jacques Maritain Center (dalej: UNDA JMC), The, Jacques Maritain
papers, sygn. JM 4/02T, ,,The Healing of Humanity”.
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przed II wojng $Swiatowa, zdaje si¢ naiwna, lecz J. Maritain zdawat sobie sprawe, ze w
sytuacji dominowania totalitaryzméw 1 przede wszystkim rasizmu nazistowskiego stworzenie
tadu opartego na zasadach proponowanych przez niego jest nie do zrealizowania. O tej

swiadomosci filozofa moze §wiadczy¢ nastepujacy cytat z jego tekstu z lat 30.:

przerazajace glosy, glosy calej rzeszy, ktorych podlosé jawi si¢ jako znak apokaliptyczny, wotaja:
mamy dos¢ klamliwego optymizmu i iluzorycznej moralnosci, do$¢ wolnosci i godnosci osobistej oraz
sprawiedliwosci i pokoju oraz wiernosci i dobroci, ktore nas uczynity oszalatymi z nieszcze$cia, dajmy podstawe
nieskonczonym obietnicom zla i rojgcej $mierci, blogostawionego zniewolenia i triumfujacej rozpaczy!
Rozpraszaja na cztery wiatry horyzontu ewangeli¢ nienawisci rozumu, w formie kultu ptodnosci wojny lub kultu
rasy i krwi. Najczystszym przyktadem tej tendencji jest rasizm nazistowski. Opiera si¢ on nie na fanatyzmie
rozumu nienawidzacym kazdej transcendentnej warto$ci, ale na mistycyzmie instynktu i Zycia nienawidzacego
rozumu. Inteligencja jest przydatna tylko do rozwijania technik niszczenia i do wypaczania funkcji jezyka. Jego
demoniczna religijnos¢ jest bardziej nieodwracalna niz sam ateizm, poniewaz stara si¢ wypacza¢ sama nature
Boga, czyniac z niego samego bozka. Wotaja Boga, ale jako obronce ducha chwaty jednego ludu lub panstwa
albo jako demona rasy. Bog, ktory utozsamiany jest z niezwycigzong sitg krwi, jest ustanowiony przeciwko

Bogu Synaju i Bogu Kalwarii, przeciwko Temu, ktérego milo§¢ rzadzi naturg i ludzkim do$wiadczeniem,

przeciw Stowu, ktore byto poczatkiem, przeciw Bogu, o ktérym mowi sig, ze jest Miioéciq”137.

Postawa, jaka reprezentowal Jacques Maritain wobec Zydow oraz religii
chrzescijanskich 1 niechrzescijanskich, zostata przez Kosciot instytucjonalny przyjeta dopiero
w trakcie Soboru II Watykanskiego wraz z przyjeciem przez OjcoOw Soborowych dekretu o
ekumenizmie Unitatis redintegratio, deklaracji o stosunku do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate, a takze deklaracji o wolnos$ci religijnej Dignitatis humanae.Maritain w laudacji

zlozonej Soborowi napisat:

Ogromna rado$¢ ogarnia na mysl, ze Koscidt z wigksza sitg i naciskiem nakazuje, bySmy naprawde
traktowali jak braci —a gorliwa troska o ich zbawienie nie wymaga palenia ich na stosie, jesli sg heretykami, lecz
tego, bySmy w kazdym z nich uszanowali rodzaj ludzki i dojrzeli spojrzenie Jezusa na nich i na nas, i pragneli
ich przyjazni — wszystkich tych, o ktérych wiemy, Ze sa bardziej lub mniej oddaleni od prawdy, bez wzgledu na
to, czy sa chrzescijanami nieprzyjmujagcymi katolickiego Credo, czy tez sg wyznawcami jakie§ religii
niechrzescijanskiej, czy tez sa ateistami. Takie braterskie uczucia, co Sobdr szczegoélnie podkreslit, jestesmy

winni narodowi zydowskiemu, antysemityzm jest antychrze$cijanska aberracja™®.

37 UNDA JMC, Jacques Maritain papers, sygn. JM 5/02T ,,What is Man”.
138 3. Maritain, Wiesniak znad Garonny..., S. 15.
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Do tej ostatniej kwestii J. Maritain odnidst si¢ juz w eseju z 1939 r. Pisal wtedy, ze
antysemityzm jest grzechem przeciw Ludowi Bozemu, a tym samym Bogu.Natomiast samo
jego pojawienie si¢ wsroéd chrzescijan $wiadczy o pogarszajacym si¢ sumieniu i braku
$wiadomos$ci pochodzenia chrzeécijanistwa od judaizmu. Wrogo$¢é wobec Zydow jest tez

buntem przeciwko religii Nowego Testamentu**

. Jednak J. Maritain nie podchodzit do
ekumenizmu czy dialogu miedzyreligijnego bezkrytycznie. Mianowicie uwazatl, ze nie mozna
we wszystkim ustepowac, aby doprowadzi¢ do jednosci. Wrecz przeciwnie — trzeba sta¢ na
strazy dogmatow katolickich 1 wskazywa¢ btedy w nauce innych wyznan, poniewaz w ten
sposob katolicy ukazuja swojg mitos¢, bo sg wobec nich uczciwi. Z kolei ta milo$¢ u
katolikow powoduje cierpienie, gdyz maja $wiadomos$¢ tego, ze niekatolicy nie zyja w
Prawdzie'®®. Co warto podkreslié, J. Maritain odmiennie traktowal Zydow. W tescie pt.
Uzdrowienie ludzkosci personalista pisal, ze wyznawcy judaizmu 1 chrzescijanstwa sg
obdarzeni przez Boga taka samg milo$cig oraz wierni obu religii podazali wspolnymi
Sciezkami poprzez dzieje. Natomiast pojednanie miedzy tymi religiami nie moze nastgpi¢
przez nawrdcenie Izraela, lecz poprzez wspolne uzupeienie'**. Francuski filozof w swoich
tekstach rozprawit si¢ rowniez z mitem ,,zydokomuny” uwazajac, ze komunizm, ale takze
liberalizm, sg tworami 0sob o réznym pochodzeniu, ktére pod hastami ustanowienia porzadku
ukrywaja swoj faktyczny cel — czyli nieporzadek i niesprawiedliwo$¢'*%. Podobnie odnosit si¢
do kwestii szeroko pojegtej niemoralnosci (pornografia, lichwa, handel ludzmi), piszac, ze
przestepstwa dotyczace powyzszych paragrafow popeiniajg wszystkie nacje. Jako przyktad
podat informacije prasowe, kroniki policyjne, kolumny z plotkami w czasopismach**.

Na zakonczenie dobrze bedzie podkresli¢, ze Jacques Maritain potepiat antysemityzm,
twierdzac,ze jest sprzeczny z chrze$cijanskim milosierdziem, ale takze odwraca uwage
wyznawcodw Chrystusa od spraw kryzysu cywilizacji'**. Uwazal takze, ze przyjmowanie
antysemityzmu przez spoleczenstwa jest uleganiem duchowos$ci $wiata, a nie duchowi
chrzescijanskiemu. Odniesienie do sprzecznosci antysemityzmu z chrze$cijanstwem nie moze

dziwi¢, poniewaz w tej samej broszurze francuski personalista podkresla wyrastanie wrogosci

do Zydéw zneopoganizmu (nazizm wedlug Maritaina byl jego czescig), ktory rosci sobie

139 3, Maritain, A Christian looks the Jewish question, New York NY — Toronto 1939, s. 41-43.
140 3, Maritain, Wiesniak znad Garonny..., . 92-99.

1“1 UNDA JMC, Jacques Maritain papers, sygn. JM 4/02T, ,, The Healing of Humanity”.

142 3, Maritain, A Christian looks the Jewish question..., s. 11.

Y Tamze, s. 7.

“Tamze, s. 12.
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prawo do bycia jednoczesnie ideologia, religia i nauka'®. Swiadczy o tym m.in. kult krwi w
nazizmie, ktory w przeciwienstwie do chrzescijanstwa (krew — symbol odkupienia grzechu
pierworodnego przez Chrystusa umierajacego na krzyzu) czci ,,predestynowang krew
zwierzgcia” roszczacego sobie prawo do dominowania nad innymi rasami. Dlatego wszystkie
inne idee naukowe czy religijne sa dla niego wrogiem i potencjalnym zagrozeniem.
Szczegdlnie Zydzi, ktorych ,rasa” — tak twierdzit J. Maritain — wyrastata nie z biologii, a
mentalno$ci warunkowanej przez historie*®. Co ciekawe, wspominany personalista zauwazat,
ze wrogo$¢ do Zydow wyrasta z tych samych zrodel, co nienawiéé do chrzeécijanstwa, i — co
podkreslal — cho¢ komunizm nie jest antysemicki, to jednak ma wiele wspdlnego z nazizmem,
poniewaz odrzuca Boga 1 glosi naturalizm, tym samym wymierzony jest w indywidualno$¢
jednostki. Maritain ze smutkiem zauwaza, ze antysemityzm reprezentuje tez wielu
chrzescijan, ale podkresla przy tym, iz wynika to ze stuchania $wiata, a nie Boga'®’. Podkresla
rowniez niewiedze chrzescijan, ktorzyzapominaja o tym, ze Chrystus byl Zydem, tak jak Jego
Matka, apostolowie, oraz ze nasza liturgia oparta jest na zydowskich ksi@gachm. Pomimo
zasadniczego sprzeciwu wobec antysemityzmu myslenie francuskiego filozofa na kwestie
zydowska mozna podzieli¢ na dwa 0kresy149. Pierwszy — czas mlodosci — charakteryzowat si¢
podejsciem polityczno-spotecznym do tematu. Jacques Maritain w tym czasie zwraca uwage
na potozenie polityczno-spoleczne Zydéw, ich role w $wiecie oraz dzieli wyzej wymieniona
spolecznos¢ na Zydow religijnych i niereligijnych. Ostatni z nich, wedlug Maritaina, stoja za
ruchami rewolucyjnymi i masonskimi, a ich dziatania wymierzone sg zaréwno w chrzescijan,
jak i w judaizm®®. Natomiast co do religijnych Zydow, uwazal, ze skazali sic oni na
straszliwy los poprzez odrzucenie Chrystusa. Na przedstawianie problemu w ten sposob by¢
moze wplyw mialo branie przyktadu z francuskich neotomistow, np. o. Reginalda Garrigou-
Lagrange’a OP, ktorzy poparli I’ ActionFrancaise, zreszta z ktora Martian krotko flirtowat™>.
Poparcie dla tego ruchu ze strony intelektualistow katolickich nie powinno zreszta dziwic,
poniewaz $rodowisko Charles’a Maurrasa, reprezentujagce badz kojarzone z monarchizmem

okraszonym mysla katolicka (cho¢ sam lider byt niewierzacy), stanowito przeciwwage dla

¥ Tamze, s. 20.

¥ Tamze, s. 21.

Y Tamze, s. 37.

198 Tamze, s. 42-43.

9 R A. Ventresca, Jacques Maritain and the Jewish question..., p. 60-61.

150 3, Maritain, A Christian looks the Jewish question..., p. 44-46.

51 A, Budzanowska, Charles Maurras — twérca nacjonalizmu integralnego, Krakow 2014, s. 87.
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laickiej republiki, ktorej rodowod wywodzit sie z rewolucji francuskiej'*”. Pewne $wiatto na

przyczyny poparcia francuskich intelektualistow dla I’ Action Frangaise rzucaja listy Henriego
Massina do Jacques’a Maritiana. Dziennikarz pisal do filozofa, ze do ruchu Maurrasa
przyciagneto go zagubienie (kryzys wartosci) spowodowane I wojng swiatowa, a wspomniana
organizacja miala cel, aby uczyni¢ Francje potega i doprowadzié ja do wiecznosci'®. Byé
moze Maritainem kierowal ten sam powdd, na co wskazuje Jean-Luc Barré w swojej biografii

154

filozofa™". Kolejng przyczyna przystapienia Maritaina do ruchu byla deklarowana przez

1% Niebagatelny

I’Action Francaise walka z modernizmem, obrona papiestwa i Kosciota
wplyw na decyzje filozofa mogla mie¢ tez znajomos¢ z Charles’em Maurrasem oraz wspolne
odziedziczenie majatku Pierre’a Villarda, ktory zostal przeznaczony na stworzenie
czasopisma ,,Revue Universelle”, redagowanego przez Maritaina w ramach 1’Action
Francaise. Warto zaznaczy¢, ze filozof mial pewne zludne nadzieje zwigzane z tym pismem.
Mianowicie chciat stworzy¢ z niego trybune dla mysli chrzescijanskiej, a przede wszystkim
prezentacji zatozen tomizmu®®°. Jednakze fakt wydawania czasopisma spowodowat rowniez,
ze Maritain przeistoczy? si¢ z sympatyka ruchu i Maurrsasa w jego wspolpracownika®”.
Jednak Jacques Maritain ostatecznie zerwat z Akcjag po wytknieciu przez arcybiskupa
Bordeaux kard. Pierre’a Andrieu bledow programu ruchu **® | wérod ktorych byly:
ateizm/agnostycyzm, stworzenie spoteczenstwa dwuklasowego, tj. elity i reszty, uzurpowanie
sobie prawa do interpretowania wiary, nieuznawanie dogmatow'*®. Ostatnim akordem bylo
potepienie przez papieza Piusa XI pism Charles’a Maurrasa w 1926 r.20 Lecz warto rowniez
zaznaczyC¢, ze Jacques Maritain wycofal si¢ z I’Action Frangaise tylko w wyniku
postuszenstwa papiezowi, poniewaz filozof uwazal ruch za realnie katolicki oraz
niezagrazajacy katolikom, ktéry pomimo gloszonych pewnych bledow moze zmieni¢ si¢ pod

wplywem chrzeécijafistwa’®. Dlatego francuski filozof tuz po potepieniu ruchu przez Stolice

152 p Skibiniski, Kosciél wobec totalitaryzméw (1917-1989). Swiatowy katolicyzm i doswiadczenia Polakéw,
Warszawa 2022, s. 62-63.

153 Jacques Maritain et la Revue Universelle, [w:] Cahiers Jacques Maritian, t. 46, J. Maritian et la
condamnation de [’Action frangaise: documents, ed. R. Mougel, Kolbsheim-Strasbourg 2003, s. 9-10.

154).-L. Barré, Jacques and Raissa Maritain. Beggars for Heaven, transl. B.E. Doering, Notre Dame 11 2005, s.
155.

155Jacques Maritain et la Revue Universelle..., s. 11.

1% Tamze, s. 16.

1573.-L. Barré, Jacques and Raissa Maritain..., S. 157.

158 ), Bartyzel, Charles Maurras i jego dzielo, [w:] Ch. Maurras, Przyszlos¢ inteligencji i inne pisma, oprac. J.
Bartyzel, ttum. K. Tyszka-Drozdowski, M. Jurek, B. Biaty,D¢bogora 2020, s. 9.

159s. J. Piwowarczyk, Francuski konserwatyzm wobec Kosciola, ,Prad” nr 11-12 z X1-XI1 1926, s. 542-544.

10 RF. Crane, , Heart-rending ambivalence”. Jacques Maritain and the complexity of postwar catholic
philosemitism, ,,Studies in Christian-Jewish relation” vol. 6 from 2011,p. 4.

181 Jacques Maritain et la Revue Universelle. .., s. 26.
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Apostolska proponowal, aby przy lokalnych siedzibach Action Frangaise stworzy¢ sie¢ kot
studyjnych, w ktorych dzialacze AF pod okiem teologow zapoznawaliby si¢ z nauka
Kosciota™®.

Wydarzenie to oraz przejmowanie wladzy w panstwach Europy przez faszystow czy
ruchy autorytarne doprowadzity Jacques’a Maritaina do poparcia demokracji pluralistycznej.

Pod wptywam zmian polityczno-spotecznych zmienit si¢ rowniez stosunek filozofa do
Zydow na bardziej otwarty i empatyczny. Personalista niejednokrotnie brat spolecznos¢
zydowska w obrone. Przyktadem moze by¢ doglebna analiza potozenia ludnosci zydowskiej
w poszczegbdlnych panstwach Europy, w tym w Polsce, opublikowana w broszurze pt.A
Christian looks the Jewish question. Ale takze w pdzniejszym czasie stwierdzil, iz za
wydarzeniami lat 30. i 40. stoja sami chrzesScijanie, ktorzy doprowadzili do prze$ladowan, a
Zydzi, mimo nieprzyjecia Mesjasza, sa naszymi braémi, ktérzy réwniez zostang zbawieni,
poniewaz wyznajemy tego samego Boga. W zwigzku z tym nie mégt si¢ pogodzi¢ z postawa
Piusa XII, ktory nigdy jasno nie potegpil antysemityzmu ani nie odniost si¢ do pogromow
antyzydowskich po II wojnie $wiatowej (np. W Kielcach). Z badan Richarda F. Crane’a
wiemy, ze Jacques Maritain jako ambasador Francji przy Watykanie wysytat w tych sprawach
do papieza petycje, w ktorych prosit o wykreslenie z liturgii Wielkopigtkowej piesniPro
perfidisiudaeis . Postawa papieza i Kurii Rzymskiej spowodowala zniechecanie
francuskiego ambasadora, ktory wyznal przysztemu kardynatlowi i wybitnemu teologowi

164 \wobec Piusa XII.

Charles’owi Journetowi, ze czuje ,,rozdzierajacg ambiwalencje

Jacques Maritain podejmuje tez zagadnienie ,,narodu”. Wedhug filozofa narodowosci
istnialy od zawsze. Jednak dopiero w Sredniowieczu ksigzeta zaczgli dazy¢ do jednosci
narodowej. Przyktadami ludéw, ktorym to si¢ udalo, sg Francuzi i Kastylijczycy. Pozostaly
tez spofecznosci, ktore nie osiggneglty zjednoczenia, ale $redniowieczng Europe
charakteryzowalo to, ze zyskata jednos¢ religijng i1 dlatego jezeli nawet dochodzilo do
konfliktoéw na tle narodowo-etnicznym, to nigdy nie nastapitozerwanie tgcznosci kulturowe;.
Co ciekawe, tu J. Maritain faczy religi¢ z kulturg, co dzi$ tak wielu chetnie czyni w Polsce,
uwazajac — stusznie — ze chrzescijanstwo jest nierozerwalnie zwigzane z europejska kulturg.

Zjednoczenie 6wczesnej Europy wynikato z jednosci duchowej (wladza papieza i religia) oraz

doczesnej (jednoéé ponadnarodowa — ideal Swietego Cesarstwa Rzymskiego, naukowo-

162Ks. J. Piwowarczyk, Francuski konserwatyzm wobec Kosciola. .., s. 554.
18R.F. Crane, ,, Heart-rending ambivalence” ..., s. 9.
164Journet Maritian Correspondance, vol. I11 1940-1949, ed. P. Mamie, Saint-Maurice 1998, s. 622.
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kulturalnej — uniwersytety i nauka)*®

. Jak to ujat Maritain, jedno$¢ miata by¢: ,,maksymalna
[...] Jej osrodek ksztaltowania i trwalo$ci miat by¢ umieszczony bardzo wysoko w zyciu
osoby, ponad plaszczyzne doczesng, w samym tym porzadku duchowym, ktéremu porzadek
doczesny i wspolne dobro doczesne jest podporzadkowane. Zrodlo tej jednosci bylo wiec w
sercach”®. Nie oznacza to jednak, ze byl to doskonaly uklad. Jacques Maritain dostrzega
wiele bledéw (lub takich zagadnien, ktéore moga prowadzi¢ do wypaczen), byly to:
podporzadkowanie  wszystkiego ,,duchowi”, co niekiedy prowadzilo do proby
podporzadkowania wladzy duchowej wladzy doczesnej; paternalizm; instrumentalizacja przez
swieckich Kos$ciota do swoich celow. Bledy te poglebity si¢ w odrodzeniu, kiedy reformacja
oraz kontrreformacja chciata podtrzymac¢ jedno$¢ pod hastem ,,cuius regio, eius religio”, tym
samym podporzadkowujac religie celom doczesnym. Do zerwania doprowadzit tez rodzacy
si¢ absolutyzm (wtadcy roscili sobie przywileje boskie).

Zanim przejde do przedstawienia idealnego ustroju spoteczno-politycznego, warto
zastanowi¢ sie¢ nad odpowiedzig na pytanie: czym wedlug Jacques’a Maritaina byt ,,ideat

historyczny” panstwa. Mianowicie:

nie jest czem$ urojonem, lecz istota idealna, ktora mozna zrealizowa¢ z wigkszymi lub mniejszymi
trudno$ciami i ktéra domaga si¢ urzeczywistnienia w okreslonym klimacie historycznym, ktéra wskutek tego
odpowiada wzglednemu maximum doskonatoSci spotecznej 1 politycznej — wzglednemu naskutek

urzeczywistnienia w tym klimacie historycznym — i, ktéra, zawierajac w sobie porzadek zdolny do realizacji,

ujawnia sie tylko w ogdlnych zarysach w zarodkach, jakie dopiero przyszta rzeczywistos¢ blizej okresli*®”.

W idealnym ustroju spoteczno-politycznym nardd (przede wszystkim mniejszosci
narodowe 1 etniczne) od panstwa musi dosta¢ maksymalnie ogolne struktury prawne, ktore
bedzie mogt dostosowaé¢ do swojego stanu oraz duchowosci/moralnosci. Natomiast samo
nadane prawo powinno kierowac si¢ ku prawu naturalnemu i chrzes'cijaﬁskiemuleg. Jacques
Maritain uwazat, ze odwotywanie si¢ przez instytucje 1 prawo panstwa do wartosci wyzszych
pozwoli na uszanowanie przez nie wiary obywateli, a tym samym ich godnosci'®®.W
koncepcji Maritaina nie wyklucza to réwniez z ,,panstwa” innych narodowosci,bo cztowiek
cnotliwy 1 dobry (czyli kazdy obywatel bez wzgledu na pochodzenie dysponujacy tymi

cechami) posiada ,cnoty wlane” (dar taski i1 mitosci), ktére moga pochodzi¢ tylko od

165 3, Maritain, Humanizm integralny..., s. 109-110.

16 Tamze, s. 109.

167 3, Maritain, O nowg cywilizacje chrzescijariskq (pocz.), ,)Prad” t. 28 z V 1935, s. 231.
168 3. Maritain, Humanizm integralny..., s. 122.

169Ks. J. Majka, Katolicka nauka spofeczna. .., s. 330.
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Chrystusa. Wynika to z jedno$ci doczesnej, zwanej przez filozofa ,minimalng”'™®, ktora
charakteryzowal nastepujaco: ,,srodek ksztaltujacy i organizujacy bytby umieszczony w zyciu
osoby nie na poziomie najwyzszym jej interesow ponaddoczesnych, ale na poziomie tej
whasnie plaszczyzny doczesnej”"", z tego pochodzi réwniez wolnoé¢ wyznaniowa: ,,jedno$é
doczesna nie wymaga sama przez si¢ jednosci wiary i religii i moze by¢ chrzescijanska
grupujaca w swoim onie niechrzescijan'’2.Wynika to z tajemnicy wiary, dzicki ktorej osoby
innych wyznafn podejmuja ,,wspolne dzielo praktyczne”'”. Co ciekawe, juz w latach 30.
Jacques Maritain postulowal, aby przejs¢ z tolerancji ,,dogmatycznej”, czyli z uszanowania
dla bfgdu doktrynalnego dla wyznawcoéw innych religii, do ,.cywilnej” — uszanowania
sumienia ludzkiego, ktdérego wolnos$¢ bylaby zagwarantowana przez panstwo. Jednak panstwo
tworzg ludzie. Na to tez Maritain ma remedium. Jest nim rola wybitnych jednostek, ktore
maja dos¢ sity, energii i roztropnosci, aby ukaza¢ spoleczenstwu, ze koncepcja jednosci
minimalnej jest ,,zgodna ze zdrowym rozumem i z dobrem wspdlnym”. Zauwaza przy tym, ze
nie wszyscy s3 na tyle rozumni 1 dlatego wlasnie osoby rozumiejace powyzszy pomyst stang
si¢ przywodcami ludu, ktéremu poprzez swdj autorytet przekaza zatozenia i idee ,,jednosci
minimalnej”. Lecz liderzy oraz cala wladza muszg zosta¢ wylonieni z woli spoteczenstwa.
Jacques Maritain odrzuca zatem wiladze pochodzace z przewrotow spotecznych, czy ,,z woli
boskiej”. Kierownictwo panstwa musi by¢ wybrane z woli jednostek tworzacych ten byt
panstwowy.

Z jedno$ci minimalnej wynika réwniez koegzystencja Kosciota 1 panstwa. Jacques
Maritain postuluje rozdziat obu instytucji, ale majg one wspotdziata¢ dla dobra wspdlnego.
Panstwo przez zapewnienie np. nauki religii w szkotach, opieki duszpasterskiej w szpitalach,
dopuszczenia zgromadzen zakonnych do pracy charytatywnej daje Kosciolowi pewne
przywileje, ale rownoczesnie uzyskuje Jego pomoc W swojej misji nad polepszeniem bytu

materialnego i moralnego obywateli'’™

. Wywod J. Maritiana dotyczy takze innych wyznan.
Filozof zauwaza, ze panstwo musi chroni¢ wszelkie mniejszos$ci, aby nie zmaci¢ wewngtrznej

stabilnos$ci, ale rowniez dlatego, ze kazdy posiada godnos$¢ oraz swiat duszy. Filozof postuluje

170 przeciwienstwem jest jedno$¢ ,maksymalna”, ktora J. Maritain okreslit jako jednoscia sakralnag
chrzescijanstwa $redniowiecza.

171 3, Maritain, Humanizm integralny..., s. 125.

2 Tamze.

173 7daniem Jacques’a Maritaina chrzecijanie i niechrzescijanie nie maja poszukiwaé ,,wspélnego minimum
teoretycznego”, ale skupi¢ si¢ na ,,wspdlnym dziele praktycznym”. Czyli na wspolnej budowie $wiata
doczesnego, a nie debatach swiatopogladowych.

174 3. Maritain, Humanizm integralny.. ., s. 129-131.
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takze przyjecie przez byt polityczny idei personalistycznych, czyli uznania autonomii
osoby™".

Mysl Maritaina z pewnoscig wyprzedzata swoje czasy. W sztandarowym dziele pt.
Humanizm integralny postulowat stworzenie ,,nowej cywilizacji chrzescijanskiej”, lecz trzeba
odrzuci¢ tezg Pawla Skibinskiego!™®, ze postulat ten zblizyt co do formy Maritaina do
marksistowskiej koncepcji przebudowy spoteczenstwa. Francuski personalista ukut koncepcje
stworzenia nowej cywilizacji opartej na podstawie: Pisma Swietego, Katolickiej nauki
spotecznej oraz pozostatej nauki Kosciota, zatem Maritain nie stworzyl nowego pomystu, a
raczej wywiodt go z istniejacych koncepcji, obecnych juz od setek lat w
chrzescijanstwie.Jednakze warto podkresli¢, ze dopiero po niemal pigecdziesieciu latach po
opublikowaniu Humanizmu integralnegopostulaty filozoficzne personalistow staly sie czescia
katolickiej nauki spotecznej. W tym miejscu warto siegna¢ do niej 1 krotko przedstawic, jaka
definicje¢ narodu i panstwa proponuje Kosciot katolicki.

Ot6z nardd jest wspolnota duchowy zlaczong wigzami narodowymi, na ktore skladajg
sie: dzieje, kultura oraz (ale nie zawsze) terytorium i pochodzenie etniczne'’’. Ponadto w
nowych opracowaniach pojawiaja si¢ dodatkowo: jezyk oraz $§wiadomos$¢ polityczna (czyli

dazenie do niezaleznogci) "8

. Przesigknigte jest to wszystko laska boza, poniewaz Bog
stworzyl czlowieka, ale to rodzina 1 spoleczenstwo powotalo go do pehlego
czlowieczenstwa'”. Trzeba podkresli¢, ze narod 1 panstwo nie sg tozsame, poniewaz narod
moze istnie¢ bez okreSlonego terytorium czy organizacji panstwowej. Jak juz wyzszej
wspomnialem, jest tez wspolnotg ducha, a panstwo jest tworzone, aby zrealizowa¢ dobro
wspolne 1 ma charakter instytucjonalny w przeciwienstwie do narodu, ktéry polgczony jest

180 W tej strukturze moga zamieszkiwa¢ inne narodowosci lub grupy

wiezig emocjonalng
etniczne. Sw. Tomasz z Akwinu zaznaczal, ze lepiej tworzyé pafistwa jednolite narodowo,
poniewaz dzigki wiezi narodowej panstwo uzyskuje stabilno$¢ oraz spdjnos¢ wewnetrzna ™.
Natomiast w przypadku wielu matych grup narodowych wskazane jest, aby taczyty si¢ one w
jedno panstwo, bronigc w ten sposdb wilasnego prawa do niezaleznosci duchowej, ale tez

unikajac zbyt duzego rozdrobnienia politycznego, ktore skutkowaloby powstaniem licznych,

lecz slabych panstw. Natomiast panstwa o jednej dominujacej narodowos$ci musza zapewnic

15Ks. J. Majka, Katolicka nauka spoleczna. .., s. 329.

178p  Skibinski, Kosciél wobec totalitaryzméw (1917-1989)...., s. 65.

77 C. Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna, Warszawa 1985, s. 504-505.
78Ks. K. Bekch, Katolicka nauka spofeczna, Sandomierz 2020, s. 213.

179 C, Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna. .., s. 506.

180Ks. K. Bekeh, Katolicka nauka spoleczna. .., s. 214.

"' Tamze, s. 216.
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innym swobodny rozwdj kulturowy oraz dazy¢ do jak najwickszego zjednoczenia dla
wspolnego dobra. Zatem nie mogg uprzywilejowaé jednej grupy narodowej kosztem drugie;.
Narod dominujacy nie ma wigc prawa do wynaradawiania, przymusowej asymilacji lub
deportacji pozostatych narodowosci zamieszkujacej dane panstwo'®.

Panstwo powinno stuzy¢ kazdemu, dlatego ustanawiane sa prawa, ktore zapewniaja
respektowanie wolnosci i godnosci kazdego czlowieka bez wzgledu na pochodzenie,
wyznanie, ple¢. W tej konstrukcji omawiany byt polityczny jest straznikiem prawa i
opiekunem catej spotecznosci zamieszkujacej jego terytorium. Panstwo w Maritainowskiej
mysli kieruje si¢ dobrem powszechnym, ktére, co trzeba zaznaczy¢, jest tylko posrednie w
drodze do zapewnienia spoleczenstwu dobra wieczneg0183. Lecz instytucje panstwa maja
przede wszystkim do realizacji cel ziemski, wigc nie mogg podporzadkowywacé wszystkiego
sprawom ducha, ale poprzez zapewnienie dobrych warunkow zyciowych (odpowiedni
poziom: materialny, o$§wiatowy 1 moralny) spoteczenstwu zapewniaja zrealizowanie celu

wiecznego'®,

2. Ruch Odrodzeniowy — SKMA ,,0drodzenie” i jego czasopisma

Na terenach Polski pod zaborami pod koniec XIX i na poczatku XX w. narodzity si¢
pierwsze inicjatywy spoteczno-katolickie wsrod miodziezy oraz inteligencji. Nie sposob
wszystkich ich wymieni¢. Niektore miaty dos¢ krotki zywot lub pozostajg dzisiaj dla nas
nieznane, poniewaz dzialaty tylko w lokalnym $rodowisku, pozostate z kolei swéj rodowdd
czerpig z I Rzeczpospolitej (np. Sodalicje Marianskie), a jeszcze inne po I wojnie $wiatowej
przerodzity si¢ w organizacje ogolnopolskie, z ktérych wyrosty cate pokolenia, ktére beda
mialy niebagatelny wptyw na ksztalt katolicyzmu w Polsce po II wojnie $wiatowej, W tym
takie wybitne postaci, jak kard. Stefan Wyszynski, prof. Stefan Swiezawski, prof. Czestaw
Strzeszewski, Jerzy Turowicz, Stanistaw Stomma.

Natomiast mnie interesowa¢ bedzie ruch odrodzeniowy. Dla usciSlenia podam za
Stanistawem Gajewskim jego definicje: ,,Przez »ruch odrodzeniowy« rozumiemy w tym

miejscu tylko te inicjatywy polskiej miodziezy katolickiej przed I wojna §wiatowa, ktoére w

82 Tamze.
183 3. Maritain, O nowg cywilizacje chrzescijanskq (pocz.)..., s. 232.
84 Tamze.
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1919 r. zaowocowaly powotaniem do zycia organizacji studenckiej — Stowarzyszenia
Mtodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie™*®.

Geneza tego stowarzyszenia siega poczatku XX w.kiedy to na ziemiach polskich
zaczely powstawaé pierwsze katolickie grupy mlodziezowe, dazace do odrodzenia
narodowego poprzez jednostkowa odnowe¢ moralng. Prekursorem jest Towarzystwo
Przyjaciol Miodziezy (w literaturze wystepuje takze pod nazwg: Katolickie Towarzystwo
Przyjaciot Ksztalcacej si¢ Mlodziezy) powolane z inicjatywy Cecylii Plater-Zyberkowny w
1903 r., a oficjalnie zatwierdzone przez wladze carskie w 1905 r. Innowacja stowarzyszenia
bylo dostrzezenie przez te¢ arystokratke, ze dotrze¢ do miodziezy mozna tylko poprzez
miodych ludzi*®. Zwiagzek ten dziatat w dwoch miastach: Warszawie oraz Wilnie 1 miat na
celu propagowanie katolickiej nauki spolecznej, m.in. encykliki Rerum Novarum. Warto
zaznaczyC, ze swoja karier¢ spoleczng w tym kole jako prelegenci rozpoczynali ks. ldzi
Radziszewski iks. Antoni Szymanski. Ponadto w obradach nad ksztaltem przysziej
organizacji brali udzial Wiadystaw Tatarkiewicz 1 Wiadystaw Kornitowicz, wtedy jeszcze
jako miodzi studenci®®’. Warto podkreslié, iz ,,Odrodzenie” w okresie miedzywojennym
swojej genezy upatrywalo przede wszystkim w inicjatywie Cecylii Plater-

188

Zyberkéwny " .Cho¢ trzeba rowniez doda¢, ze ruch zaczat identyfikowac¢ si¢ z pomystami

arystokratki dopiero pod koniec lat 20., poniewaz po I wojnie §wiatowej geneza ,,Odrodzenia”
byta zapomnianalgg.

Podobng inicjatywa byl Zwiazek Filaretow zatozony w Wilnie przez wychowawce w
internacie seminarium Jozefa Zmitrowicza i kierownika tajnego narodowo-demokratycznego
kotka gimnazjalnego Tadeusza Miskiewicza. Zwigzek poprzez zblizony program dzialania
szybko nawigzal wspolprace z Towarzystwem Przyjaciét Ksztalcacej sie¢ Mlodziezy. Wplyw
na rozpoczecie wspotdzialania miala z pewnosci takze wczesniejsza znajomos$¢ Jozefa

Zmitrowicza z Cecylig Plater-Zyberk6wna, ktora poznat w czasie swoich licznych podrozy po

ziemiach polskich, zapoznajac si¢ podczas nich z nowymi technikami pedagogicznymi'®.

185 5. Gajewski, Katolickie organizacje akademickie, [w:] Z dziejéw katolicyzmu spolecznego, t. 1, red. R.
Bender, Lublin 1987, s. 107.

186 B. Zatuski, Cecylja hr. Zyberk-Plateréwna w ruchu ,, Odrodzeniowym”, ,Prad” nr 10 z XII 1922, s. 275.

873, R. Wosiek FSK, Sw. Tomasz w Srodowiskach mlodziezy okresu miedzywojennego, Studia z dziejow mysli
swigtego Tomasza z Akwinu, red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin 1976, s. 356.

188 Biblioteka Uniwersytecka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (dalej: BU KUL), sygn. V-2004,
Sprawozdanie z dziatalnosci ,, Odrodzenia” wr. 1928-1929, k. 3.

189 B. Zatuski, Cecylja hr. Zyberk-Plateréwna w ruchu ,, Odrodzeniowym” ..., s. 274.

190 M. Biatokur, Wspomnienia Jozefa Zmitrowicza jako Zrédio do poznania aktywnosci Kosciola katolickiego w
Wilnie na poczqtku XX wieku, [W:] Koscioly a parstwo na pograniczu polsko-litewsko-biatoruskim. Zrédla i stan
badan, red. M. Kietlinski, K. Sychowicz, W. Sleszyﬁski, Biatystok 2005, s. 261.
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Lecz — co trzeba podkresli¢ — Filareci byli organizacja znacznie bardziej prezng. Wkrotce
objefa swoim dziataniem miodsze roczniki mlodziezy gimnazjalnej, powotujac dla niej w

55191

1908 r. siostrzane stowarzyszenie pod nazwa ,,Wyzwolenie” . Natomiast sam Zwigzek

prowadzit dziatalno$¢ w kilku miastach w zaborze rosyjskim oraz na ziemiach imperium,

m.in. w Wilnie, Dyneburgu, Lipawie, Dzwinsku, Minsku, Kownie, Datnowie i Bobrujskulgz.

Miodziez filarecka, ktéra po ukonczeniu gimnazjum przeniosta si¢ na studia do
Petersburga, utworzyla tam nowe stowarzyszenie — ,,Odrodzenie”, wlaczajac si¢ w zycie
miejscowej Polonii skupionej wokot kosciola pw. $w. Katarzyny i Akademii Duchownej™.

Do organizacji odrodzeniowych nalezy jeszcze doda¢ ,,Poloni¢”, organizacje bedaca
akademickim zapleczem dla Polskiego Stronnictwa Chrzescijansko-Socjalnego.

Jedno$¢ ruchu odrodzeniowego nie oznaczala, ze organizacje nie roéznily sie w
ideologii. Zbigniew Skrobicki zauwaza, ze Filareci odwolywali si¢ do idei romantycznych i
tym samym nawigzywali do polskich wieszczow narodowych, natomiast pozostali do
pozytywizmu oraz osiagnie¢ zachodnioeuropejskich w dziedzinie spofecznej i naukowej'**.

Towarzystwo Przyjaciot Mlodziezy zawiesito dzialalno$¢ wraz z wybuchem wojnyw
wyniku opuszczenia osrodkow miejskich przez swoich czlonkow. Wznawia aktywnos¢ w
1917 r., ale w nowym skladzie, poniewaz dotychczasowi cztonkowie ukonczyli studia badz
rozproszyta ich zawierucha wojenna. Wiasnie wtedy narodzit si¢ pomyst powotania nowego
stowarzyszenia, lecz realnym stat si¢ w chwili odzyskania przez Polske niepodleglosci.
Sekretarz Towarzystwa Bronistaw Zatuski misje sformowania nowej grupy powierza

195 Whkrétce do pomocy w organizowaniu nowego

Wiadystawowi Lewandowiczowi
towarzystwa dolaczajg seniorzy ,,Odrodzenia” oraz Antoni Chacinski. Nastgpil rowniez
podzial obowigzkéw. Ostatni ze wspomnianych pod swoja piecze otrzymuje sprawy
organizacyjne, a obowiazki Wiadystawa Lewandowicza ograniczono do kwestii ideowych'*®.

W 1919 r. czlonkowie ugrupowania postanowili wejs¢ w $wiat zycia akademickiego i

dlatego utworzyli ogélnopolska organizacje, ktora przyjeta nazwe Stowarzyszenie Mlodziezy
Akademickiej ,,Odrodzenie” (dalej: SMA ,,Odrodzenie”), poczatkowo dziatajaca w

191 5. Gajewski, Katolickie organizacje akademickie. .., s. 110.

Y92 Tamze.

193 |, Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu, Lublin 2007, s. 216.

194 7. Skrobicki, Program odrodzenia katolicko-spofecznego w Polsce w ujeciu czasopisma ,,Prgd” 1909-1939,
[w:] Z dziejow katolicyzmu spolecznego, t. 1, red. R. Bender, Lublin 1987, s. 342.

95 W, Skiwski, Historyczny rys ,, Odrodzenia”, ,,Prad” nr 10 z XII 1922, s. 264.

19 5. Gajewski, Katolickie organizacje akademickie. .., s. 128.
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Warszawie™®’. Od samego poczatku miodzi dzialacze podeszli do swojego zadania bardzo
powaznie, co tydzien organizujac zebrania zarzadu, a co dwa tygodnie spotkania dyskusyjne.
Przystapiono rowniez do pozyskiwania mlodziezy w innych oérodkach akademickich'®, Ks.
Wiadystaw Lewandowicz wspominal, ze ,,Odrodzenie” nie bylo jedyng pre¢znie dziatajaca
organizacja studencka, ale SMA odrézniato si¢ od pozostalych tym, ze postawito sobie za cel
wprowadzenie w zycie akademickie ,,Chrystusa Pana”, oraz bezwzgledne podporzadkowanie
Kosciotowi'®.

Do 1921 r. zorganizowano kola w nastepujacych miastach: Warszawa, Poznan, Lublin,
Lwow, Wilno oraz Krakow (w tym miescie jako przedstawicielstwo ruchu odrodzeniowego
uznano ,Poloni¢”, ktéra w nastgpstwie polaczenia z Stowarzyszeniem Milodziezy
Akademickiej ,,Odrodzenie” utworzyta ,,Odrodzenie” Stowarzyszenie Mtlodziezy

Akademickiej UJ w Krakowie)?®

.Kazde z kot dziatalo niezaleznie, lecz w Warszawie istniala
Rada Naczelna SKMA ,,Odrodzenie”, ktorej celem bylo opracowanie ogdlnych wytycznych i
programu ramowego dziatalnosci poszczegdlnych przedstawicielstw. Warto doda¢, ze w 1925
r. dzialacze przedwojennego ,,Odrodzenia” zostali wigczeni w ruch poprzez powotanie do
zycia Zwigzku Senioréw ,Odrodzenia”(w 1931 r. przeksztalcony w Zwigzek Polskiej
Inteligencji Katolickiej) na czele z Tadeuszem Blazejewiczem oraz wiceprezesem
Wiadystawem Lewandowiczem z SMA 201 Obecno$¢ w zarzadzie Zwiazku dziatacza
,»Odrodzenia” miata na celu zapewnienie wspdlpracy i1 zgodnego wspdtzycia pomiedzy
obiema organizacjami.

Organizacja przyjeta sekcyjno-dyskusyjny system pracy, w ktorym stawiano przede
wszystkim na wspolne wigksze zgromadzenia (z referatami na palgce tematy Owczesnego
zycia spolecznego 1 religijnego) oraz dyskusj¢ w mniejszym gronie odbywajaca si¢ w
sekcjach problemowych. Natomiast podstawa ideowg stata si¢ nauka Kosciola katolickiego
(szczeg6lnie podkreslano odwotywanie si¢ w dziatalno$ci do nauczania spotecznego Leona
X1 i Piusa Xl)oraz wyraznie zaznaczano apolityczno$é stowarzyszenia. Ks. Jozef Majka

wyszczegolnil cele pracy ,,Odrodzenia™:

197 W, Skiwski, Historyczny rys ,, Odrodzenia” ..., s. 264.

198Ks. T. Gorski MIC, Sylwetka ks. Wiadystawa Lewandowicza, [w:] Chrzescijanie, t. XVIII, red. bp B. Bejze,
Warszawa 1987, s. 10.

199Ks. W. Lewandowicz, Z dziejow ,, Odrodzenia”, [w:] Chrzescijanie, t. XVIII, red. bp. B. Bejze, Warszawa
1987, s. 130.

20K, J. Majka, Katolickie organizacje miodziezowe, [w:] Historia katolicyzmu spofecznego w Polsce 1832-
1939, red. C. Strzeszewski, R. Bender, K. Turowski, Warszawa 1981, s. 357,

21Ks, T. Gorski MIC, Sylwetka ks. Wiadystawa Lewandowicza. .., s. 11.
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1. ,wyrobienie duchowe czlonkéw, zardwno intelektualnie jak i moralnie, w duchu
katolickich idealow spoteczno-moralnych, w oparciu o $rodki nadprzyrodzone.

2. Uswiadomienie obywatelskie i narodowe.
Praca spofeczna.

4. Rozwoj zycia towarzyskiego i kolezenskiego”?%.

Natomiast Deklaracja ideowa Stowarzyszenia Miodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”

oparta dziatalno$¢ na ponizszych filarach

Oparcie cato$ci zycia na prawie Bozym.
SMA stoi przy Bogu i Kosciele katolickim.

Zryw 1 dzialanie mlodej inteligencji katolickie;j.

1.

2

3

4. Krzewienie sprawiedliwos$ci spoteczne;;

5. Obrona praw zycia spotecznego, tj. rodziny, wtasnosci, pracy.

6. Narod jako najwyzsza forma uspolecznienia.

7. Walka z duchem zydowskim, ktory rozbija dorobek Polski i Polakow.
8

Oddanie Narodu Chrystusowi®®.

Jak wida¢ po powyzszym programie oraz artykutach cztonkow tego ruchu,
,odrodzeniowcy” stawiali sobie za cel odnowienie 1 utwierdzenie katolicyzmu w
spoleczenstwie oraz dzialanie na polu spotecznym — Wiadystaw Lewandowicz pisal, ze
omawiana zbiorowo$¢ ma stworzyé ,katolika spolecznego”?®. Interesujaca jest deklaracja
ideowa ,,0Odrodzenia” przywolana na famach ,,Pragdu” w 1922 r., poniewaz okre§lono w niej
stosunek ,,0drodzenia” do narodu: ,,1) »Odrodzenie« dazy do wychowania typu obywatela-
Polaka droga poglgbienia jego swiadomosci narodowej, 2) »Odrodzenie« dazy dorozwinigcia
peni zycia narodowego drogg ewolucji, 3) dobro narodu uwaza »Odrodzenie« za najwyzszy

nakaz, z jakim zycie spoleczne przed kazdym obywatelem staje”?%

. W deklaracji padty
rowniez hasta okre$lajace mlodziez odrodzeniowa jako nacjonalistow (w poOzniejszych

deklaracjach zostaty one usunigte). Jednak ,,nacjonalista” w sensie odrodzeniowym mial inny

22 Tamze, s. 358.

B Deklaracja ideowa Stowarzyszenia Mlodziezy Akademickiej ,, Odrodzenie”, ,Prad” nr 3-4 z IV-V 1923, s.
125-127.

204 \W. Lewandowicz, Na marginesie programu ,,Odrodzenia”, ,Prad” nr 1-2 z 1-11 1922, s. 10.

205 T Manteuffel, Nasze dwie ,,Rady Naczelne”, ,,Prad” nr 10 z XII 1922, s. 269.
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wymiar niz potocznie dzisiaj si¢ mys$li, poniewaz samookreslenie si¢ w ten sposob byto
odpowiedzig na kosmopolityzm oraz oznaczalo patriotyzm®®.

Oblicze ideowe ,,Odrodzenia” zostalo ostatecznie uksztaltowane na III Zjezdzie
Ogodlnoakademickim, ktéory odbyl sie¢ we Lwowie w 1923 r. Pidorem Wiadystawa
Lewandowicza donoszono, ze po raz pierwszy obok sztandaru narodowego wniesiono

207 Redaktor naczelny ,,Pradu” zauwaza, ze wiclka zastuge w

réwniez choragiew katolicka
tym wydarzeniu ma wzmiankowany wcze$niej ruch, ktory obok jasnego okreslenia ideowego
(t}. oparcia si¢ na nauce Kosciola rzymskokatolickiego) zapowiedzial rowniez walke z
liberalizmem oraz z Zydami (warto podkresli¢, ze Lewandowicz identyfikuje te nacje z ta

208 W dalszej cze$ci naczelny zapowiada zastgpienie katolicyzmu pokojowego

ideologia)
bojowym, majac zapewne na mysli wigksze zaangazowanie si¢ katolikow z ,,Odrodzenia” w
zycie spoleczno-polityczne oraz zwalczanie w ten sposob wrogich wplywoéw w
spofeczefistwie polskim. Warto nadmieni¢, Zze nie wszystkim program ten odpowiadat,
poniewaz zarzucano mu, ale tez ks. Wiadystawowi Lewandowiczowi MIC 1 Antoniemu
Chacinskiemu, probe wiktania ,,Odrodzenia” w polityke®.

W 1929 r. SMA polaczylo si¢ z Katolicka Mtlodzieza Narodows, w wyniku czego
organizacja przyjmuje nazw¢ Stowarzyszenie Katolickiej Miodziezy Akademickiej
,Odrodzenie” (dalej: SKMA ,,Odrodzenie”)ZIO.W statucie stwierdzono, ze stowarzyszenie jest
organizacjg spoteczno-wychowawczg, ktora chce oprze¢ zycie obywateli na zasadach nauki
Kosciota katolickiego 1 wychowaé jednostki na katolikow poprzez formacje religijno-
filozoficzna®'!. Zjednoczenie wiaze si¢ rowniez ze zmianami w samej strukturze towarzystwa.
Zjazd wprowadza nowg deklaracje¢, w ktorej obok dotychczasowych przepisow dodano nowe.
Przede wszystkim wprowadzono odwotania do nauki Piusa XI oraz na patrona wybrano $w.
Pawla z Tarsu. Wskazuje to na przyjecie apostolskiego wymiaru dziatalnosci (co tez
stwierdzono w statucie) — jest to o tyle wazne, iz w mojej pracy bede starat si¢ wykazaé, ze
polscy personali$ci beda prezentowac inng wizj¢ roli narodu 1 grup etnicznych od wigkszosci

owczesnych hierarchow katolickich czy czlonkéw Kosciota. Prawdopodobnie wplyw na

rozszerzenie profilu dziatalno$ci miat ks. Antoni Szymanski, pod ktéorego wpltywem byta

26 5 Gajewski, Katolickie organizacje akademickie wobec kwestii zydowskiej w II Rzeczypospolitej, [w:]
PolskaMysl Polityczna XIX i XX wieku, t. VI, Polska — Polacy — mniejszosci narodowe, red. W. Wrzesinski,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1992, s. 150.

27 . Lewandowicz, Echa Ill-go Ogélno-akad. Zjazdu we Lwowie, ,,Prad” nr 8-9-10 z XI-XI-XII 1923, s. 237.
28 Tamsze, s. 238.

29§ Swiezawski, Wielki przetom 1907-1945, oprac. ks. M. Daniluk SCJ, Lublin 1989, s. 123.

219 BU KUL, sygn. V-2004, Sprawozdanie z dzialalnosci ,, Odrodzenia” w r. 1928-1929, k. 8.

MTamze.
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niewatpliwie mlodziez odrodzeniowa i seniorzy ,Odrodzenia”.Podkre§lono réwniez chec
przebudowy zycia spotecznego w duchu Chrystusowym, ale przy tym odzegnywano si¢ od
dziatalnoéci politycznej?*?,

Lata 20. dla SMA/SKMA ,,0drodzenie” to czas aktywnosci na arenie mi¢dzynarodowe;.
Zanim do tego doszlo, najpierw przy wiladzach krajowych powotano Komisj¢ Spraw
Zagranicznych, ktora koordynowala wspolprace migdzynarodowa®. Efektem jej pracy bylo
uczestnictwo polskiej delegacji na kongresach ,,Pax Romana” — migdzynarodowej katolickiej
organizacji mlodziezowej, ktora za cel postawita sobie szerzenie zasad katolickich wsrod tej
grupy wiekowej oraz stworzenie platformy wymiany doswiadczen pomigdzy katolickimi
stowarzyszeniami miodziezowymi z calego $wiata. Reprezentantami SKMA ,,Odrodzenie”
byli m.in. Stefan Swiezawski, Antoni Chacifski, Wiadystaw Lewandowicz, ks. Wiadystaw
Kornitowicz, Stanistaw Orlikowski (zostal nawet prezesem ,Pax Romana” w 1925 r., a
nastepnie przez szereg lat peit funkcje wiceprezesa)214. Co trzeba zaznaczy¢,kongresy byly
niekiedy roéwniez miejscami pierwszego spotkania polskich katolickich grup mtodziezowych
z 10znych czgsci kraju215.

»Pax Romana” nie byla jedynym polem dziatalnosci miedzynarodowe; SKMA
,,Odrodzenie”. Z inicjatywy stowarzyszenia w dniach 12-14 kwietnia 1929 r. odbyl sie w
Krakowie Zjazd Organizacyjny Katolickich Stowianskich Organizacji Akademickich. Wzietly
w nim udziat stowarzyszenia polskie (oprocz ,,Odrodzenia”: Juwentus Christiana, Kota
Misyjne, Sodalicje Marianskie), czeskie, stowackie, stowenskie, chorwackie, a takze

delegacja katolikow ukrainskich ze Lwowa 216

Na zjezdzie powotano sekretariat
informacyjno-porozumiewawczy Katolickich Stowianskich Organizacji Akademickich, ktory
miat rozwija¢ wspolprace pomiedzy katolicka mtodziezg z panstw stowianskich polegajaca na
wymianie doswiadczen, publikacji, studentéw 1 kadry profesorskiej, organizacji wspdlnych
Tygodni Spotecznych?!’. Gorzej przedstawiata si¢ wspolpraca miedzy Polakami a katolickimi
mniejszo$ciami narodowymi. Jerzy Turowicz z przygngbieniem w wywiadzie przyznat

Jackowi Zakowskiemu, Ze wspolpraca ta mogta odbywaé si¢ tylko w miedzynarodowych

organizacjach grupujacych katolikow z panstw slowianskich, bo w Polsce bylo to

22Tamze.

A3, Zakowski, T rzy Cwiartki wieku...,s. 20.

Ad g, Swiezawski, Wielki przetom..., s. 80-81.

215 Tamze.

218 AAN, Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, sygn. 2/14/0/5/920, Stowarzyszenia,
zaklady opiekuncze, bractwa — sprawy ogolne i stowarzyszenia katolickie miedzynarodowe i zagraniczne,
Informacja sekretariatu Katolickich Stowianskich Organizacji Akademickich dla Ministerstwa Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego, k. 130.

#"Tamze, k. 131.
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niemozliwe: ,,We Lwowie nieraz probowaliSmy nawigzaé jaki$§ dialog z ukrainskg mlodzieza
katolicka. Okazywalo si¢ jednak, ze oni ze wzgledu na ukrainskg opini¢ spoteczng nie moga
na to sobie pozwoli¢. Taki byl dwczesny klimat zawiniony na pewno nie tylko przez
Ukraincow?'®.

W 1926 r. w ruchu odrodzeniowym powstata kolejna organizacja, mianowicie byli
dziatacze miodziezowi powotlali Zwigzek Seniorow Odrodzenia (od 1930 r. pod nazwg

Zwiazek Polskiej Inteligencji Katolickiej ,,Odrodzenie™ "

). Organizacja od poczatku byla
SciSle zwigzana z akademickim ,,Odrodzeniem” oraz Katolickim Uniwersytetem Lubelskim
poprzez umiejscowienie siedziby Zwigzku w gmachu KUL. Przyktadem tej wspotpracy moze
by¢ to, zeseniorzy reprezentowali mlodziez na kongresach ,Pax Romana”, kierowali
agendami SKMA ,Odrodzenie” (np. Janusz Pajewski zarzadzat komisja spraw
zagranicznych), z kolei mlodziez organizowala Tygodnie Spoleczne, co formalnie bylo w
gestii Zwigzku. Oba stowarzyszenia laczyli jeszcze ludzie (np. ks. Antoni Szymanski i o.
Jacek Woroniecki OP, bedacy autorytetami i doradcami dla obydwoch grup; ks. Wiadystaw
Lewandowicz MIC, Antoni Chacinski, Czestaw Strzeszewski — byli oni zalozycielami lub
wychowankami SKMA, lecz po ukonczeniu studiow przeszli do Zwiazku i powracali do
Stowarzyszenia jako kierownicy poszczeg6élnych sekcji) oraz wspdlne pismo — ,,Prqd”zzo.
Warto rowniez zwroci¢ uwage, ze w inicjatywach ,,Odrodzenia” uczestniczyli takze czynnie
cztonkowie ,,Kotka”. Na Tygodniach Spotecznych ks. Wiadystaw Kornitowicz organizowat
pierwsze w Polsce recytowane Msze $w., glosit rekolekcje dla ,,0odrodzeniowcoéw” oraz
comiesiccznekonferencje dla senioratu®”*. Natomiast sporadycznie s. Teresa (Zofia) Landy i
Jerzy Siwecki wyglaszali referaty na lubelskim wydarzeniu i1 publikowali artykuly w
,,Prqdzie”zzz.

Organizacja, cho¢ nie najwicksza,zyskata sporg popularno$¢ w $rodowisku miodziezy
oraz inteligencji. Szczegdlnym powodzeniem cieszyly si¢ jej inicjatywy, takie jak np.
Tygodnie Spoteczne ,,Odrodzenia”, czy projekty wydawnicze (czasopisma ogo6lnopolskie:
,»Prad”, ,,Bez Przylbicy”, ale tez lokalne: wilenski ,,PAX” 1 ,,Vox Universitatis”, Iwowski

,Dyszel w Glowie”, lubelskie ,,Odrodzenie”). Dziatacze ,,Odrodzenia” byli jednak znani

réwniez ze wspoOlpracy z innymi organizacjami katolickimi, jak np.: Sodalicjami Mariafiskim,

218§ Zakowski, Trzy éwiartki wieku. .., s. 21-22.

219 BU KUL, sygn. 3832lla, Statut Zwigzku Polskiej Inteligencji Katolickiej Odrodzenie, Lublin 1930, s. 1.

220 ¢, Strzeszewski, Katolickie organizacje inteligencji, [w:] Historia katolicyzmu spolecznego w Polsce 1832-
1939, red. C. Strzeszewski, R. Bender, K. Turowski, Warszawa 1981, s. 371-373.

2213, R. Wosiek FSK, Sw. Tomasz w srodowiskach mlodziezy okresu miedzywojennego..., s. 359.

22Tamze.
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Konferencjami Wincentego a Paulo, Pomoc Blizniemu (Pom-Bli), Bratniakami,
Chrzescijanskim Zwigzkiem Akademickim (do czasu, az hierarchia katolicka w Polsce nie
wydata zakazu wspdtpracy z nimi), Juventus Christiana”,a na terenie Iwowskim zukrainskim

o - 22
zwiagzkiem miodziezowym Obnowa 2.

Podejmowano nawet proby ,uchrzescijanienia”
Miodziezy Wszechpolskiej®?*. Dziatacze ,,Odrodzenia” uczestniczyli rowniez w $wieckim
zyciu akademickim, osiggaja¢ nieraz sukcesy karierowe i zasiadajac w zarzadach organizacji
studenckich. Spektakularnym  przykladem  jest  objecie  przez ~ Antoniego
Chacinskiegoprezesury Naczelnego Komitetu Akademickiego?®. Stefan Swiezawski uwazat,
ze zaangazowanie ,,odrodzeniowcoéw” w roznorodne inicjatywy miato na celu: ,,nabranie [...]
swoistej sprawnosci skutecznego i wlasciwego dziatania w Srodowiskach zupehie innych jak
Odrodzenie i 0 wprowadzenie akcentu chrzescijanskiego w kota ideowo-neutralne, czesto
wrogie wobec katolicyzmu [...]”%%°. Natomiast 6wczeéni dodawali do tego rowniez chec
uzdrawiania sytuacji panujgcej w powyzszych organizacjach (np. poprzez przeciwdziatanie
wzajemne] walce ideowej w ich obrqbie)m.

Na zakonczenie warto poswigci¢ uwage niektorym inicjatywom SKMA ,,Odrodzenie”. W
tym miejscu zaznaczg, ze nie bede zajmowac si¢ ,,Pradem”, poniewaz czasopismo to zostanie
omowione w dalszej czesci pracy. Szczegdlnie waznym wydarzeniem byty Tygodnie

Spoteczne, wzorowane na francuskich Semaines sociales.Warto odda¢ glos Antoniemu

Chacinskiemu, ktory nastepujaco scharakteryzowat te cykliczng impreze:

wielkie seminarjum w ruchu Odrodzeniowym, to wielki warsztat pracy, przy ktorym zbiorowym wysitkiem
mysli dotyka si¢ nie tylko wielkich i wiecznych problemow bytu, ale i konkretnych probleméw i zadan zycia
polskiego. Tam si¢ wyksztalca i wzbogaca mys$l Odrodzeniowa; nastawia si¢ wola zbiorowa na drogi
pozytywnego czynu, budza si¢ sumienia, iskrzy zapal, a entuzjazm mtodosci §lubuje wiernos¢ i oddanie sie¢ w

stuzbie idei Chrystusowej w Polsce??®.

Natomiast Leokadia Malunowiczoéwna ocenita Tygodnie Spoteczne nastgpujaco:
»Znaczenie Tygodni w ruchu odrodzeniowym jest ogromne. Tam si¢ krystalizowaty ideowe
zalozenia Odrodzenia, tam si¢ wychowaly szerokie rzesze mlodej inteligencji katolickiej”*%.

Niewatpliwie Tygodnie Spoteczne, bedace pod oficjalnym patronatem Konferencji

228 Szerzej w: S. Swiezawski, Wielki przetom. .., s. 152.
224 5 Gajewski, Katolickie organizacje akademickie. .., s. 145-155 i 209-224.

222K, T. Gorski MIC, Sylwetka ks. Wiadystawa Lewandowicza..., s. 10.

226 g Qwiezawski, Wielki przelom..., s. 155.

2T dea samopomocowa, ,,Odrodzenie” nr 6 z 11T 1936, s. 10.

228 A. Chacinski, Ostatni tydzier spoleczny — ,, Odrodzenia”, ,,Prad” nr 1 z 11926, s. 7-8.
229 L. Matunowiczéwna, Tydzier: Spoleczny w Lublinie, ,PAX” nr 7-8 z IX-X 1933, s. 8.
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Episkopatu Polski oraz wiadz Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ksztattowaty mtodziez
katolicka w trzech obszarach: religijnym, spotecznym oraz narodowym?®®,

Z mniej dostrzezonych przez historiografie dziatan warto wspomnie¢ o do$é
przyziemnych, lecz bardzo waznych inicjatywach wplywajacych na zycie codzienne
lokalnych spotecznodci, takich jak: prowadzenie $wietlic dla najbiedniejszych dzieci oraz
jadtodajni, pomoc dla wigzniow, ubogich, bezdomnych, akcje o§wiatowe wsérdd ogotu, lecz z

h?*. Podjeto sic rowniez utworzenia organizacji dla mtodych wsrod

reguty wérod biednyc
wykluczonych warstw spolecznych. Tak powstat Chrze$cijanski Zwigzek Milodziezy
Pracujacej ,,Odrodzenie”, ktory miat ksztalciclideréw wsrdéd sSrodowisk robotniczych,
wiejskich i matomiasteczkowych oraz ksztattowac ich osobowo$¢ poprzez prace kulturalno-
os’wiatowqm.

Konczac, trzeba zauwazy¢, ze inicjatywy organizacyjne ,,Odrodzenia” sg doceniane we
wspoélczesnej literaturze historycznej,trzeba jednak zaznaczy¢, ze dziatalno$¢ mlodziezy
katolickiej w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym byta znana w dos¢ waskim kregu
spoteczenstwa, acz dobrze wyksztalconym. Lecz na terenie akademickim odrodzeniowa akcja
nie byla w wystarczajagcym stopniu rozwinigta, co tez zauwazali czlonkowie
ruchu ?** Stanistaw Stomma po latach pisal, iz stowarzyszenie dzialalo raczej w cieniu
miodziezowych organizacji zwigzanych z endechm. Dla przyblizenia warto przywota¢ dane
dotyczace liczebnosci poszczegdInych kot podane przez Tadeusza Manteuftla, swiadczace o
stabosci ruchu odrodzeniowego: Warszawa — 260 czlonkéw, Krakow — 130, Lublin — 70,
Poznan i Wilno odpowiednio po 30 oraz Lwow — 272, Jak wida¢, ,,Odrodzenie” nie bylo
zbyt liczne. Znacznie gorzej przedstawiala si¢ znajomos$¢ inicjatyw ,,Odrodzenia” wsrod
spoteczenstwa, a tym bardziej sama dzialalno$¢ ruchu poza $Swiatem akademickim. Szeroko

kwestie teomowit Jerzy Zawieyski w Drodze katechumena:

Gdy dzi$ czytam w wypowiedziach Plezi i Turowicza o ,,Odrodzeniu”, o Tygodniach Spotecznych, o akcji
o$wiatowej, spolecznej — ogarnia mnie zdziwienie. Nie styszeliSmy w ,,Wiciach” o ,,Odrodzeniu”. W Polsce
wsrdd katechumenow glucho byto o tej organizacji, o ktorej dzi§ czytam i stucham z prawdziwa zazdroscia.

Ciekaw tez jestem, o czym to byla mowa na Tygodniach Spotecznych? Czy tylko interpretowano $w. Tomasza?

20 A Gruszecki, Katolicy I Rzeczypospolitej o ustroju spoleczno-politycznym, Krakow 2007, s. 169.

2L |_K., Budda czy dynamo? Niepokdj naszych drég, ,PAX” nr 6 z VI 1933, s. 1-2.

22 A\ Gruszecki, Katolicy II Rzeczypospolitej o ustroju spoteczno-politycznym. .., s. 170-171.

2% B, Budka, Za co odpowiedzialna jest mlodziez akademicka, ,,Prad” t. 16 z 1929, s. 53.

2% 3. Stomma, Trudne lekcje historii, Krakow 1998, s. 59.

25 T, Manteuffel, Z ruchu , Odrodzeniowego”. Sprawozdanie Komitetu Wykonawczego Rady Naczelnej za
semestr zimowy 1921/1922 roku, ,,Prad” nr 4-5 z IV-V 1922, s. 129-134.
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Czy nie widziato si¢ wsi w Polsce? Ruchow spotecznych, takich jak ludowcy ,,Wici”’? MogliSmy my nie
wiedzie¢ o ,,Odrodzeniu”, ale ,,Odrodzenie” powinno byto o nas wiedzie¢, bo ,,Wici” staly si¢ poteznym
organizmem spotecznym, jednoczagcym oOwczesng mioda wies. Nie styszatem tez, by ktos z katolikow

interesowatl si¢ uniwersytetami ludowymi typu Grundtwiga i by kto§ z ,,Odrodzenia” stanal w obronie
236

[Ignacego] Solarza [zatozyciel Zwigzku Miodziezy Wiejskiej RP i uniwersytetow ludowych — przyp. M.T.]*.

Warto zauwazy¢, ze co do obecnosci ,,odrodzeniowcow” w zyciu spolecznym 6wczesnej
Polski, podobng uwage poczynit Prymas Tysigclecia jeszcze jako kaptan diecezji
wloctawskiej na tamach ,,Ateneum Kaptanskiego”, cho¢ tez bardziej tagodng odnoszacy si¢
do stabosci (ze wzgledu na wiek) przygotowania intelektualnego tego srodowiska: ,,Moze za
wcezesnie wielu z tych ludzi musi zabiera¢ glos, ale potozenie jest takie, ze zmusza moéwic,
gdyz inaczej zapanuje milczenie. JesteSmy bardzo ubodzy w katolickich prelegentow,
zwlaszcza w takich, ktorzy mieliby znajomosé katolickiej nauki spolecznej”?’. Ale co
podkresla prof. Stefan Swiezawski, pomimo stabosci liczebnej i matej widocznosci
srodowisko spoteczne ,,Odrodzenia” wyksztalcilo swoja wlasng niepowtarzalng forme pracy,
ktoéra filozof nazywa ,.stylem odrodzeniowym™**® Jednos¢ duchowa polegajaca na dbaniu o
to, aby nikt nie czul si¢ w Stowarzyszeniu wystawiony poza nawias Zycia organizacyjnego
oraz samotny. By¢ moze owa nieobecnos¢ ,,Odrodzenia” w ogdlnym zyciu katolickim Polski
wynikata rowniez z do$¢ duzej decentralizacji, z czym wigzat si¢ tez problem profilu
ideowego Stowarzyszenia w poszczegolnych miastach. Lublin 1 Warszawa prezentowaty
totalizm katolicki 1 postulowaly hierarchicznos$¢, natomiast Krakow, Lwoéw 1 Wilno miaty
profil pluralistyczny, otwarty rowniez na niewierzacych oraz rozne $wiatopoglady®>.Jeszcze
innego podzialu dokonal Stanistaw Stomma. W jego opinii ,,Odrodzenie” w Warszawie,
Krakowie 1 Poznaniu mialo oblicze bliskie endecji, Lwow podkreslat swoja niezaleznos¢, a
Wilno popieratlo obdz rzadzacy 249 Jednakze na pewno laczyta je nauka Chrystusa oraz
niechetny stosunek do nacjonalizmu w wydaniu narodowym i komunizmu?**,

Pomimo nieobecnosci ,,Odrodzenia” w ogdlnym zyciu spoteczno-politycznym Polskiruch
ten stanowit jednak na terenie akademickimnowa jako$¢. Po raz pierwszy powstata

organizacja katolikow §wieckich formalnie podporzadkowana wiadzom uniwersyteckim, ale

2% 3, Zawieyski, Droga katechumena, ,,Znak” nr 1 z 11958, s. 19.

21Ks. S. Wyszynski, Swiat katolicki w 40-stq rocznice encykliki ,, Rerum Novarum”, , Ateneum Kaplanskie” nr
28z1931r.,s. 523.

28 S Swiezawski, Wielki przefom. .., s. 120-121.

239 Tamze, s. 148-149.
#0g Stomma, Trudne lekcje..., S. 60.
241 Tamze, s. 154.
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faktycznie kazde kolo bylo niezalezne i autonomiczne * . Warto przypomnieé, ze
wczesniejsze stowarzyszenia podlegaty diecezjom albo wiadzom zakonnym. Pomimo sporej
niezaleznos$ci poszczegdlnych grup od siebieich czlonkowie mieli silne poczucie ,.sensus
catholicus” 1 nie ulegali heretyckim pradom. Doskonale ruch odrodzeniowy i powody
zaangazowania sie w niego podsumowat prof. Stefan Swiezawski, ktory wyszczegodlnit kilka
cech charakterystycznych ,,Odrodzenia”. Pierwszg z nich byl dynamizm, ktoéry zapobiegat
skostnieniu chrzescijanstwa w tradycyjnych i narodowych formach oraz odrywat katolicyzm
od podporzadkowania go sprawie narodowej, ktora sprowadzata religi¢ wylacznie do jednego

z wielu czynnikow jej s%qucych243. Lubelski filozof trafnie opisal 6w dynamizm:

Dokonywata si¢ tu swoista ,rewolucja kopernikanska”: nie dlatego rozumowaliSmy, mam by¢ katolikiem,
ze jestem Polakiem —ale mogge by¢ pelnowartosciowym Polakiem wihasnie wowczas, gdy bede konsekwentnym,

dynamicznym katolikiem. Prawdziwy, dynamiczny katolicyzm stawal si¢ w ten sposob dla nas jedynym

wyrazicielem autentycznego chrystianizmu,a wiec i objektywnej Prawdy®*.

7 799

Kolejna cecha byla ,spoleczno$é”. Pod tym terminemSwiezawski mial na mysli
uniwersalizm spoteczny, czyli wprowadzenie w zycie katolickiejnauki spofecznej i w ten
sposob ,torowanie drogi prawdziwemu Krolestwu sprawiedliwosci 1 mitosci” % oraz
wyrugowanie wplywow pozytywizmu, indywidualizmu i subiektywizmu. Ponadto filozof,
zgodnie z tym, co glosit $w. Tomasz z Akwinu oraz pdzniej personalisci, stwierdza, ze bez
spotecznosci cztowiek przestaje by¢ czlowiekiem. Ostatnig cecha, ktorg kierowalo si¢
,,Odrodzenie”, jest Prawda, ,,bez ktorej wszystko rozpada sie w nico$¢”?*®. Jednakze przede
wszystkim ruchy katolickie, takie jak ,,Odrodzenie”, byly odpowiedzig na sytuacje spoteczno-
polityczng oOwczesnych czasOw (czyli na wcigz mocny, cho¢ juz schodzacy ze sceny,
liberalizm, ale przede wszystkim na komunizm oraz narodowy socjalizm, ktore to prady
ideowe zdobywaly coraz mocniejsza pozycje w panstwach Europy, ale tez $wiata)®’ oraz na

problem realnego braku wyksztalconych elit katolickich, ktore to miaty wyksztatcaé si¢ w

kotach ,,Odrodzenia”248.Organizacja miala rdOwniez pehic role trzeciej sity pomiedzy prawica

#2Ks, Z Skrobicki, Metoda , dialogu” w realizacji odrodzenia katolicko-spolecznego w Polsce w ujeciu
czasopisma ,,Prgd” (1909-1939), [w:] Edukacja-kultura-teologia. Studia ofiarowane ksiedzu profesorowi
Jerzemu Bagrowiczowi z okazji65. Rocznicy urodzin, red. ks. K. Konecki, ks. I. Werbinski, Torun 2003, s. 727.
23 S Swiezawski, Zalozenia i wmogi uniwersalizmu katolickiego, ,,Znak” nr 44 z 1958, s. 165-166.

244Tamze, s. 166.

25Tamze, s. 167.

246Tamze, s. 168.

47 1. Swiecicki, Poszukiwanie programu, ,,PAX” nr 2 z 15 IT 1936, s. 1.

#8Ks. S. Wyszynski, Swiat katolicki w 40-stq rocznice encykliki ,, Rerum Novarum” ..., s. 521-523.
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a lewica, szczegdlnie w wydaniu narodowym i komunistycznym, odrzucajac zaréwno

nacjonalizm, jak i materializm?®*

. Natomiast ks. Wiadystaw Lewandowicz dwadziescia lat
weczesniej niz  prof. Swiezawski, rowniez trafnie, podsumowal Stowarzyszenie:
,»Odrodzenie« — to pierwsze $wiadome przejawy ruchu umystowego wsérdd zorganizowane;]

inteligencji katolickiej” 2>

. Duchowny wyszczeg6lnil rowniez cechy i cele, ktérymi si¢
kierowal ruch. Jest to o tyle godne przywotlania, poniewaz po czg¢éci dotycza one zakresu
tematycznego niniejszej pracy: 1. Reprezentowanie prawdy wynikajacej z nauki Kosciota
(warto zauwazy¢, ze o ,,prawdzie” pisat rowniez prof. Swiezawski).2. Dostosowywanie nauki
katolickiej do zycia spotecznego w Polsce. 3. Dazenie do rozciagnigcia mysli katolickiej na
wszystkie warstwy spoleczne. 4. ,,wizja Polski narodowej katolickiej, bez kompromisow i
niekonsekwencji wobec nauki Kkatolickiej [...]”%*. Ks. Wiadystaw Lewandowicz MIC
podkreslal rowniez, ze ,,Odrodzenie” konsekwentnie przez caty okres istnienia glosilo hasto
Polski narodowej i katolickiej. Natomiast cztonek lubelskiego ,,Odrodzenia” Kazimierz
Sottysik stawial przed ,,0drodzeniowcami” nast¢pujace zadania: rozwigzanie problemu
spotecznego, ksztattowanie w sobie tych pierwiastkow, ktoére pozwolg sta¢ si¢ elitag narodu,
znalezienie sposobu na przebudowe spoleczng w duchu chrzescijanskim, odrodzenie
religijnosci i swiadomosci religijnej, zjednanie sobie wszystkich ludzi (warto podkresli¢, ze
Kazimierz Soltysik mial na mys$li wszystkich, bez wzgledu na pochodzenie czy $wiatopoglad,
poniewaz ,,Bog miluje wszystkich ludzi”), dziatanie na rzecz odrodzenia Kosciota 252
,Odrodzenie” miato tez by¢ ,,obrazem przyszloéci”zsg. Natomiast Marian Plezia uwazal, ze
organizacja powinna ,,wychowywaé pionierobw wspolczesnej kultury katolickiej” 2°* |
ksztattowa¢ odpowiednie podejscie do studidw, by¢ sumieniem spotecznosci akademickiej,
walczy¢ z pogarda dla czlowieka. Zatem podstawowym zadaniem ,,Odrodzenia” bylo

255

uksztaltowanie integralnego katolika“>”. Wskaza¢ jednak nalezy, ze czlonkowie ,,Odrodzenia”

nie ros$cili sobie prawa do bycia elitg katolicka (poniewaz, jak sami podkreslali: ,elite stwarza

samo zycie”?*°

), lecz na pewno byli awangarda w zyciu katolickim w Polsce.
Ocena Stowarzyszenia Katolickiej Milodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie” jest

niejednoznaczna.Niewatpliwe miato ono wielki wplyw na formacj¢ miodziezy katolickiej, z

Mg Swiezawski, Wielki przetom..., s. 120.

20Ks, W. Lewandowicz MIC, Dotychczasowe metody studiow religijnych katolickiej inteligencji w Polsce,
Warszawa 1938, s. 16.

21 Cyt za: tamze.

22K Sottysik, W drodze — z powietrza na ziemie, ,,0drodzenie” nr 7 z VI 1938, s. 2-5.

23Rola organizacji akademickich w zyciu spolecznym Polski, ,,Odrodzenie” nr 1 z 1938, s. 5.

4 M. Plezia, Cele ,, Odrodzenia” i jego zadania na uniwersytetach, ,JOdrodzenie” nr 1 z 1938, s. 8.

255\, Sadowski, Nasze zadania na progu nowego roku akademickiego, ,,Odrodzenie” nr 1 z X 1936, s. 15.

26 A Wadowski, Awangarda czy elita, ,,Odrodzenia” nr 2 z IV 1935, s. 8.
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ktorej po 11 wojnie $wiatowej wyrosto pokolenie sensus catholicus ksztaltujace nowe zycie
katolickie w Polsce w strukturach takich, jak Kluby Inteligencji Katolickiej, Srodowisko Znak
I ,,Tygodnika Powszechnego”, a nawet Stowarzyszenie PAX. Jest to niewatpliwy sukces
SKMA ,,0drodzenie”, jednak, jak zaznaczylem na poczatku, ocena jest niejednoznaczna,
poniewaz oOwczesni wychowankowie Dbyli wobec organizacji krytyczni. Na tamach
lubelskiego miesigcznika ,,Odrodzenie” Kazimierz Soltysik pisal, ze Stowarzyszenie nie
wyksztalcilo nowego typu katolika®®’, lecz tylko ozywialo pewne elementy religijnosci oraz
propagowalo nowe hasta i idee religijne®®. Zatem zarzucat Stowarzyszeniu: ,,nie odrodzenie
zycia, ale tylko odrodzenie postulatow zycia naprawde religijnego”z‘r’g. Sottysik zauwazat, ze
,;Odrodzenie” nie mialo jasno okreslonych celow i poshugiwalo sie¢ ogdlnymi hastami, a w
samym SKMA ,,Odrodzenie” panowala stagnacja, co powodowalo, ze miodziez, zamiast
szuka¢ dla siebie miejsca w ruchu odrodzeniowym,znajdowata je w Milodziezy
Wszechpolskiej *° . Publicysta postulowal przebudzenie ,,0drodzeniowcow” z letargu i
opracowanie planu dziatania, realizowanie haset katolickich, a nie tylko ich gloszenie, oraz,
cO najwazniejsze, stawianie wymagan swoim cztonkom, aby stali si¢ katolikami spotecznymi,
a przestali by¢ sakralnymi. Wspoiczesny badacz politycznej mysli  katolickiej w
dwudziestoleciu migdzywojennym w Polsce Jarostaw Macata wskazuje, ze przyczyng malego
angazowania si¢ inteligencji w dzialalno$¢ organizacji katolickich byla swoista obojetnos¢
wobec spraw religijnych i traktowanie przez nig katolicyzmu koniunkturalnie — ,wielu

99261

udawato religijnych z wymogu patriotyzmu, tradycji czy sentymentalizmu”“"~0raz postrzegato

%62 Nalezy jednak zauwazy¢, ze problem

religic jakopotrzebng jedynie dla ludu
niedostrzegalnosci przez reszte spoleczenstwa dotykat nie tylko personalistow, ale takze
pozostale srodowiskaintelektualne. Jak stusznie zauwazal polski socjolog Jozef Chalasinski,
intelektualisci prowadzili wlasne zycie towarzyskie, odr¢gbne od reszty spoleczenstwa, 0
powodowalo, ze tworzyli w ten sposdb swoiste getto otwarte wylacznie na ludzi o podobnych

zapatrywaniach . Stomma po latach z kolei gorzko pisal, ze ,0drodzeniowcy” mieli

#T Kazimierz Soltysik wyszczegolnit dwa typy katolika: sakralny oraz spoteczny. Pierwszy z typow to katolik
tradycyjny, u ktorego religia ogranicza si¢ do czynno$ci sakralnych; natomiast drugi typ charakteryzowat sig¢
przepojeniem calego zycia oraz catej dziatalnosci cztowieka wiarg.

28 K Sottysik, Istota kryzysu ,, Odrodzenia” i jego nowe zadania, ,,Odrodzenie” nr 6 z III/IV 1938, s. 1.

259 Tamze.

20 Tamze, s. 2.

81 1 Macata, Polska katolicka w mysli politycznej II RP, Torun 2005, s. 100.

%2 Tamze.

263 | Chatasinski, Przeszlo$é i przysztosé inteligencji polskiej, Warszawa 1997, s. 49-50.
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kompleks Przedwiosnia lub Stanistawa Brzozowskiego, czyli kompleks upokorzenia ze
wzgledu na stan kwestii spolecznej w Polsce?®

Powyzsze organizacje od poczatku swego istnienia $cisle ze sobg wspolpracowaty, a
jednym z tego owocoéw bylo powotanie czasopisma ,,Prad”, ktore stalo si¢ ich organem
prasowym 2. Wyjatkiem byla jedynie ,,Polonia”, ktéra uznatamiesiccznik jako ,organ

55 266

goscinny” ©>°. Jednakze warto roOwniez nadmieni¢, ze w Krakowie tamtejsze $rodowisko

,Pradu” zespolilo swoje dzialania z ,,Polonig”?®’

. W skiad pierwszego komitetu redakcyjnego
weszli: Tadeusz Blazejewicz, Tadeusz Miskiewicz 1 Adam Lach Szymaﬁskizes. Po przejsciu w
rece SMA ,,Odrodzenie” redaktorem naczelnym 1 wydawca ,Pradu” zostal Wiladystaw

Lewandowicz, a od 1926 r. funkcje teprzejat Antoni Chacifiski®®®

. Jak zaznaczyl sam
Wiadystaw Lewandowicz, periodyk ten byt: , pierwszym [...] redagowanym catkowicie przez
swieckich katolikow [...]. Miesiecznik [...] potrafit skupi¢ prawie wszystkie pidora 6wczesnej
milodej generacji katolikow [...]”*"°. Do kolejnych zmian w redakcji dochodzi w 1929 r.,
kiedy to po przejeciu pisma przez Zwigzek Polskiej Inteligencji Katolickiej
,Odrodzenie”’stanowisko naczelnego objat ks. Antoni Szymanski (pozostanie nim do 1939 r.),
przy czym wydawcg do 1932 r. wcigz byt Antoni Chacinski. Od powyzszego roku ponownie
obydwie funkcje zostaty polaczone w jednej osobie.

Czasopismo zostalo powotane, aby rozciggna¢ nauke Kosciota nad catym zyciem
spoteczno-kulturalnym. W tym celu do wspolpracy zaproszono $wieckich dziataczy
katolickich z Warszawy, Krakowa, Poznania 1 Wilna oraz z o§rodkéw zagranicznych: Paryza,
Rzymu i Lowanium. Swoim bezkompromisowym podejsciem do kwestii wiary redaktorzy
,Pradu” zyskali uznanie cze$ci miodego pokolenia intelektualistow. Cho¢, co trzeba
podkresli¢, inne pisma katolickie w Polsce poczatkowo przyjety miesigecznik dos¢ niechgtnie,
oskarzajac go o szerzenie modernizmu®’.

Redaktorzy wiaczali si¢ w dysputy s$wiatopogladowe, organizowali prelekcje w

osrodkach, do ktérych byli zapraszani, ale takze propagowali nowe nurty odrodzeniowe, ktore

6% 5 Stomma, Poscig za nadziejg, Paryz 1991, s. 17.
6% 7 Skrobicki, Program odrodzenia katolicko-spofecznego..., s. 343.

%6 5 Gajewski, Katolickie organizacje akademickie..., s. 113.

%7Ks, W. Lewandowicz MIC, Dotychczasowe metody studiow religijnych katolickiej inteligencji w Polsce,
Warszawa 1938, s. 12.

%8 R, Bender, Chrzescijariska mysl i dziatalnosé¢ spoleczna w zaborze rosyjskim w latach 1865-1918, [w:]
Historia katolicyzmu spofecznego w Polsce 1832-1939, red. Cz. Strzeszewski, R. Bender, K. Turowski,
Warszawa 1981, s. 238.

269 7 Skrobicki, Program odrodzenia katolicko-spofecznego..., 5.350.

2195, W. Lewandowicz MIC, Dotychczasowe metody studiéw religijnych..., s. 13.

21t 7. Skrobicki, Program odrodzenia katolicko-spofecznego..., 5.354.
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pojawialy si¢ w tym czasiec W Europie Zachodniej.Warto zauwazy¢, ze gldéwnym

zainteresowaniem ,,Pradu” byly sprawy spoleczne®’?

Nie oznacza to jednak, ze redakcja nie
poruszata innych zagadnien. Swiadcza o tym zmiany podtytulu nazwy pisma. W 1914 r.
miesiecznik otrzymat podtytul: ,Miesiecznik poswiecony zagadnieniom wychowania
spoteczno-narodowego”, a w 1923 r. ,Miesigcznik poswigcony zagadnieniom religijnym,
narodowym 1 spolecznym”. Jak widaé, redaktorzy chcieli rowniezzwroci¢ uwage na to, ze
nawigzujg W swojej publicystyce do spraw religijnych oraz narodowych. Od 1929 r. — czyli
zwigzania ,,Pradu” ze Zwigzkiem Polskiej Inteligencji Katolickiej ,,Odrodzenie” oraz
Katolickim Uniwersytetem Lubelskim — profil pisma zmienit si¢. Miesi¢cznik przeobrazit si¢
z czasopisma informacyjno-popularnonaukowego w bardziej naukowe. Jego tamy zostaly
roéwniez poswigcone nowym zagadnieniom, m.in. filozoficzno-religijnym. Szczegdlng cz¢scia
,Pradu” bylta cz¢$¢ informacyjna, w ktorej redakcja prezentowata wiadomosci ze Stolicy
Apostolskiej (np. przemowienia papieskie, encykliki, adhortacje itd.), wyktady/kazania
polskich hierarchow Kosciota na tematy spoteczno-religijne oraz omdéwienia najnowszych
publikacji z dziedziny katolickiej nauki spoteczne;j.

Miesi¢cznik ukazywat si¢ az do 1939 r., aczkolwiek z przerwami. Pomijajac fakt, iz nie byt

wydawany jedynie w okresie wakacyjnym i w czasie wojny (1915-1920)%"

, stwierdzi¢ trzeba,
zetrudnym okresem dla miesiecznika byty rowniez lata 20. Miedzy rokiem 1924 a 1926 z
powodoéw finansowych zawieszono dzialalnos¢, ktorg na krotko wznowiono w 1926 r., by
ponownie zaprzesta¢ wydawania w latach 1927-1928. Jednak tym razem powodem byto
zakonczenie studiow przez dotychczasowych wspotpracownikow. ,,Prad” powraca na rynek
prasowy w 1929 r. i bedzie na nim trwa¢ do rozpoczecia II wojny Swiatowej.Czeste zmiany
redakcji orazzmienny cykl ukazywania si¢ niewatpliwie mialy wplyw na koncepcje
wydawniczg czasopisma, lecz niezmienny pozostawal profil ideowy ,,Pradu” oraz wysoki

poziom intelektualny®’*.

212 Cz. Strzeszewski, Rozwdj chrzescijaniskiej mysli spolecznej w niepodleglej Polsce, [w:] Historia katolicyzmu
spotecznego w Polsce 1832-1939, red. Cz. Strzeszewski, R. Bender, K. Turowski, Warszawa 1981, s. 307.

218 7. Skrobicki, Program odrodzenia katolicko-spofecznego..., s. 350.

2™ A, Gruszecki, Katolicy II Rzeczypospolitej o ustroju spoteczno-politycznym, Krakéw 2007, s. 32.
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3.,K6tko” ks. Wtadystawa Kornitowicza i Srodowisko kwartalnika
»,Verbum”

a) ,Kotko”

Historia ,,Kotka” $cisle wigze si¢ z Dzielem Triuno. Bylo one tworzone przez
Towarzystwo Opieki nad Ociemniatymi, Zgromadzeniem Siostr Franciszkanek Stuzebnic
Krzyza, Bibliotek¢ Wiedzy Religijnej w Warszawie, Dom Rekolekcyjny, Trzeci Zakon,
wydawnictwo 1 kwartalnik ,,Verbum” 1 wspomniane ,,Ko6tko”.

Okreslenie wspolnoty Lasek ,,.Dzietem” pojawia siedopiero kilka lat po zalozeniu
Towarzystwa Opieki nad Ociemniatymi, w 1937 r. w memoriale napisanym dla papieza Piusa

XI przez Matke Elzbiet¢ Roze Czacka:

Chociaz kazda z tych instytucji stanowi odrebng jednostke prawng i organizacyjna, to jednak coraz
wyrazniej okazuje si¢ potrzeba znalezienia formy organizacyjnej i prawnej, ktora objetaby te wszystkie

instytucje jako jedng catosé, jedno dzieto zwane Triuno na czes¢ Trojcy Przenajéwigtszej” .

Historia Dzieta Triuno zaczyna si¢ juz w 1908 r. W dniu 19 listopada 1908 r. doszlo
do spotkania czlonkéw-inicjatorow powstania Towarzystwa Opieki nad Ociemniatymi. W

zebraniu wzieli udzial: Roza Czacka 276

, Antoni Gorski, Bolestaw Gepner, Stanistaw
Bukowiecki i Wanda Krasinska®'’. Jednak Towarzystwo zostalo zarejestrowane dopiero w
dniu 11 maja 1911 r. pod nazwg Towarzystwo Opieki nad Ociemniatymi w Krolestwie
Polskim i zostalo wpisane do rejestru stowarzyszen i zwigzkéw Guberni Warszawskiej. Pod tg
nazwg Towarzystwo przetrwalo do konca 1918 r., kiedy z nazwy usunieto ,,w Krolestwie
Polskim™, co spowodowane bylo odzyskaniem niepodleglosci przez Polskeg, jednak warto
zauwazy¢, ze w statucie TOnOokreslenie przetrwato do 1927 r.

Poczatkowo Towarzystwo Opieki nad Ociemnialymi miato charakter swiecki, jednak

zmienilo si¢ to po 1918 r. W 1918 r. Roza Czacka po trzyletniej nieobecnosci powrdcita do

Warszawy z Wotynia, gdzie przyjeta §wigcenia zakonne, juz jako siostra Elzbieta, co

e Czacka, Memorial w sprawie calosci Dziela (dla Ojca Swietego Piusa XI), ATOnO, Memorialy, sygn. 120,
[w:] E. Jabtonska — Deptuta, Matka Elzbieta Czacka i Dzieto Lasek, Lublin 2002, s. 367-369.

?"®Na temat Matki Elzbiety Rozy Czackiej ukazato sie wiele publikacji. Zob.: J. Stabinska, Matka Elzbieta Réza
Czacka, Poznan 1981; A. Goscimska, Torowafa nowe drogi niewidomym, Laski 2014; J. Kuczynska-Kwapisz,
Wikitad Matki Elzbiety Rozy Czackiej w rozwoj tyflologii w kontekscie wspoiczesnej recepcji jej mysli, Warszawa
2011; M. Zottowski, Blask Prawdziwego Swiatla: Matka Elzbieta Réza Czacka i jej Dzielo, Lublin 1999; D.
Mazur, Matka Elzbieta Roza Czacka, Krakow 2021; E. Giermek, Blogostawiona siostra Elzbieta Czacka,
Ciechanow 2021;s. E. R. Czacka FSK, Listy, Warszawa 2006.

2B, Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we wspélnocie Lasek 1911-1961, Krakéw 2015, s. 51.
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wywotalo niechetne i wrogie reakcje pracownikéw TOnO. Sytuacje pogorszylo powolanie
przez Matke Elzbiete Roz¢ Czacka Zgromadzenia Siostr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza. A
w 1922 r. zmienit si¢ ostatecznie zarzad. Jednak sama matka Czacka twierdzita, Zze zmiana
zarzadu wynikata takze z niezrozumienia zasad tyflologicznych przez stare kierownictwo®’®,
W sklad nowego zarzadu, ktory przybrat charakter katolicki, weszli: matka Elzbieta Roza

279, ks. Wiadystaw Kornilowiczzso, Jozef Tyszkiewicz, Ludwik

281

Czacka, Antoni Marylski
Dobraczynski, Wactaw Bittner, Irena Hebdzynska . Rok 1922 byt wyjatkowy takze z innego
wzgledu, gdyz rozpoczeto sie wtedy przenoszenie zaktadow Towarzystwa do Lasek. Teren w
powyzsze] miejscowosci zostat przekazany przez Antoniego Daszewskiego 82 0d 1922r.
mozna datowac faktyczne istnienie Dzieta Triuno. W tym miejscu poming¢ dalsze opisywanie
historit Towarzystwa Opieki nad Ociemniatymi 1 zajme si¢ ,,Kotkiem”.

Zmiana orientacji $wieckiej na katolickg spowodowata zwigzanie si¢ wspolnoty matki
Czackiej z ,,Kotkiem” prowadzonym przez ks. Wiadystawa Kornitowicza. Poczatki ,,Kotka”
mozna datowaé od 1917 r.2%%, kiedy to doszlo do nawrécenia miodej Zydowki, studentki
Sorbony i ateistki Zofii Landy, ktora w 1928 r. wstapita do Zgromadzenia w Laskach®®*. Zofia
Landy wraz z ksigdzem Kornitowiczem (kierownikiem duchowym Dzieta Triuno) prowadzita
od 1917 r. spotkania dyskusyjne na temat filozofii. Po nawroceniu Zofii Landy nastgpity
nawrdcenia 1 powroty do Kosciofa innych oséb ze spotkan dyskusyjnych. W ten sposob
nawrdcily si¢: siostry Sokotowskie (Zofia, Barbara, Henryka) i Franciszek Tencer?®. Te
nawrdcenia spowodowaty powstanie zrebow ,,Kotka”, a same siostry Sokolowskie staly sie
tez ,,filarami moralnymi Zgromadzenia Sidstr Franciszkanek w Laskach”?®®. Wkrotce sklad

,Kotka” zasilili Tadeusz Baykowski 1 Rafat Bliith, ktérzy poznali ksigdza Kornilowicza na

zebraniach studenckiego Kota Filozoficznego Uniwersytetu Warszawskiego 2" . Jak

28 5. E. Czacka FSK, Historia i zarys organizacyjny Dziela Lasek, Laski 1935,

219). Moskwa, Antoni Marylski i Laski, Warszawa 2013.

%'Na temat ks. Wiadystawa Kornitowicza powstato wiele publikacji. Zob.: s. T. Landy FSK, s. R. Wosiek FSK,
Ksigdz Kornilowicz, Warszawa 1978 (wydanie uzupetione 2003);S. Wyszynski, Nasz Ojciec, ksigdz Wiadystaw
Kornitowicz, Warszawa 1980;s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wladystaw Kornitowicz — kaptan wsréd ludzi, Laski
20009.

281, Moskwa, Antoni Marylski i Laski, Warszawa 2013, s. 88.

%2F Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we..., s. 70.

85 T, Landy FSK,Ankieta. Formacja katolicka w dwudziestoleciu, ,,Znak” nr 57 z III 1959 1., s. 369.

2845 T. Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wladystaw Kornitowicz, Warszawa 1978, s. 46.

2°E Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we..., s. 185.

288 K Gorski, Pamietniki, oprac. Z. Jedrzynski, Torun 1995, s. 125.

%875 T. Landy FSK, R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornilowicz..., s. 43-45.
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wspominata s. Teresa Landy w 1959 r. na tamach miesigcznika ,,Znak”, poczatkowo ,,Ko6tko”
bylo grupa szesciu-0$miu przyjacior®®,

W latach 1918-1920, czyli w czasie trwania wojny polsko-bolszewickiej, ,,Kotko™ nie
przestalo dziala¢. Na froncie, gdzie trafili cztonkowie ,,Kotka” oraz, na swoja prosbe, Ks.
Kornitowicz, stworzyli oni czotdéwke o$wiatowsa, ktéra miata na celu wspiera¢ walczacych
poprzez prowadzenie stotdwek i stuzyé wsparciem moralnym?®®. Po 1920 r. , Kotko” zyskato
nowych czlonkéw, m.in. Tadeusza Brausteina, Stanistawa Krzywoszewskiego, Ludwika
Bujalskiego i Jerzego Siweckiego®®®. Od tego momentu na zebrania ,,Kétka” przychodzito
dwadzie$cia-trzydziesci 0sob?*.

Czlonkowie ,,Kotka” po wojnie polsko-bolszewickiej zaangazowali si¢ w tworzenie i
prace Chrzescijanskiego Zwigzku Akademickiego, ktéry byt ekumeniczng organizacja
skupiajacg mlodziez réznych wyznan. Zwigzek 1 ,,Kolko” mialy ze sobg wiele wspolnego,
poniewaz stawialy na podobng forme¢ kontaktow. W prace ChZA takze aktywnie zaangazowat
si¢ ks. Kornitowicz, ktory wraz z czlonkami ,Kolka” uczestniczyl w dwoch zjazdach
zwigzku, w 1921 r. w Goleszewie i w 1922 r.w Sandomierzu, oraz wyglaszat wyktady na
spotkaniach ChZA. W spotkaniach z wykladami uczestniczyli takze: Franciszek Tencer,
Tadeusz Baykowski oraz okazjonalnie Zofia Landy i Rafat Bliith. Z kolei czlonkowie ChZA
takze brali udzial w spotkaniach ,Kotka”?*?. Jednak wspolpraca ,,Kétka” z Chrzes$cijanskim
Zwiazkiem Akademickim oficjalnie zakonczyta si¢ w 1922 r., kiedy Episkopat Polski zakazat
uczestnictwa milodziezy katolickiej w ChZA 2% Jednak czlonkowie ,.Kotka” nadal
utrzymywali kontakty z kolem warszawskim zwiazku, ktore to przetrwaly wiele lat***.Nie
byty to jedyne kontakty ks. Kornilowicza i1 cztonkow ,,Kolka” z innowiercami. Dzigki
badaniom Lukasza Dryblaka wiemy, iz w spotkaniach kregu emigracji rosyjskiej skupionej
wokol Dymitra Filosowa regularnie uczestniczyli ks. Kornilowicz, Rafal Bliith i Jan
Lechon®.

Odwotlywanie si¢ do tomizmu oraz personalizmu spowodowato zauwazenie ,,Kotka”
przez intelektualistow warszawskich. Opinie na temat S$rodowiska ks. Wladyslawa

Kornitlowicza oraz Zofii Landy byly rézne. Jedni odnosili si¢ z sympatig (Jaroslaw

2885 T, Landy FSK,Ankieta..., s. 370.

295 R, Wosiek FSK, Ksigdz Wladystaw Kornitowicz. Kaplan wsréd ludzi, Laski 2009, s. 60-62.
20F Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we...,s. 186.

#1s T, Landy FSK,Ankieta..., s. 372-377.

225 T, Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wladystaw..., s. 81.

29335 Maria Krystyna Rottenberg FSK, Aby byli jedno. Pasja Zycia siostry Joanny Lossow, Warszawa 2005, s. 43.
245 T, Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw..., s. 83.

2%t Dryblak, Pozyskaé przeciwnika. Stosunki polityczne miedzy paristwem polskim a mniejszoscig i emigracjq
rosyjskq w latach 1926-1935, Warszawa 2021, s. 155.
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Iwaszkiewicz i Stefan Zeromski), a inni z otwarta wrogoscia. Nieche¢ do ksiedza
Kornilowicza i tym samym do ,,Kétka” wynikala — jak pisze w swojej ksigzce Bohdan
Cywinski — z panujacego wsrod intelektualistow stereotypu ksiedza, ktory postrzegany byt
jako symbol ciemnoty i zacofania®*®, oraz z tego, ze w krotkim czasie Zofia Sokolowska
wstapila do Zgromadzenia Sidstr Franciszkanek Shizebnic Krzyza, a Franciszek Tencer do
redemptorystow **’ . Jednak spowodowalo to naplywanie na spotkania ,,Kélka” miodych
intelektualistow, czesto dalekich od katolicyzmu i Ko$ciota, ktorzy albo byli tylko gosémi, a

298

niektorzy zrastali si¢ z ,,Kotkiem” na stale™. Spotkania spowodowaly powstanie kregu

przyjaciot 1 gosci, ktorzy skupiali si¢ wokot ,,Kotka”, jednak dzialali niezaleznie od niego, ale

byli zwigzani z Dzietem Triuno 1 Laskami?*®

. W ten sposob do Lasek trafito wielu wybitnych
artystow, pisarzy, historykow, lekarzy, matematykow, prawnikow czy filozofow. Ze
srodowiskiem ,,Kotka” wspolpracowaly takze organizacje akademickie, takie jak
Stowarzyszenie Katolickiej Miodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie” 1 Juventus Christiana,
ktore zetknety sie z Laskami poprzez przyjazn z ksiedzem Kornitowiczem®®,

Pobyt ks. Wiladystawa Kornilowicza w Lublinie w latach 1922-1930, gdzie byt
kierownikiem konwiktu dla studiujacych ksiezy na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, nie
przerwatl prac ,,Koétka”. Spotkania w tym czasie odbywaly si¢ regularnie. By¢ moze
niezaprzestanie prac ,Kotka” spowodowane bylo tym, ze ks. Kornilowicz do Lasek
przyjezdzat do$¢ czesto. Najtrudniejsze dla ,,Kotka” byty lata 1923-1924z powodu wyjazdu
ks. Kornitowicza, a przede wszystkim $mierci dwoch cztonkow $rodowiska — s. Katarzyny
Sokotowskiej i Franciszka Tencera. Wplyneto to jednak na umocnienie zespolu. Do
wzmocnienia ,,Kotka” przyczynil si¢ takze naptyw nowych cztonkow. W latach 1924-1930 z

,Kolkiem” na stale zwiazali si¢: siostry Wyrzykowskie — Romana i Zofia®"

, corki pisarza
Stanistawa  Wyrzykowskiego, Leon Czosnowski, Witold Swiatkowski, Zygmunt
Serafinowicz,Jerzy Liebert, Zofia Steinberg (po6zniejsza s. Katarzyna), Antoni Marylski,
Wiodzimierz Dembowski **? Liczne bylo takze grono sympatykow, luzno zwiazanych z

,»Kotkiem”. Wsrdd tych gosci poszczegdlnych spotkan byli m.in.: Zofia Natkowska, Czeslaw

28 Cywinski, Rodowody..., s. 489-502.

#7s T, Landy FSK,Ankieta..., s. 378-379.

28pCywinski, Rodowody..., s. 495.

299). Moskwa, Antoni Marylski, s. 147.
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Milosz, Karol Irzykowski, Jan Kott®®

. W tym miejscu warto przytoczy¢ opini¢ Jerzego
Liebertaz listu do Agnieszki (pdzniejszej siostry Marii — Miriam Gotebiowskiej) Wajngold z
dnia 3 maja 1926 r., w ktorej to poeta przedstawia swoj pierwszy kontakt z Laskami i

Dzietem Triuno:

Ojciec Kornitowicz przyjechat przedwczoraj i caly dzien byliSmy w Laskach (cate Kotko). Bylem
zupelnie zachwycony — wszystkim. Nie masz pojgcia, jak piekny jest ten kosciotek, Sciany wewnatrz budowane
z nieociosanych bali sosnowych, okienka szerokie na dtugos¢, waskie na wysokosci — wielka surowosc i prostota
petna stodyczy, daje pigkno dziwne naprawdg.

Siostry kochane przyjety nas obiadem niemal wykwintnym, z kompotem, Antek Marylski, do ktérego
zblizylem si¢ bardzo ostatnio, pehit role gospodarza. Jak si¢ tam wszystko predko rozwija. Domy rosng jak

grzyby. Kétko chee tam rowniez zbudowaé swoj domek rekolekeyjny®™.

Opini¢ Jerzego Lieberta przytoczytem dlatego, ze w pelni przedstawia myslenie ludzi,
ktorzy po raz pierwszy zetkneli si¢ z Dzietem matki Czackiej.

Na spotkania przybywali takze inni intelektualiSci warszawscy, ktorzy jednak na stale
nie wigzali si¢ z pracg ,,Kotka”. Byto to spowodowane panujaca wtedy w Warszawie moda na
zapoznawanie si¢ z zachodnimi nowos$ciami katolickimi, ktére w tym czasie byly
przekazywane przez ,,Kotko” 1 Dzieto Triuno®®.

W okresie pobytu ksiedza Kornilowicza w Lublinie praca samoksztatceniowa wsrod
cztonkoéw ,,Kotka” rozwijata sie¢ w ekspresowym tempie. Wyksztalcito si¢ wsrdd nich wielu
nowych tomistow, ktérzy przekazywali swoja wiedze miodszym czlonkom ,Kotka”. Na
zebraniach dominowaty w tym okresie, tak jak wczesniej 1 pdzniej, tematy teologiczne,
filozoficzne (omawiano gldownie filozofie $w. Tomasza z Akwinu i Jacques’a Maritaina, ktory
prywatnie byt przyjacielem ks. Wladystawa Kornitowicza 1 s. Teresy (Zofii) Landy),
literaturoznawcze, dotyczace sztuki i szeroko pojetej humanistyki. W celu poglebienia wiedzy
na spotkania ,,Kotka” zapraszano m.in. wspomniang Zofi¢ Nalkowska, ks. Mieczystawa
Zywczynskiego, Pole Gojawiczynska, Emilie Grocholska, Haline Dgbrowolska, Konrada
Gorskiego, Karola Irzykowskiego czy Wojciecha Bakai Stefan Swiezawskiego.

Popularnos¢ dyskusji ,,Kotka” spowodowana byta tym, ze bralo w niej udziat tak

wiele osOb o réznych,nieraz sobie przeciwstawnych pogladachpolitycznych, spotecznych i

303 g, sawicki, ,, Verbum " pismo i Srodowisko, ,,Znak” nr 6 z VI 1963, s. 646.
%0%). Moskwa, Antoni Marylski..., s. 156-157.
%55 T, Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw..., s. 108.
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religijnych oraz osoby z réznych srodowisk>®. Trzon ,,Kotka” stanowita radykalna miodziez
akademicka, mlodziez z ,,Odrodzenia”, konwertyci (Zydzi, niewierzacy, katolicy, ktorzy
odeszli od Kosciota), radykalni intelektualisci. Jednak swoje miejsce znalezli tam takze
sympatycy chadecji i Obozu Wielkiej Polski. Cechg charakterystyczng ,,Kotka” bylo to, ze nie
nawracano ,,na sil¢”. Przykladem moze tu by¢ Rafat Bliith, ktory byt jednym z pierwszych
cztonkow ,,Kotka”. Spotykal si¢ on z ks. Kornilowiczem i uczestniczyt w zebraniach przez
pie¢ lat, zanim si¢ nawrocil. Siostra Rut Wosiek w biografii ksiedza Wladystawa
Kornitowicza przytacza stowa kierownika duchowego Lasek, ktore skierowat do wspolnego
znajomego w sprawie Rafata Blutha: ,,Aha, jakby$ zobaczyt Bliitha, to mu powiedz ode mnie,

99307

ze albo niech si¢ nawraca, albo niech mi odda moja Ewangeli¢””". Inng ciekawg opini¢

przytacza Bohdan Cywinski w Rodowodach niepokornych:, Koétko nie stosowato zadnego
prozelityzmu, przyjmowalo ludzi takimi, jakimi byli i jakimi cheieli sie okresli¢ [...]"%.
Uwazam, ze zdanie to genialnie podsumowuje ideg¢ ,,Kotka” 1 w tym tkwi jego sukces oraz
popularno$¢. Inng bardzo ciekawag opinig jest fragment fraszki Jerzego Lieberta, ktory
charakteryzuje udziat spofecznosci zydowskiej w ,Kolku”:,Dwie milczace Kariatydy,

399 " Fragment ten bardzo dobrze opisuje Laski, poniewaz

zablgkane miedzy Zydy [...]
nawracanie si¢ tam na katolicyzm wielu czlonkow spolecznosci zydowskiej byto
ewenementem w skali Polski. W Laskach nawrdcity si¢: s. Maria Golebiowska-Wajngold, s.
Teresa Landy, s. Katarzyna Steinberg czy wspomniany juz Rafal Bliith i Tadeusz Braunstein.
Nawracanie sie w takiej skali Zydéw w Laskach bylo spowodowane pogladami ks.
Kornitowicza i srodowiska ,, Kotka” 1 Lasek. Nalezy pamigta¢ takze, ze wigczenie si¢ tych

0sOb w dzialalnos¢ ,,Kotka” nadawata ton otwartosci i braku uprzedzen w calej wspdlnocie

Lasek. Trafnego spostrzezenia dokonala Renata Latata:

»La particularitt de ce milieu qui se créa successivement est certainement leur généalogie
commune de convertis. Majoritairement issus de 1’agnosticisme, c’étaient des « fils prodigues » qui, apres
avoir connu une enfance -chrétienne, avaient retrouvé le catholicisme aprés une longue période de
pérégrination, ou bien des « gens en recherche » venant de 1’extérieur, en général d’origine polono-juive, qui
trouverent dans la foi chrétienne I’aboutissement de leur quéte religieuse” (,,Specyfika tego Srodowiska, ktore
powstawato sukcesywnie, jest z pewnoscia ich wspolna genealogia konwertytow. Wywodzili si¢ glownie
z agnostycyzmu, byli ,synami marnotrawnymi”, ktérzy poznawszy chrzedcijanskie dziecinstwo, po

dhugim okresie peregrynacji powrdcili do katolicyzmu, lub tez byli ,Judzmi poszukujacymi”

%85 T, Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornilowicz, s. 102-103.
%75, R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornitowicz..., s. 69.

%08 Cywinski, Rodowody..., s. 495.

%993, Moskwa, Antoni Marylski, s. 157.
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przybywajacymi z zewnatrz, w ogole pochodzenia polsko-zydowskiego, ktorzy odnalezli w wierze

chrzescijanskiej kulminacje swoich religijnych poszukiwan”. 3™,

W ,Kolkku” zywo omawiano takze aktualne problemy polityczne, ktorych w tym
czasie bylo sporo: rozwdj nazizmu oraz komunizmu, zastrzelenie przez Eligiusza
Niewiadomskiego prezydenta RP Gabriela Narutowicza w 1922 r. czy zamach majowy w
1926 r. Szczegodlnie wydarzenia maja 1926 r. odczut ks. Kornitowicz, ktory w $rodowisku
pitsudczykow miat wielu przyjaciotl, a ktorzy proponowali mu, aby objat funkcje kapelana
Belwederu.O tym, ze duchowny cieszyt si¢ estymg wsrod obozu rzadzacego, moze swiadczy¢
tez to, iz w 1935 r. udzielit ostatniego namaszczenia marszatkowi Jozefowi Pitsudskiemu oraz
putkownikowi Waleremu Slawkowi po jego samobojstwie w 1939 r. Ze wspomnien
,kolkowiczoOw” wiemy, ze poglady ksiedza Kornitowicza byty calkowicie odmienne od obozu
Marszatka, wiemy takze, ze ,,K6tko” organizowalo specjalne spotkania, na ktorych endecy
byli pytani o $mier¢ prezydenta Narutowicza, a pitsudczycy wyjasniali powody zamachu
majowego. Otwartos¢ srodowiska spowodowata, ze zadna ze stron nie czuta si¢ skrgpowana
zadawaniem pytan czy odpowiadaniem na nie. Jednak znajomosci kierownika duchowego
Dzieta Triuno dawaty cztonkom ,,Kotka” dostep do sfer panstwowych, co powodowato, ze
wlaczali sie oni czynnie w sprawy pafstwa polskiego ' . Waznymi zagadnieniami
poruszanymi na forum spotkan ,,Kotka” byty tez problemy geopolityczne dotyczace sytuacji
migdzynarodowej, szczegdlnie zagrozen plynacych z Niemiec oraz Zwigzku Radzieckiego.
Publicysta ,,Allgemeine Rundschau” Karol Oskar von Soden na tamach swojego czasopisma
pozostawit relacj¢ o ks. Wiadystawie Kornitowiczu i ,,Kotku”, w ktorej pisal: ,Na zadania
Polski w stosunku do Zwigzku Sowieckiego takze patrzono jasno 1 bez ciasnego
nacjonalizmu. Mowiono o nich nie inaczej, jak z prawdziwie chrzes$cijanska, braterskg
mitoscia”®*?. Z kolei Konrad Gorski wspominat, ze krotko po zamachu majowym na forum
»Kotka” wystepowal ptk Anatol Minkowski, ktory wyglosil referat na temat Jozefa
Pifsudskiego. Z relacji Gorskiego mozna wnosi¢, ze wypowiedz byla bardzo
promarszatkowska, co nie bylo w zgodzie z pogladami czlonkow ,Koétka”. Pk
Minkowskiemu miat odpowiedzie¢ Rafat Marceli Bliith. Wspomnienia Gorskiego
jednoznacznie wskazuja na to, ze z calej sytuacji nie byl zadowolony ks. Wiadystaw

Kornitowicz, ktory cho¢ nie zgadzat si¢ z Pilsudskim i zamachem stanu, to jednak stwierdzit,

310 R, Latata, Une génération d’intellectuels catholiques..., s. 152.
s T, Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornitowicz, s. 105.

$12przymis autorstwa Stefana Frankiewicza do listu Jerzego Lieberta z dnia 4 V 1926 r. w: J. Liebert, Listy do
Agnieszki, oprac. S. Frankiewicz, Warszawa 2002, s. 400.
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ze wypowiedz ptk Minkowskiego byla prawdziwie szczera i stanowila glos rzeczywistej
wiary, natomiast odpowiedzi na referat wynikaly z emocji i réznych rozumowan>'®. Reakcja
duchownego wynikala z milo$ci blizniego oraz checi ksztattowania jej wsrod swoich
podopiecznych.

Zasadnicza czgécig spotkan , kotkowiczow” bylo czytanie: Biblii, dziet $w. Tomasza
oraz najnowszych publikacji teologiczno-filozoficznych (w tym, co szczegbélnie wazne,
Jacques’a Maritaina (Humanizm integralnyi Doktor Anielski), o czym szwajcarski teolog i
pozniejszy kardynal ks. Charles Journet z radoscig informowat francuskiego filozofa w
sierpniu 1937 r.34).

Lata 30. to kolejne zwigkszenie si¢ liczby czlonkow i sympatykow ,,Kotka”. Moda na
uczestnictwo intelektualistow w spotkaniach szczegdlnie niepokoita Jerzego Lieberta, ktory
uwazatl, ze ,,Kotko” utraci swoj niepowtarzalny charakter. Od 1930 r. nastgpil wzmozony
naptyw 0sob wielu profes;ji i pogladéw. Naptyw do ,,Kotka” intelektualistow warszawskich
byt takze spowodowany zetknieciem si¢ ich z osobowos$cig ks. Wiadystawa Kornitowicza.
Wielu intelektualistow przychodzito na rekolekcje prowadzone przez ks. Kornitowicza w

patronacie przy ul. Wolno§¢ w Warszawie. Jak wspomina Zofia Morawska:

Na Wolnosci byta tez urzadzona na pietrze malenka kapliczka. [...] Znajdowata si¢ tam tez duza hala.
Tu ks. Kornitowicz dawatl rekolekcje dla inteligencji warszawskiej. [...] Mimo, ze znajdowaliSmy si¢ na
peryferiach Warszawy, to bardzo wielu ludzi przychodzito, Zzeby postucha¢ znanego kaznodziei. Wsrod nich

przedstawiciele elity umystowej stolicy **°.

Spotkania ,,Kotka” dotyczyty roznorodnych tematéw. Rafat Bliith wyglaszat referaty
dotyczace literatury, Jerzy Liebert odczytywat swoje wiersze, prawnicy omawiali zmiany w
kodeksie®® oraz rozpatrywali ustawy pafistwowe pod katem zgodno$ci z nauka spoleczna

Kosciota itd.>Y

Jednak nadal najwigksza aktywnos$ciag wykazywali si¢ Zofia (pdzniejsza s.
Teresa) Landy oraz Rafat Bliith, ale Zofia Landy, jak podaje Elzbieta Przybyt-Sadowska, byta

takze glowna organizatorkg spotkan i wiodfa prym w ,,Kotku”:

313 Relacja Konrada Gorskiego w: s. Emilia Janina Niszczota FSK, Ojciec wszystkich poszukujgcych, Warszawa
1998, s. 312.

1% [Laski, 28 sierpien 1937] List ks. Charles’a Journeta do Jacques’a Maritaina, [w:] Journet Maritain
Correspondence, vol. 11 1930-1939, ed. Fondation du Cardinal Journet, Fribourg 1997, s. 668/669.

3157 Morawska, J. Moskwa, Nie méw o mnie. Z Zofig Morawskq spotkania w Laskach, Warszawa 2011, s. 56-
57.

3185 T, Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wladystaw Kornitowicz..., s. 105-108.
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W Archiwum ks. Wiladystawa Kornitowicza w Laskach zachowat si¢ program spotkan ,,Kétka™ [...] nie

sa to dokumenty z poczatkowego okresu dzialalno$ci grupy, lecz z 1932 roku [...] dobrze oddajg rol¢ Zofii

Landy [...] Wyglosita ona cztery z szesciu wymienionych w programie referatow [...]3.

Od poczatku ,,Kétko” bylo integralnie zwigzane z Dzietem Triuno poprzez ks.
Wiadystawa Kornitowicza, ktory znat matke Elzbiet¢ Roze Czacka juz od 1918 r. i od tego
roku byl zwigzany z Laskami, a po powrocie z Lublina na stale tam zamieszkal, zostajac
ojcem duchowym Towarzystwva Opieki nad Ociemniatymi i Zgromadzenia Siostr
Franciszkanek Stuzebnic Krzyza. Jednak juz wkrotce srodowisko ,,Kotka” ,wsigkngto” w
Dzieto matki Czackiej poprzez wstapienie cztonkin ,,Kotka” do Zgromadzenia Siostr.
Pierwszg siostrag z powyzszego Srodowiska byla Zofia Sokolowska, ktora przybrata imie
zakonne — Katarzyna. Warto zauwazy¢, ze byla takze pierwsza osoba pozyskang przez
Zgromadzenie Siostr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza ze srodowiska intelektualistow'®, W
latach 20. do Zgromadzenia w Laskach wstgpity takze inne intelektualistki: s. Teresa (Zofia)
Landy, s. Katarzyna Steinberg czy s. Maria (Bronislawa, ktora przyjeta na chrzcie imie

Agnieszka®?

Lieberta®®.

) Golebiowska-Wajngold, ktora jest znana z ,Listow do Agnieszki” Jerzego

Podsumowujgc,trzeba zada¢ sobie pytanie, co ,,Kolko” wniosto w Dzietlo matki
Czackiej. Dzisiaj trudno odpowiedzie¢ na to pytanie, poniewaz powigzanie ,,Kotka” z
Laskami bylto tak mocne, ze nie mozna okresli¢, jak w sferze §wiatopogladowej intelektualisci
z ,Koétka” i ksigdz Kornitowicz oddziatywali na Dzieto Triuno, a jak matka Czacka na nich.
Wiemy jedynie, ze wzajemne wplywy byly bardzo duze i dzisiaj trudno oddzieli¢ je od siebie.
7 calg pewnoscig mozna powiedzie¢, ze dzigki ,,Kotku” z Laskami i Dzietem matki Czackiej
zwigzali si¢ intelektualisci, co w petni ujawnito si¢ w czasie Polski Ludowej. Wtedy, chociaz
,,Kotko” juz nie istniato, dzieki jego wychowankom: Antoniemu Marylskiemu, s. Teresie
Landy, s. Katarzynie Steinberg czy s. Marii Golgbiowskiej-Wajngold, w Laskach swoje
miejsce znajdowali ludzie wielu $wiatopogladow i wyznan, m.in. Adam Michnik, Tadeusz
Mazowiecki, Antoni Stonimski, Bohdan Cywinski, Jerzy Andrzejewski i wielu innych, ale

takze z Laskami zwigzali si¢ czlonkowie kierownictwa panstwowo-partyjnego PRL: Julia
Brystigerowa, Jakub Berman i Edward Osobka-Morawski wraz z rodzinami.Najwickszym

wkiadem ks. Wiadystawa Kornitowicza i ,,Kotka” w Dzieto Triuno bylo przyjecie pod ich

38 Tamze, s. 191.

3197 Morawska, J. Moskwa, Nie méw o mnie. Z Zofig Morawskq spotkania w Laskach, Warszawa 2011, s. 81.
3203, Moskwa, Antoni Marylski..., s. 156.

#17 Morawska, J. Moskwa, Nie méw o mnie..., s 81-83.

66



wplywem przez matke Czacka tomizmujako podstawy formacji intelektualnej i zakonnej
siostr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza®*. Skutkowato to tym, co podkresla Tomasz Sikorski
w swojej najnowszej publikacji poswigconej katolikom $wieckim, ze tam: ,,zaptonal jeszcze
przed wojna duch Kosciota cichej pracy”*%.

,,Kotko” byta grupg nieformalng, przynaleze¢ do niego mogt kazdy, kto kierowat si¢
prawda (a byla nig czysta wiara, ale nie jako zbior zasad pewnego $wiatopogladu badz
przynalezno$é do Kosciota, a jako cata postawa zyciowa) badz jej poszukiwat®**. Brak jasnej
struktury 1 ukonstytuowania si¢ ,,Kotka” trafnie charakteryzuje s. Zofia Landy FSK w
artykule pt. Ksigdz Kornitowicz i Laski, stwierdzajac, ze grupa ta ,zyla” tu i teraz, co
oznaczalo, ze wszelkie dziatania tych ludzi wynikaty z ,,momentu” i powstawatly samorzutnie,
a nie na podstawie z gory narzuconych regut czy celow**.Natomiast s. Rut Wosiek FSK
zauwazyta, ze ,,Kotko” nie chcialo nigdy si¢ jasno okresli¢ ani przybra¢ zadnej etykiety,
poniewaz celem grupy byto nie zniecheca¢ do katolicyzmu i do siebie poszukujacych (przede
wszystkim tych nieswiadomie poszukujacych) drogi do Boga326. Realizacja tych celow udata
si¢ ,,Kotku”, poniewaz tworzyly je osoby réznych wyznan, pochodzenia oraz pogladow
politycznych i §wiatopogladowych.

Warto tez zaznaczy¢ role matki Elzbiety Roézy Czackiej 1 jej pism w zyciu
Zgromadzenia Siostr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza, Towarzystwa Opieki nad
Ociemniatymi oraz calego $rodowiska Lasek. W Dyrektorium matka Czacka napisata, ze

Dzieto Triuno ,,z Boga jest 1 dla Boga. Innej racji bytu nie ma”?’

, a niewidomi ,,powinni by¢
apostotami wsérod widzacych, slepych duchowo, nieznajacych Boga i dalekich od Niego na
skutek niewiary i grzechu”*?®, Wielokrotnie Czacka podkreslata, ze cel istnienia Dziela jest
znany tylko Bogu i to od Niego zalezy, w ktérg strone ono podazy, i w zwigzku tym nigdy nie
zostal nadany ostateczny ksztalt Srodowisku Lasek®”®. Dlatego nic dziwnego w tym, ze swoj

azyl znalazly tam réznorodne srodowiska — od duchownych, poprzez katolikow $wieckich,

niewierzacy, innowiercy, osoby o roznorodnych §wiatopogladach spoteczno-politycznych.

%22 5. R. Wosiek FSK, Sw. Tomasz w srodowiskach mlodziezy okresu miedzywojennego, [W:] Studia z dziejéw
mysli $wigtego Tomasza z Akwinu, red. S. Swiezawski, J. Czerkawski, Lublin 1976, s. 360.

323 T_ Sikorski, Wezet gordyjski. Katolicy $wieccy w PRL (1956-1989), Warszawa 2021, s. 18.

3245, R. Wosiek FSK, Ksigdz Wladystaw Kornitowicz. Kaplan wsréd ludzi, Laski-Warszawa 2009, s. 146.

3255 T, Landy FSK, Ksigdz Kornitowicz i Laski, ,,Znak” nr 57 z 111 1959, 365.

3265 R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornilowicz..., s. 144.

%10 charakterze Dziela, Laski d. 23 VII 1929, [w:] Matka E. Czacka FSK, Dyrektorium, t. I, oprac. M. Prussak,
M. Banaszek, K. Michalak, Laski 2008, s. 151.

8 Tamze.

329 Maria Krystyna Rottenberg FSK, Duchowos¢ Dziela Lasek, [w:] Znani i nieznani Ludzie Lasek, oprac. s.
M.K. Rottenberg FSK, s. L. Witkowska FSK, t. 1, Warszawa 2019, s. 457.
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b) ,,Verbum”

Czlonkowie ,,K6lka” od potowy lat 30. zaangazowali si¢ w redagowanie i wydawanie
kwartalnika ,,Verbum”, ktérego pierwszy numer ukazat sic w 1934 r. Zamyst pisma powstat
juz w 1922 r., kiedy to ,,Kotko” wydato jedyny numer periodyku ,Instaturare Omnia in
Christo”, ktory mial uczci¢ dziesicciolecie kaplanstwa ks. Wiadyslawa Kornitowicza **°.
Jednak dopiero dwanascie lat pdzniej postanowiono wydawaé regularnie pismo i stworzy¢
wydawnictwo o tej samej nazwie. Tak pdzna decyzja 0 wydawaniu czasopisma wynikata z
postawy ks. Kornitowicza, ktory uwazatl, ze nie nalezy podejmowac dziatan na wyrost i lepiej
poczekaé, az sprawy same dojrzejq%l. Stuszno$¢ rady kaptana z Lasek potwierdzity liczne
pomysty cztonkow ,,Kotka”, ktore czesto ograniczaly si¢ do propozycji, np. chciano wydawac
doraznie referaty, ktoére pojawily si¢ na obradach grupy; zaproponowano réwniez, aby
wydawac¢ nieregularne publikacje itd. Innymi powodami niepodjgcia redakcji czasopisma byt
brak czasu uczestnikow z powodu studidow czy pracy zawodowej. Dopiero w 1927 r. marzenia
zaczely stawac sie realne, kiedy ks. Kornitowicz poznat Mari¢ Winowska na Tygodniu
Spotecznym SKMA ,,Odrodzenie” w Lublinie. Rozmowy pomigdzy czlonkami ,Kétka” a
Winowskg trwaty do 1931 r., kiedy to matka Czacka i ojciec duchowy TOnO podj¢li decyzje
o utrzymywaniu Marii Winowskiej po jej powrocie z Paryza, w zamian oczekujac
poswiecenia si¢ dla nowego pisma.

Czasopismo poczatkowo mialo by¢ finansowane przez francuskg prowincje zakonu
dominikanow, ktorzy jednak wycofali si¢ z inicjatywy. Finansowania podjeta si¢ Irena
Tyszkiewicz, ktora postarata si¢ o prawo dla Wydawnictwa ,,Verbum” na rozpowszechnianie
przektadow mszalow z opactwa Ojcow Benedyktynow St. Andre we Francji, ktorych
sprzedaz w 1934 r. wyniosta 78% dochodu ,,Verbum”**,

Udzialowcami spoiki,,Verbum” zostali: ks. Kornitowicz, matka Elzbieta Czacka,
Antoni Marylski, Irena Tyszkiewicz, Leon Czosnowski, Maria Winowska, Tadeusz
Baykowski, Irena Kaliska, Zygmunt Serafinowicz, s. Teresa Landy, s. Katarzyna Steinberg,
Witold Swigtkowski, Katarzyna Branicka, Halina Doria-Dernatowicz®®. Najwiccej udzialow
w ,,Verbum” posiadalo $rodowisko ,Kotka” — czterdzieSci sze$¢ z pigédziesieciu

udziatow *** Natomiast sam kwartalnik ,,Verbum” powstal jako ostatni (w 1934 r.), po

%303, Moskwa, Antoni Marylski..., s. 159.

%! Relacja Krystyny Popiel za: E. Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we...,s. 198.
%2E Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we..., s. 201.

%33). Moskwa, Antoni Marylski, s. 159.

$%E . Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we...,s. 203.
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okrzepnigciu wydawnictwa oraz ksiggarni. Pierwszymi redaktorami periodyku zostali:
Konrad Gorski i Maria Winowska®*® Jednak wkrotce z powodu konfliktu na tle prawa

%% howymi redaktorami zostali: ks. Kornitowicz oraz Tadeusz

wlasnosci do spotki ,,Verbum
Baykowski, ktory objat takze funkcje sekretarza ,,Verbum”. Pozostatymi czlonkami redakcji
byli: s. Teresa Landy, Helena Morawska, Jerzy Siwecki, Zygmunt Serafinowicz, Stanistaw

Krzywoszewski i Rafal Bliith®’

. W ten sposéb periodyk znalazt si¢ w catosci w rekach
srodowiska Dzieta Triuno. Chociaz samo ,,Verbum” kojarzone jest dzisiaj z czasopismem, to
warto zauwazy¢, ze nazwa ta odnosila si¢ takze do wydawnictwa 1 ksiegarni, ktore miescity
si¢ najpierw przy ul. Wolno$¢ 4, a nastgpnie przy ul. Moniuszki 8 w Warszawie (TOnO
otrzymalo lokal od Ireny Tyszkiewicz juz w 1932 r.)338.

Kwartalnik ,,Verbum” istniat do 1939 r. W czasopi$mie ukazalo si¢ okolo dwustu
artykutéw i esejow>*°.Profil pisma byt glownie literacki, ale publikowano takze teksty o
tresciach filozoficznych, religijnych, nie zapominano 0 aktualnej sytuacji spofeczno-
politycznej, ale, co trzeba podkreslic, pismo nigdy nie angazowalo si¢ w spory
Swiatopogladowe 1 przedstawialo wydarzenia takimi, jakie sa — wyjatkiem byly jedynie
sprawy dotyczace komunizmu oraz nazizmu, ktore na tamach kwartalnika szeroko

30 Wiestaw Pawet Szymanski

komentowano w konteks$cie nauczania Kosciota katolickiego
shusznie zauwazyl, ze redakcja ,,Verbum” zajmowata si¢ chrzescijanska odbudowg §wiata na
plaszezyznie mysli®*. Co tez wérod czasopism katolickich dwudziestolecia miedzywojennego
bylo wyjatkowe, poniewaz prasa chrzescijanska problem ten rozwazala, uczestniczac w
sporach polityczno-spotecznych. O wyjatkowosci ,,Verbum” §wiadczy réwniez pochodzenie
redakcji, ktora sktadata si¢ w duzej mierze z konwertytow,nadto pismo znacznie odrdzniato
si¢ od innych czasopism katolickich tego okresu profilem ideowym, ktory charakteryzowat
si¢ otwarciem na wszystkich ludzi bez wzgledu na pochodzenie czy wiarg, tolerancja i
szacunkiem dla roznych $wiatopogladow>*.

Do kwartalnika pisat m.in. Jacques Maritain,, ks. Charles Journet, o. Reginald

Garrigou-Lagrange OP, poeta Jerzy Liebert, sowietolog Rafat Bliith, Henryk Dembinski, s.

%% K. Gorski, Pamietniki, oprac. Z. Jedrzynski, Torun 1995, s. 223.
%38, Turowicz, Maria Winowska nie zyje, ,,Tygodnik Powszechny” nr 22 z 1993, s. 2 i 13; J. Winowska, Maria

Winowska i ,, Verbum”, ,,Tygodnik Powszechny” nr 38 z 1993, s. 2.

37 3, Sawicki, ,, Verbum " pismo i Srodowisko..., s. 648.

$8E  Przybyt-Sadowska, Triuno. Instytucje we, s. 195.

3% Tamze, s. 209.

30 W P. Szymanski, Z dziejow czasopism literackich w dwudziestoleciu miedzywojennym, Krakéw 1970, s. 171-
175.

*Tamze, s. 153-154.

42 A, Gruszecki, Katolicy II Rzeczypospolitej o ustroju spoleczno-politycznym. .., s. 36.
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Teresa (Zofia) Landy, filozof i czlonek lwowskiego ,,Odrodzenia” Stefan Swiezawski
Konrad Gérski, do ,,Verbum” pisala takze stynna polska pisarka i krytyczka literacka oraz po
I wojnie $§wiatowej czlonkini redakcji ,,Tygodnika Powszechnego” — Zofia Starowieyska-
Morstinowa.

Jak widzimy, periodyk prezentowal bardzo szerokie spektrum tematyczne. Teksty
dotyczyly literatury, teologii, filozofii, ale takze sprawpolityczno-spotecznych. W redakcji
kwartalnika byli rowniez specjaliSci z konkretnych dziedzin. Wér6d nich warto wymienié: s.
Teres¢ Zofie Landy FSK — literatura i filozofia (tomizm/humanizm integralny), Rafal Bliith
pisal o Zwigzku Socjalistycznych Republik Radzieckich, a Henryk Dembinski o Niemczech.

Biorac pod uwage dobdr autoréw oraz artykutdow, nalezy z catg pewnoscia stwierdzic,
ze ,,Verbum” skierowane bylo do bardzo waskiegokregu inteligencji (takze tej poszukujacej
Boga oraz dalekiej do wiary). Przytocz¢ rOwniez opini¢ wybitnego badacza literatury
katolickiej — Stefana Sawickiego, ktorego stowa trafnie charakteryzuja kwartalnik:

,»Verbum” to nie tylko nowy typ pisma, to przede wszystkim nowy styl katolicyzmu. Obok Odrodzenia,
pismo i $rodowisko ,,Verbum” bylo najwazniejszym bodaj przejawem odnowy, jaka zapoczatkowato 20-lecie.
Katolicyzm autentyczny, po$wiadczony zyciem, a réwnocze$nie $wiadomy intelektualnie, wiaczony silnie w
zycie KoSciota, podkreslajacy role w nim $wieckich — oto cele tej odnowy. ,,Verbum” sposrod pism katolickich —
byto najdojrzalszym chyba tej odnowy przejawem. Nie stracito dotychczas pod tym wzgledem aktualnosci, nadal
realizacji domagaja si¢ przekonania sformutowane czy tez zawarte w wielu artykutach pisma. ,,Verbum” czyta

sie i dzi$, po 30 latach, jako ciagle aktualng propozycje dla wspotczesnosci®®.

Ludzie tworzacy ,,Kotko” od poczatku jego istnienia czerpali z tworczosci Jacques’a
Maritaina. Najbardziej widoczne jest to na famach ,,Verbum”, gdzie publikowano eseje
francuskiego filozofa, oméwienia jego ksigzek,poza tym w artykulach poswieconych $w.
Tomaszowi z Akwinu autorzy, interpretujac Akwinate,odwotywali si¢ do jego komentatora,
wilasnie Jacques’a Maritaina. Niewatpliwie kwartalnik byt pismem formacyjnym polskiej
inteligencji, ale takze wpisywat si¢ w §wiatowy nurt czasopism majacych na celu promowanie
odnowy mysli katolickiej zgodnej z nauczeniem $w. Tomasza z Akwinu®**. S. Maria Krystyna
Rottenberg dodala, Zze ,,Verbum” mialo postawe otwarta wobec rzeczywistosci ziemskiej,

poszukiwato elementow wspdlnych w odmiennych pogladach oraz szukato konsensusu, a to

%3], Moskwa, Antoni Marylski..., s. 160.
344 g5, sawicki, ,, Verbum " pismo i Srodowisko..., S. 652.
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oznaczalo, ze w kwartalniku nie bylo skrajnie krytycznych polemik oraz jednostronnych

artykuk')w345 .

%5 3. Maria Krystyna Rottenberg FSK, Aby byli jedno. Pasja zycia siostry Joanny Lossow, \Warszawa 2005, s.
118.
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[11. Problematyka narodowosciowa na tamach wybranych
czasopism

1. Czasy zaborow

a) Koncepcja narodu

Geneza wydawania ,,Pradu” siega schytku okresu zaborow, zatem czasow, w ktorych
Maritainowski personalizm dopiero si¢ rodzit. Lecz mysl narodowa byla obecna na tamach
»Pradu” juz przed I wojng $wiatowa, choC jeszcze nie opierata si¢ na $wiatopogladzie
wyrastajagcym z mys$li Jacques’a Maritaina. Obecnos¢ problemu narodowego/etnicznego na
famach ,,Pradu” nie powinna dziwi¢. Ziemie polskie w tym czasie sg pod zaborami, wiec
kazde polskie czasopismo poswiecalo swoje szpalty na kwestie relacji pomiedzy Polakami a
innymi narodowos$ciami oraz na sprawy polityczne dotyczace obecnosci Polakow w zyciu
panstw zaborczych. Pamigta¢ nalezy, ze przed | wojng §wiatowa wigkszo$¢ spoteczenstwa
szybka odbudowe panstwa polskiego uwazala za nierealng i projekt ten pozostawat w strefie
marzen, cho¢ nie oznaczato, ze nie tworzono w omawianych kregach koncepcji niepodlegtej
Polski, bardziej jednak skupiano si¢ na probie uzyskania autonomii Polakow w wieloetnicznej
Rosji.

Na uwage zastuguja teksty teoretyczne na tamach ,,Pragdu” dotyczace kwestii: czym jest
nardd, patriotyzm, nacjonalizm itd. Aleksander Chmielewski w artykule pt. Idea narodowa
rozprawia si¢ z mitem ,,narodu” kreowanym przez pozytywistOw oraz socjalistow, ktorzy
czerpali inspiracje z pojawiajacych si¢ nowych teorii przyrodniczych czy racjonalistycznych,
ktore natomiast wypaczyly sens ,,narodu”. Przede wszystkim autor krytykuje tezy gloszone
przez ewolucjonistow, ze w spoleczenstwie cywilizowanym zanikajg rdéznice etniczne, a rasy
sg jedynym wyroznikiem narodow. Aleksander Chmielewski dostrzegal, ze ,,nar6d” to nie
wiezy etniczne, ale zestaw wspolnego dziedzictwa: pochodzenie, tradycja, kultura, historia,

38 Lecz chyba najwazniejsze w narodzie jest poczucie

czyli tacznosci narodowej
wspolnotowosci, poniewaz, co Chmielewski zaznacza, ze dzisiaj (tj. w 1911 r.) trudno da¢
precyzyjna definicje narodu. Jako powody tego stanu rzeczy podaje m.in. kosmopolityczng
religi¢, wymieszanie etniczne $wiata, a nawet jezyk niekoniecznie musi by¢ wyznacznikiem
narodowosci (podaje przyklad Szwajcarow, ktorzy postuguja si¢ czterema jezykami, czy

Irlandczykow, u ktorych angielski wypart celtycki). Zatem: ,Nardd to zespot zlaczony

6 A, Chmielewski, Idea Narodowa, ,,Prad” nr 2 z I1 1911, s. 61.
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347 W tym przypadku autor artykutu odpiera argumenty

weztami pobratymstwa duchowego
strony przeciwnej, zarzucajacej, ze wlasnie te czynniki przyczyniajg si¢ do powstawania
antagonizmow narodowych, np. wojen, konfliktow. Wedlig niego kazda osoba, ktorej jest
bliska idea narodowa, szanuje inne narodowosci, poniewaz one rowniez daza do tego samego,
t]. budowy narodu. Aleksander Chmielewski stusznie rozr6znia nacjonalizm od patriotyzmu:
,hacyonalizm — ta dgzno$¢ chciwa 1 zachlanna, jest przejawem egoizmu zbiorowego;
patryotyzm, jako madre ukochanie wilasnego narodu, jest wyrozumialym na dazenia
sasiednich narodéw i widzi w nich bratnie zespoly”3*®.Publicysta poréwnat patriotyzm do
chrystianizmu, ktére wedtug niego sg identyczne, poniewaz oba postulujg mitos¢ do blizniego
oraz dziatania na rzecz spoteczenstwa.

WIdei Narodowejrozroézniono naréd od panstwa. Narod taczy ludzi poprzez uczucia i
wspolne wartosci, ktorych nie mozna narzuci¢. Natomiast panstwo faczy ,,zewnetrznie”,
poprzez odgdérnie nadany zbidr przepisow i norm oraz organizacji. Aleksander Chmielewski
poczynit do$¢ ciekawag uwage: ,Istnienie panstwa przerywa si¢ z chwilg, gdy instytucye
panstwowe dziala¢ przestaja, nardd za$§ istnie¢ moze nawet w tych razach, gdy wszelkie
przejawy narodowego zycia tlumione sg przez panstwo; owszem przesladowanie nawet

poteguje $wiadomogé narodowa™>*°.

b) Polacy

W poczatkowym okresie swego istnienia ,Prad” najwigcej miejsca poswiecat
sprawom polskosci i religijnosci spoleczenstwa polskiego. W krggu zainteresowania
publicystow czasopisma byl przede wszystkim kryzys religijny wsérod miodziezy polskie;j.
Redaktorzy za problem ten obwiniajg glownie zaborce oraz niewymienionych z imienia
katolikow, ktorzy ,,zohydzaja katolicyzm™**°. Co prowadzi do stanu, nad ktérym ubolewaja,
tj. braku uswiadomionej religijnie mlodziezy. Zygmunt Fedorowicz w jednym z pierwszych
numerow ,,Pradu” brat ten brak za dobrag monetg, poniewaz wedlug niego byt on chwilowy,

» 31 \Wbrew pozorom dla

,»po ktoérem nastgpi niewatpliwie nowy tryumf chrystyanizmu
owczesnych nie bylo to niemozliwe, poniewaz, jak stusznie zauwazyt Fedorowicz, w
spoteczenstwie polskim trudno wydzieli¢ lini¢ pomigdzy katolikami a niekatolikami. Czego

powodem jest to, ze Polacy sa katolikami od urodzenia i pomimo dokonania przez autora

$"Tamze, s. 65.

348 Tamze, s. 62.

¥9Tamze, s. 63.

%50 7. Fedorowicz, Kryzys religijny mlodego pokolenia, ,,Prad”nr 1 z11911, s. 2.
®lTamze.
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artykuhu podzialu na wierzacych, ,,partyjnych” (tj. osoby, ktore oddality sie od religii na rzecz
jakis ideologii) i obojetnych religijnie, twierdzit on, ze kazdy mial wigkszy lub mniejszy
kontakt z doktryng katolicka, ale wedlug niej nie postgpuje z powodu lenistwa lub
obojetnosci. Za ten stan rzeczy odpowiedzialne byty przede wszystkim sfery uprzywilejowane
(tj. arystokracja oraz konserwatysci), ktore zagarngty katolicyzm dla siebie, tworzac z niego
ide¢ polityczng. Rowniez rodzina zniechg¢cala miodziez do religii poprzez dwuznaczne
zachowania, tzn. szczera wiarg, ale nieprzekladajaca si¢ na zycie doczesne. Doskonale
zilustruje to ponizszy cytat:,,mtody cztowiek cale lata patrzy na kottunskie zycie swej rodziny
I pomimo woli sam tem koltunstwem si¢ przejmuje. Patrzy ciggle na grzeszki papy, stucha
ploteczek mamy, pikantnych opowiadan o zdradach malzenskich, widzi indyferentyzm
religijny ojca, ktory jest wyzszy ponad jaka$ tam religijnos¢, formalizm religijny matki i

» 32 Dwa powyzsze czynniki ,,zohydzajace

zawczasu nabiera wstretu do katolicyzmu
katolicyzm” nie sg jedynymi. Zygmunt Fedorowicz krytykowat rowniez nauczycieli i szkotly
oraz czasopisma katolickie, ktorym to brak przygotowania, a takze zarzucal im wchodzenie w
spory polityczne, ktore odpychaja od katolicyzmu wiernych.Do podobnych wnioskéw
dotyczacych upadku religijnego wséréd Polakow dochodzi Stanistaw Cywinski, lecz widziat
inne przyczyny tego stanu rzeczy. Wedlug niego wplyw na to ma wynaradawianie si¢
Polakéw poprzez odrzucanie literatury i nauki polskiej na rzecz niemieckiej czy rosyjskiej
oraz uleganie wplywom pozytywistycznym oraz socjalistycznymgsg.

Mimo ze Zygmunt Fedorowicz trwozyt si¢ stanem religijnosci spoteczenstwa, inni
publicysci ,,Pradu” byli bardziej optymistyczni. Tadeusz Blazejewicz zauwazal, ze Polacy
byli zawsze narodem Kkatolickim, a warunki polityczne, w ktorych si¢ znalazi, zawsze
zbiegaly si¢ na obronie Polski oraz Ko$ciota, przez co katolicko$¢ i polsko$¢ staty sie niemal
synonimem*>*. Stan ten spowodowat, ze polskie spoleczenstwo jest w wickszosci katolickie, a
osoby, ktore odeszly od religii, stanowig margines. Blazejewicz dochodzi jednak do
podobnych wnioskéw dotyczacych spoteczenstwa, co Zygmunt Fedorowicz. Mianowicie, ze
jest ono niewyrobione religijnie. Kwestia ta dotyczyta przede wszystkim inteligencji.
Poczuwali si¢ do katolicyzmu oraz nie atakowali Kosciota (nawet jezeli tworzli organizacje
niekatolickie), to jednak wiedza jej przedstawicieli na tematy zwigzane z wiarg byta znikoma.

Co przektada si¢ rOwniez na inne grupy spoleczne, ktdre wzoruja si¢ na warstwach wyzszych

1 sprowadzaja katolicyzm tylko do spraw politycznych. Tadeusz Blazejewicz postulowat, aby

®2Tamze, s. 4.
#3g, Cywinski, Narodowos¢ i religia w Polsce, ,,Prad” nr 4 z IV 1912, s. 127.
4 T, Blazejewicz, My i niekatolicy, ,,Prad” nr 3 z II1 1911, s. 101.
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inteligencja 1 szlachta przekladaty religic nad programy polityczno-spoleczne. Kolejna
kwestig, ktora trapi Polakow, sa swary narodowe. W tym przypadku wzajemne konflikty w
tonie katolicyzmu. Mianowicie, oskarzenia o0 modernizm. Autor artykuhu krytykuje potgpianie
btadzacych, poniewaz wigkszo$¢ nawet nie wiedziata, ze popetnia btad, a publicysci nie sg od
ferowania wyrokow, ktore sa w gestii hierarchii Kosciola.

Niebyly to jedyne problemy narodu polskiego. Jan Drewienko wskazywat na zazdrosc¢
I rywalizacj¢ w spoleczenstwie migdzy catkiem sobie réznymizawodami, tj. lekarzami a
adwokatami, malarzami a inzynierami itd. Kolejng cechg jest ,,upodobanie do ostentacyjnego
cierpienia”. Powoduje to, ze Polacy zyja przeszlos$cig i nie dostrzegaja terazniejszosci, a
nawet nig gardza. Zamiast budowa¢ ducha polskiego w spoleczenstwie pograzaja si¢ w
sztucznej zalobie 1 kultywuja kleski Polski. Jan Drewienko zauwaza, ze winni sg tez temu
literaci, ktorych pisma stworzyly swego rodzaju teatralno$¢ zycia spoteczno-politycznego w
Polsce. Inteligencja uksztaltowana przez te¢ literatur¢ tworzy ,papierowe” plany oraz
organizacje, ktoére pozostaja tylko na papierze, a wszelkie instytucje sg tworzone, aby tylko
spotka¢ si¢ 1 odby¢ nic nie wnoszacg dyskusje, W ktorej ubolewaja nad losem
Polski**®. Wedlug autora odpowiedzia na to wypalenie narodu miat by¢ ruch odrodzeniowy,
ktory mial na celu: ,,wzmocnienia tej wiezi (zycia narodowego — przyp. M.T.), oczyszczenia i
poglebienia $wiadomos$ci narodowej [...].Budowanie Polski od wewnatrz, od dusz
jednostek”356.

Wyzej wyszczegdlnione problemy wraz ze zblizajaca si¢ I wojng swiatowg byty coraz
bardziej widoczne na tamach ,,Pradu”. Ks. Jan Ciemniewski zauwaza, ze oplakiwanie Polski
historycznej spowodowato wyparcie ze $wiadomos$ci Polski wspolczesnej, co doprowadzito
do tego, ze ,brak nam ludzi fachowych, brak umiejetnosci 1 wydatnosci pracy, brak
oszczednosci 1 solidarno$ci w narodzie, stad wtasnie plynie nasza nieudolno$¢ i nieodpornosé
w walce o ziemi¢ 1 o byt. Co zgubilo niegdy$ naszych ojcow, to samo dzi§ nam daje si¢ we
znaki [...]"%". W dalszej cze¢sci ks. Ciemniewski uwaza, ze uratowac Polske 1 spoteczenstwo
moze jedynie ciezka praca, oszczednos¢, sumiennos¢, obowigzkowos$¢, rozwdj kultury oraz
edukacji. Wedhig duchownego bedzie to trudne do zrealizowania, poniewaz cechg
charakterystyczng Polakéw jest gérowanie uczu¢ nad rozumem, a takze wady narodowe, jak

np. pijanstwo, niezaradnos$¢, impulsywnos¢, sklonno$¢ do anarchii, lekkomyslnose,

%5 ). Drewienko, Glos czlowieka miernego, ,,Prad” nr 3-4 z 111-1V 1913, s. 50-51.
356TamZe, s. 51.
%7Ks. J. Ciemniewski, Religia a potrzeby nowozytne, ,,Prad” nr 7 zIX 1913, s. 189.
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kiotliwosé, plotkarstwo®. Polacy maja w sobie cechy bohatera, takie jak altruizm wobec
innych narodowosci, braterstwo, idealizm, ale nie potrafig przodowaé, zatrzymywac si¢ w
polowie drogi, nie majg umiejetnosci wycofania si¢ w pore, a stuzba namigtnosciom czyni z
nas warcholow . Dlatego autor nalegal, aby zwalcza¢ wyzej wymienione plagi poprzez
Luswiadomienie spoleczno-obywatelskie” wszystkich Polakéw®®. Z kolei Jozef Chacinski
postulowat ksztattowanie §wiadomosci narodowej, ale nie przez ide¢ polityczna, tak jak to
chciala emigracja, ale przez sile spoteczenstwa, czyli stan moralny. Pod tym terminem w
mys$li Chacinskiego kryla si¢ rozwinigta oswiata, handel, przemysl, ktore przektadajg sie
roOwniez na sit¢ politycznq%l. Ale najpierw musi by¢ sita spoleczna, aby mdc osiggnac cele
polityczne.

Jezeli si¢ przyjrze¢ mysli pradowcow 1 pozytywistow, to mozemy doj$¢ do wniosku, ze ci
pierwsi nie wniesli nic nowego, poniewaz to samo glosili znacznie wczesniej przedstawiciele
pozytywizmu. Lecz nic bardziej mylnego, Jozef Chacinski odrdéznia obie struktury ideowe od
siebie. Przede wszystkim znaczaca rdznica jest to, ze ruch odrodzeniowy dazy do zmiany
catosci $wiadomosci spoleczenstwa, czyli odrodzenia 1 przeorientowania $wiadomosci
Polakéw. Natomiast pozytywisci wszczepili swoje ideaty (czyli dziatanie) w umyst do tego
catkowicie nieprzygotowany, kierujacy si¢ uczuciowoscia i zyjacy przeszitoscig — wielkoscia,
ale tez kleskami Ojczyzny.

Wraz ze zblizaniem si¢ I wojny $wiatowej 1 symptomami nadciggajacej katastrofy
artykuty w ,,Pradzie” snulypesymistyczng wizj¢ przysztosci. Stefan Olszewski swoim pidorem
kresli obraz Polakow bez $wiadomosci polskiej: ,,Do niedawna my posiadaliSmy idee gorne i
wznioste, zywioly za$ obce, miasta, handel i przemyst nasz. Dzi§ nawet idee polskie
wyparowuja z cial polskich” *** Przyczyn tego stanu rzeczy publicysta upatruje w
zachty$nieciu si¢ Polakow nowymi pragdami mys$lowymi, a takze kulturg masowsg, ktore
przenosza obca mys$l. Krytykuje rowniezpolska literaturg, ktorej trendy zwracaty si¢ w strone
tego, co zagraniczne, a nie polskie. Autor Zagadnienia ludu polskiegouwaza, ze naprawié¢
polska psychik¢ mozna jedynie poprzez zwrocenie si¢ w strone chlopstwa. Jak widac,
pradowcy” ulegaja popularnemu wtedy zwroceniu si¢ inteligencji w stroneludowosci®®.

Wedlug Stefana Olszewskiego inteligencja jest skalana, poniewaz zostala uksztaltowana

$¥Tamze, s. 190-192.

%9 s. J. Ciemniewski, O dusze polskg, ,,Prad” nr 10 z XII 1913, s. 312-314.
%0Tenze, Religia a potrzeby nowozytne. .., s. 194.

%1 J. Chacinski, Dookola pracy organicznej, ,,Prad” nr 9 z XI 1913, s. 273-374.
%2 3. Olszewski, Zagadnienie ludu polskiego, ,,Prad” nr 4 z IV 1914, s. 121-122.
%63). Burszta, Chlopskie zrédta kultury, Warszawa 1985, 217-225.
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przez przeszle pokolenia, wigc odziedziczyta wady ,;rozwoju spolecznego i politycznego™*®.

Natomiast

dusze chtopa ulepilty dwa potezne czynniki: ziemia i religja. One sg zrédtem mocy duszy chiopskiej. [...] To
pozadanie i umitowanie ziemi przez chtopa polskiego jest dzisiaj zrodtem naszej sity narodowe;j. [...] Ziemia w

oczach chlopa nie rownowazy si¢ z pieni¢dzmi, okreslajacymi jej warto$¢. [...] przeobraza on w duszy swojej w

co$ psychicznie bezcennego, w coé, co jest podstawa, zrodiem jego godnosci osobistej>®®.

W Zagadnieniu ludu polskiego publicysta docenia réwniez przywigzanie chlopow do
ziemi, co wynika z dziedziczenia jej po przodkach, oraz poczucie wyzszo$ci wobec 0sob
nieposiadajacych kawatka gruntu czy chlopéw w pierwszym/drugim pokoleniu. Co warto
zauwazy¢, ten chiopski charakter nazywany jest przez Stefana Olszewskiego
marystokratyzmem chlopskim” 36 Docenia rowniez opowiedzenie si¢ ludnosci wiejskiej
przeciw parcelacji ziemi obszarnikow, poniewaz dostrzega, ze godzi to we wlasnosé
prywatna. Kolejng wazng cecha ,arystokratyzmu chlopskiego” byt konserwatyzm, czyli silne
poczucie prawa i tadu spolecznego, dzieki czemu nowe ruchy polityczne nie majg racji bytu
na polskiej wsi, a rowniez chiopi nie bali si¢ szkolnictwa powszechnego, ktére mialo co
prawda na celu zrusyfikowanie spoleczenstwa, jednak konserwatyzm omawianej warstwy
spotecznej ,,chronil” jg przed polityka narodowg zaborcy, ale rownoczesnie chlop byt w stanie
czerpa¢ korzysci z darmowe;j edukacji367. Lecz rowniez ten konserwatyzm 1 mito$¢ do ziemi
wyrobily w chlopach negatywna cechg: materializm, co nie jest pozadane dla zycia
narodowego, poniewaz chlop nie ma poczucia spolecznego oraz ofiarnosci, ale nie wolno
zwalcza¢ tej cechy z powodu tego, ze jest sita narodowg. Lud trzeba wychowywaé w
stowarzyszeniach czy o$wiacie narodowej i w ten sposob ksztaltowaé w nim wiez spolteczna,
ale w zadnym wypadku nie mozna go przekupywacé obietnicami, jak to zrobili powstancy
styczniowi obiecujacy uwlaszczenie, ktorego hasta nastgpnie zostalty przejete przez zaborce,

poniewaz wzmacnia to materializm chlopstwa.

%43, Olszewski, Zagadnienie ludu polskiego, s. 124.
%Tamze, s. 124-125.

%%°Tamze, s. 125.

%"Tamze, s. 126.
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c) Mniejszosci narodowe a sprawa polska

Na famach ,Pradu” kwestie zydowskie pojawiaja si¢ niemal od samego poczatku.
Czasopismo pochyla si¢ nad Zydami w artykule dotyczacym samorzadu miejskiego piora
Mariana Puchackiego. Autorprzedstawil zamyst reformy samorzadowej, w ktorej wybor rady
miejskiej mialy dokonywaé trzy kurie. Najbardziej dowartoSciowana zostala kuria pierwsza
sktadajaca si¢ z Rosjan (i takze luteran), kuria trzecia byla kolejng grupa, ktéra miata
najwiecej praw (wedlug projektu skladata si¢ z Polakow, Niemcow i1 Litwindw), natomiast
kuria druga,ztozona ze spofecznosci zydowskiej i neofitow, miata najmniej praw. Puchacki
wyjaénial to w ten sposob, ze wprowadzono przepisy ograniczajace prawa Zydow do
zasiadania w radach miejskich (10% miejsc w miejscowosciach z przewazajaca liczebnie
ludnoscig zydowska oraz 5% w pozostalych osrodkach miejskich), aby zapobiec przejeciu
rady miejskiej przez Zydoéw. Marian Puchacki na zakonczenie pozwala sobie na wlasne
przemyslenia, cho¢ zaznacza: ,,Nie wdaj¢ si¢ w szczegdtowe rozpatrzenie tych ograniczen.
Chce tylko zaznaczy¢, ze zydzi (tak w oryginale — M.T.) jako zywiot samorzadowy bylby
ujemny tj. uyjemny dla samego rozwoju miast przez swg ciemnotg¢ i niechlujstwo, nie mowigc
0 etyce”368.

W kolejnych miesigcach Jozef Chacinski opublikowal na tamach ,,Pradu” pojednawczy
artykul Kwestya zydowska u nas. Ow tekst przedstawia dzieje Zydow na ziemiach polskich i
relacji polsko-zydowskich oraz stanowi odpowiedZz na postulaty Wiodzimierza
Zabotynskiego, dotyczace utworzenia panstwa zydowskiego. Jozef Chacinski zauwaza, ze
Polacy przez niemal calg histori¢ nie dostrzegali Zydoéw albo dostrzec nie chcieli, wiec te
dwie spotecznosci zyly obok siebie. Dopiero w XIX w. podjeto proby asymilacji, ale przez
wiekowe zaniechania rozwiazania problemow polsko-zydowskich, na terenach polskich Zydzi
stanowig polowe, a w niektorych miastach niekiedy wigkszo$¢ spolecznosci. Publicysta
twierdzi, Ze nie mozna sie dziwié, ze Zydzi chcg wlasnego panstwa nawet kosztem Polakow,
poniewaz traktujg zasiedlone ziemie jak swoje, ale jest to nie do zrealizowania, bo Zydzi nie
sa narodem, czyli nie maja sktadnikow, ktére go tworza, tj. jezyka, terytorium. Chacinski
podkresla rowniez, Zze Zydzi czuja respekt przed sita (przywotuje tu rzezie dokonywane w
Rosji oraz w zaborze rosyjskim) i dlatego w realizacji swoich celéw kieruja si¢ na Rosje. Nie
jest to jedyny powod, dlaczego relacje polsko-zydowskie sa napigte. Bylo nim wlaczenie
Krolestwa Polskiego bezposrednio do Cesarstwa Rosyjskiego i zniesienie barier celnych.

Powod ekonomiczny jeszcze bardziej oddalit Zydéw od Polakéw. Z jednej strony Chacifski

%8 M. Puchacki, O samorzqdzie miejskim (szkic), ,Prad” nr 1 ze T 1911, s. 11.
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upatruje w konkurencji rynkowej wzajemnej wrogosci. Lecz czytajac tenze artykul, dochodze
do wniosku, ze wigksze zagrozenie dla ziem polskich widziat Chacinski w przemieszczeniu
si¢ Zydow w glab Rosji. To przypuszczenie nie jest bezpodstawne, poniewaz publicysta
analizuje w tym samym tekscie dzieje Europy oraz upadek panstw (w tym tez takich poteg,
jak Hiszpania czy Portugalia). Wydarzenia te wedlug Chacinskiego zbiegaja si¢ z
opuszczeniem tych panstw przez Zydow, w ogole przemieszczanie sie Zydow z jednego do
drugiego miejsca powodowalo upadek jednych terytoriow, a wzrost gospodarczy innych, tam
gdzie si¢ osiedlili. Natomiast prady wolnomyslicielskie, ktorym ulegaja, wynikaja nie z
zachty$niecia si¢ nowoscig, ale z checi urggania Chrystusowi 1 chrzes’cijaﬁstwu%g. Warto
zauwazyé, ze tekst Jozefa Chacinskiego jest negatywny w wymowie wobec Zydow i z jedne;j
strony chciatby, aby Zydoéw w Polsce nie bylo, ale z drugiej jednak dostrzegatkorzysci ich
obecnosci. Autor artykutu postuluje, cho¢ nie jest to glosno wypowiedziane, asymilacje

spotecznosci zydowskiej. W tym miejscu warto zacytowac fragment:

Najkulturalniejsze zywioty wérod zydow nie odtracity jednak reki polskiej, ulegly naszej kulturze i przejety

si¢ nawet dazeniami naszemi narodowemi. Powstalo wielu nowych polakéw wyznania mojzeszowego, ktorzy
»370

$miato mogli uchodzi¢ za najlepszych obywateli kraju

W kolejnym numerze ,,Pradu” Chacinski ubolewa, ze tylko jednostki si¢ zasymilowatly,
reszta natomiast dgzy do budowy swojego panstwa albo zasilita szeregi socjalistow. Zatem
asymilacja jest nieskuteczna. Autor rozprawia si¢ z mitem asymilacji poprzez chrzest i
odrzuca ten sposob asymilacji jako nieskuteczny, poniewaz nie zmienia to ,,ducha
zydowskiego™".

Jozef Chacinski zaproponowal réwniez srodki zaradcze, aby walczy¢ z owym ,,duchem”.
Jako przyktad podaje Wielkopolske i postuluje, aby spoteczenstwo w Polsce wzorowalo si¢
na Wielkopolanach. Przede wszystkim Polacy powinni korzysta¢ z ustug czy handlu
polskiego, czyta¢ tylko broszury i ksigzki pisane przez Polakoéw, ale w tym przypadku trzeba
uwazaé, kogo si¢ czyta, poniewaz niektorzy polscy intelektuali§ci zostali ,,skazeni” mysla
zydowska, oraz budowa¢ solidarno$¢ narodowa. Co ciekawe, w tym miejscu Chacinski jako
przyktad podaje... Zydow, ktorych solidarnoéé spoleczna obejmuje caty $wiat. W tym
miejscu warto przywota¢ artykut Romana Woyczynskiego pt. W obronie polskosci miast,

napisanego trzy lata pozniej. Autor nie jest juz tak pozytywnie ustosunkowany do hasta ,,swoj

%9 J. Chacinski, Kwestya zydowska u nas, ,Prad” nr 415 zIViV 1911, s. 155.
Tamze, s. 151.
371 Tamze.
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do swego”, poniewaz zauwaza, ze zwrot ten przynosi sukces w Wielkopolsce i zaborze

rosyjskim, ale juz nie w zaborze austriackim. Na tym terytorium bojkot handlu i przemystu
zydowskiego powodowat tylko ucieczke Zydéw wewnatrz Galicji z zachodu na wschéd,

gdzie w miastach juz stanowili wigkszo$¢. Powoduje to wyparcie Polakow z centrum na
obrzeza miejscowosci. Natomiast sami Polacy, cho¢ popieraja walke ekonomiczng z Zydami,
boja sie mowi¢ chociazby jedno zle slowo na te narodowos¢, poniewaz spada na nich
potepienie ze strony prasy oraz instytucji miejskich, bo wiasnie w nich takze dominuja Zydzi,
ale rowniez wladze zaborcze sa Zydom przychylne®’?. Roman Woyczynski tym artykulem
wspiera rowniez $wiezo powstalg Lige dla Spolszczenia Polskich Miast, ktora miata skupi¢
si¢ natworzeniu polskiego przemyshi i handlu oraz ,,0dbi¢” istniejace juz instytucje z rak
obcych, w tym przypadku Zydowskich373.

Powracajac do artykulu autorstwa Jozefa Chacinskiego, publicysta jednoczes$nie odrzucat
dyskryminacje czy ograniczenia prawne wobec Zydow. Twierdzit, ze mozna walczy¢ tylko
jako dwa podmioty réwnouprawnione. Polacy sg bowiem chrze$cijanami, wiec tamaliby

etyke chrzescijanska, oraz postulowal, ze sprawiedliwo$¢ musi by¢ nie tylko w narodzie, ale

tez migdzy narodami, jako ze

wszelka niesprawiedliwos¢ 1 gwalt, popetniany przez jednej nardd na drugim, mszcza si¢ na ciemiezcy okrutnie,
bo niwecza mu pojecia moralne i etyczne, bo zatruwaja mu duszeg, t¢ jedyng podstawe zycia spolecznego.
Sprawiedliwos¢ nie tylko w stosunkach migdzy jednostkami, ale i w stosunkach miedzy narodami powinna by¢

regulatorem wspotzycia®™.

W sprawie ,,skazenia mys$la zydowska” podobne wnioski wysuwa Wincenty Lutostawski
wobec Stefana Zeromskiego, Aleksandra Swigtochowskiego i Stanistawa Przybyszewskiego.
Uwaza, ze ci pisarze majg ,,ducha zydowskiego” lub sa pod wplywem tegoz ,,ducha”.
Lutostawski dochodzi do podobnych wnioskow w sprawie walki z Zydami. Stanowczo
odrzuca antysemityzm, twierdzac, iz termin ten jest tworem ,,ducha zydowskiego”, wigc
chrzeécijanin ma obowigzek odrzucié wrogie postepowanie wobec Zydow i kierowaé sie
mito$cig bliZniego i w ten spos6b nawracaé Zydow. W artykule padajg rowniez bardzo wazne
stowa: ,jako chrzescijanie powinniémy kocha¢ tych naszych wrogéw i1 pomaga¢ im do

odzyskania ich wiasnej ojczyzny w kraju, z ktérego si¢ rozeszli na calty $wiat [...]7%".

%72 R, Woyczynski, W obronie polskosci miast, ,,Prad” nr 4 z IV 1914, s. 132-133.
3B Tamze, s. 133-134.

874 J. Chacinski, Kwestya zydowska u nas, ,,Prad” nr 7 z IX 1911, s. 255.
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Wincenty Lutostawski neguje tez asymilacje, uwazajac ja za nieskuteczna, lecz proponuje w
zamian solidarno$¢ spoteczenstwa polskiego (tj. Polak wspiera Polaka, np. poprzez
zaopatrywanie sie w polskim sklepie), ktora to mialaby ukaza¢ Zydom, Ze solidarno$é oparta
na etyce chrzescijanskiej nie prowadzi do bankructwa. Co warto zaznaczy¢, Lutostawski nie
odrzuca pewnego rodzaju dyskryminacji prawnej, cho¢ zdaje sobie sprawe, ze w warunkach
istniejgcego uktadu politycznego (tj. zaborow) jest ona nie do zrealizowania. Jako argument
na uzasadnienie nadania innego prawodawstwa dla Zydéw stwierdzat, ze: ,kazdy nar6d ma
swoj kraj, a kazdy kraj nalezy do pewnego narodu, ktéry w nim gospodarzy i ma swe nigdy

» 376 Zatem Wincenty Lutostawski

nieprzedawnione prawa wobec gosci 1 przybyszow
postrzega Zydow jako gosci, zreszta w tekécie nazywa Ich ,,wiecznymi tulaczami”. Jednak w
wyniku zaborow i niemoznosci wprowadzenia zr6znicowanego prawodawstwa autor uwaza,
7ze trzeba zaakceptowacl zaistnialy stan rzeczy 1 podja¢ walke duchowag oraz na niwie
spoteczno-gospodarczej.

Wiasciwie wszyscy publicysci ,,Pradu” w tym okresie sg przeciwnikami asymilacji,
jednak zaden z nich nie naswietla przyczyny tego oporu tak jak Pawet Olszyc w Ostatnich
Mohikanach. Tekst jest odpowiedzig na wypowiedzi zwolennikow asymilacji, czyli tytutowi
Mobhikanie to publicysci spoza kregu ,,Pradu”: Teresa Lubinska, Ludomir Grendyszynski i ks.
Janusz Radziwit®”’. Pawet Olszyc najwigkszych wrogéw asymilacji upatruje w litwakach,
czyli naptywowych Zydach przybylych do Krélestwa z Cesarstwa, ktorzy maja niebagatelny
polityczny wptyw na ludnoséé zydowska, oraz zauwaza, ze Zydzi sie nie zasymiluja, poniewaz
zabrania im tego religia. Kolejng kwestig, na ktorg zwraca uwage autor, jest zniesienie granic
celnych po powstaniu styczniowym — na to samo kifadt nacisk Jozef Chacinski — co
spowodowalo, ze Zydzi stracili jakakolwiek wiez ze spoleczenstwem polskim i od tej pory
traktowali Warszawe jako miejsce na szlaku miedzy Rosjg a Niemcami. Pawet Olszyc
zarzuca owym Mohikanom, Ze bronigc praw dla Zydéw i chcac ich zasymilowaé, zapominajg
o Polakach, ktorzy nie maja dostgpu do polskiej edukacji i kultury; nie maja praw
ekonomicznych takich jak Zydzi®"®. Wigc radzi im, aby na forum Dumy zajeli si¢ prawami i

autonomig dla Polakéw, a nie dla innych narodowosci, ktore nigdy nie beda 1 co

najwazniejsze — nie chcg by¢ Polakami.

378 Tamze, s. 350.
%77 p_ Olszyc, Ostatni Mohikanie, ,,Prad” nr 10 z XI1 1912, s. 371.
$®Tamze, s. 376-378.
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2. W niepodleglej Polsce

a) Narodd polityczny czy etniczny

Ide¢ narodu publicysci ,,Pradu” najczesciej rozpatrywali na tle innych ideologii
politycznych. Takie a nie inne podejécie do problemu wynikalo z tego, ze, jak to okreslit ks.
Antoni Szymanski, filozofia chrzes$cijanska jeszcze nie zwrocita dostatecznej uwagi na
okreslenie kwestii, czym jest: spoleczenstwo, nardd, panstwo®’®. Najwicksze zagrozenie
widzieli w socjalizmie, ktory poprzez hasta walki klasowej chce wnie$¢ niezgode pomigdzy
nardd 1 w ten sposob go rozbi¢, oraz w mysli narodowej (zwigzanej z endecja), ktora nie byta

przesigknigta chlrzeécijar’ls‘[wemgs0

. A jak to bylo wazne, zauwazatl juz w 1922 r. Wiadystaw
Lewandowicz, piszac: ,,Zycie panstwowe w swych instytucjach i ustawach, zycie spoteczne w
swych obyczajach, zycie narodowe w swych objawach musza si¢ sta¢ objawami Corporis
Christi”®®. Ta my$l bedzie przy$wiecaé ,,0drodzeniowcom” az do likwidacji ,,Pradu” w 1939
r. wskutek wojny, ale réwniez po wojnie srodowiska wywodzace si¢ z ruchu odrodzeniowego,
beda odwotywac si¢ do podobnych konstrukcji myélowychggz.

W tym miejscu warto zacytowa¢ wowczas jeszcze miodego ksiedza, a w przysztosci
profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz dziekana tamtejszego Wydzialu
Filozofii — Jozefa Pastuszke, ktory na tamach ,,Pragdu” jako jeden z nielicznych (pozostali

publicysci co prawda poruszali kwestie narodu, nacjonalizmu czy narodowosci, ale robili to

zawsze, taczac te kwestie z innymi sprawami) wprost wytozyt definicje narodowosci:

Narodowo$¢ bowiem, to historycznie powstata spotecznos¢, majaca swiadomosé o sobie samej. Czynnikiem
decydujacym pozostanie zawsze struktura psychiczna jednostek, czyli suma wyobrazen i pojg¢ o silnem podtozu
uczuciowem, ktore je Scisle wigza z okre§lonym s$rodowiskiem spotecznem. Ideologja narodowa ksztattuje sie
stopniowo 1 na jej powstanie sktada si¢ wiele czynnikéw: wspolna historja, §wiadomos¢ przezycia tych samych

bolow i radosci, pokrewienstwo plemienne, wspolna kultura, a przedewszystkiem wspolny jezyk>®.

W dalszej cze$ci ks. Pastuszka przedstawitl ksztaltowanie sie¢ §wiadomosci narodowe;.
Wedhug duchownego cztowiek rodzi si¢ jako ,tabula rasa” i poprzez ,,prawo uczuciowego

przyjmowania wrazen”, czyli obserwacji 1 doswiadczenia okalajacego osobg $wiata,

$9Ks. A. Szymanski, Paristwo i spoleczeristwo, ,Prad” t. 16z 1929 ., s. 205.

%80 5. Hubert, Nacjonalizm, ,,Prad” nr 1 z1 1923, s. 6.

%81 \W. Lewandowicz, Nowe pokolenie, ,,Prad” nr 10 z XII 1922, s. 261.

%82 przede wszystkim: Srodowisko ,,Znak” oraz ,,Tygodnika Warszawskiego”.

$83Ks. dr J. Pastuszka, Narodowos¢ a idea miedzynarodowa w s$wietle filozofji, ,,Prad” nr 9-10 z 1X-X 1926, s.
453,
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stopniowo ludzka §wiadomos¢ jest zapisywana. Wraz ze starzeniem si¢ proces ten spowalnia,
poniewaz ramy $wiadomosci narodowej ksztattuja si¢ w duzym stopniu w dziecinstwie i
wieku miodzienczym. Kolejnym waznym prawem jest ,,prawo wspotzycia”. Czlowiek wtedy
zostaje wprowadzony w zycia spoleczne 1 poznaje grupy o podobnej swiadomosci oraz te,
ktore sga obce. Jest to moment wilaczenia cztowieka w zbiorowo$¢ oparta na wspolnych

przekonaniach®®*

. Ks. Pastuszka podkresla rowniez, ze nardd nie jest bytem osobowym ani
nie jestwieczny, poniewaz tworza go jednostki zwigzane wspdlng wigzig kulturowo-
polityczng, a historia udowodnita, ze jezeli wsréd nich wystepuja jakie$ braki lub osoby te
popetniajg btedy, to zaden nardd nie przetrwa385.

Zmienia si¢ rowniez pojecie nacjonalizmu. Przed I wojng §wiatowa ideologia ta byta nie
do przyjecia przez ,,pragdowcoOw”. Natomiast po hekatombie tego wydarzenia Stefan Hubert
tak oto charakteryzuje nacjonalizm: ,JIdea narodowa, gdy spoleczenstwo si¢ nig Swiadomie
przejmie 1 kieruje, staje si¢ realnym zréodlem jego potqgi”g%, poniewaz cztowiek porzuca
swoje indywidualne czy klasowe cele 1 dziala na rzecz narodu. ,Nacjonalizm jest wigc
rzeczywistym 1 tworczym czynnikiem fadu 1 postepu, ktory organizujac zycie 1 tak bogate don
wprowadzajac wartoéei”*®’ . Naréd — tak samo jak jednostka — kieruje sic na wiasne,
indywidualne cele, wigc zadaniem jednostki jest porzucenie swojego ,,ja” i podporzadkowanie
si¢ zbiorowos$ci, ale w przeciwienstwie do nacjonalizmu gloszonego przez ugrupowania
narodowe, nacjonalizm odrodzeniowy ma by¢ oparty na chrzescijanskiej nauce, ktéra zmusza
do stalej pracy nad sobg oraz wprowadza do spoteczenstwa ducha wspolpracy, a etyka
nacjonalistyczna ma wspieracrealizacje powyzszych celow. We wczesniejszym o kilka lat
eseju ten sam autor pisal, ze etyka chrzescijanska uszlachetnia nacjonalizm oraz zapobiega
jego ,.degeneracji i zezwierzeceniu™>*®. Co ciekawe, Stefan Hubert odrzuca rowniez obawy
srodowisk narodowych co do Kosciota powszechnegoi zauwaza, ze nic ma co si¢ bac tej
powszechno$ci Ko$ciola, poniewaz Jego uniwersalizm nie oznacza umiedzynarodowienia —
oznacza to tylko lacznos¢ miedzyludzka z Bogiem®®. Tym sposobem redakcja ,Pradu”

polemizowata z pogladami Narodowej Demokracji oraz Romana Dmowskiego, ktory uwazat,

ze nie mozna taczy¢ etyki chrzes$cijanskiej i narodowej, poniewaz ta pierwsza powstala w

% Tamze, s. 454-456.

%K. dr J. Pastuszka, Nacjonalizm a religja, ,,Prad” nr 11-12 z XI-XI1 1926, s. 503.

%86 3. Hubert, Nacjonalizm..., s. 6.

387Tamze, s. 7.

38 g, Hubert, Z rozwazan nad ,, Myslami nowoczesnego Polaka”, ,,Prad” nr 10 z XII 1922, s. 279.
%9Tenze, Nacjonalizm..., s. 7-9.
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czasach, kiedy jeszcze nie bylo narodéw>*’.Poniekad ten tok myslenia odrzucat réwniez ks.
prof. Aleksander Woycicki W eseju Religja i Nardd, piszac, ze nigdy nie powstanie nardéd bez
religii, co dostrzegali rOwniez starozytni, a niemym $wiadkiem tego sg ruiny §wiatyn, ktore po
nichpozostaty ***. Chyba réwniez ten sam autor najlepiej wylozyt definicje pojecia ,,narodu”.
Natura ludzka jest z zasady religijna, a naréd jest tworem Bozym, dlatego ludzie go tworzacy,
jak 1 cata spoteczno$¢ powinna oddawac cze$¢ Bogu. Ten zbiodr pelni jeszcze arcywazng role
spoleczna, poniewaz zapewnia bezpieczenstwo i mozliwosé¢ nieskrepowanego rozwoju?2. W
dalszej czesci duchowny uzasadnia wazno$¢ korelacji pomigdzy religia a narodem. Ta
pierwsza daje sankcje wladzy (cho¢ nalezy podkresli¢, ze ks. Woycicki dostrzega roéwniez
wladze zlg — nazywat ja uzurpatorska, poniewaz nie pochodzi od Boga, a zostala przejeta sitg
przez mniejszo$¢; jako przyktad podaje bolszewikow) oraz wskazuje spoleczenstwu
obowiazki wobec zbiorowosci i rzadu®.

,,Prad” krytykowal réwniez Mlodziez Wszechpolska, uwazajac, ze w jej deklaracji za
duzo jest patriotyzmu (tj. sentymentalizmu, na ktérym nie da si¢ nic zbudowac) oraz moze ja
podpisa¢ wiasciwie kazdy, w przeciwienstwie do programu SMA ,,Odrodzenie”, ktory opiera
si¢ na zasadach religii katolickiej, wigc nie jest do zaakceptowania przez innowiercoOw czy
ateistow >** .Ponadto ,.,odrodzeniowcy”uwazali, ze wszechpolacy roszcza sobie prawo do

» 3% Dodatkowo w strong

wylacznosci do poshugiwania si¢ ,,sztandarem narodowym
mlodziezy narodowej ze strony redakcji ,,Pradu” kierowane byly, skadingd shiszne,
oskarzenia, takie jak ,,monopol prawdy narodowej”, a takze che¢ osiggniecia odrodzenia
religijnego tylko przez odrodzenie narodowe®®. Natomiast ks. Jozef Pastuszka zarzucal
Wszechpolakom, ze nie do$¢ mocno podkreslajag w swoich publikacjach kwestie religijne a
sam katolicyzm traktujg jako srodek prowadzacy do celu, wigc podporzadkowuja wyznanie
polityce**’ .Zas Tadeusz Szteyner zarzucit $rodowiskom narodowym ignorancje w sferze
religii oraz jawng herezje, gdyz umieszczaja w swoich drukach jako hasto naczelne

nastepujaca sentencje: ,,Dobro narodu jest najwyzszym prawem”>*®. Odpowiedzi ze strony

,Pradu” doczekat si¢ rowniez program spoteczno-gospodarczy Stronnictwa Narodowego.

%0 R, Dmowski, Mysli nowoczesnego Polaka, [w:] Roman Dmowski. Wybor pism, t. I, oprac. L. Radecki, M.
Stotowska, Poznan 2014, s. 105-106.

$¥1Ks. A. Woycicki, Religja i Naréd, ,Prad” nr 5z V 1926, s. 228.

392 Tamze, s. 232.

%Tamze, s. 233-235.

9% 3. Kaczorowski, Nowa deklaracja ideowa Mlodziezy Wszechpolskiej, ,)Prad” nr 2 z 11 1926, s. 87-88.

35 W. Przybystawski, O kulture metod politycznych, ,,Prad” nr 4 z IV 1926, s. 210.

%8 A'S., Ideologja dzialacza wszechpolskiego, Prad” t. 17 z 1929, s. 155.

%97Ks. dr J. Pastuszka, Nacjonalizm a religja. .., s. 499.

%8 T, Szteyner, Uniwersalizm Kosciota i mysli katolickiej (dok.), ,Prad” t. 22 z V1 1932, s. 327.
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Piorem Konstantego Turowskiego skrytykowano czerpanie pewnych elementéw z
liberalizmu, cho¢, co nie uszto uwadze redaktora, endecy odrzucali zarowno wzmiankowang
ideologi¢, jak 1 marksizm,aczkolwiek z tej mysli, jak zauwazat Turowski,
zaczerpnictopostawienie spoteczenstwa, tj. narodu, nad jednostka.Dzialacze SN zapomnieli
przy tym, iz wedlig katolickiej nauki spotecznej to czlowiek jest nadrzedny wobec
zbiorowosci, lecz realizuje si¢ wylacznie przez kontakt z innymi ludzmi®*°. Autor miat sporo
watpliwosci co do programu Stronnictwa Narodowego, poniewaz: ,literatura narodowa
ignoruje prawie zupeinie spoleczng nauke katolicka, daje w polityce spolecznej przewage
interesoOw produkcji nad interesami pracy |.. 174

Wiladystaw Lewandowicz zauwaza, ze nacjonalizm moze zosta¢ nazwany ,,doktryng sity”,
poniewaz naréd ma ,nieustepliwg wolg do samodzielnego bytu i rzadzenia si¢ w swojem

panstwie wedtug wlasnych po‘[rzeb”401

. RoOwnoczesnie odrzuca patriotyzm, poniewaz jest to
tylko uczucie, wigc nie ma sity przymusu (za to ma to nacjonalizm) wobec mobilizacji
spoleczenstwa do pracy na rzecz narodu. Pot roku pdzniej ten sam autor uzupehit swoja
definicj¢ patriotyzmu i nacjonalizmu, piszac, ze ten pierwszy obejmuje zarowno panstwo, jak
1 narodd, natomiast ten drugi wylacznie nardd, a panstwo jest bytem wt(')rnym402. Zatem tylko
nacjonalizm moze sprostaépoktadanemu w nim zadaniu, ale wypelni je tylko wtedy, kiedy
oparty zostanie na etyce chrzeécijaﬁskiej403. Wiadystaw Lewandowicz wskazuje, ze papiez
Pius XI nie potepia nacjonalizmu jako takiego, ale tylko pozytywistyczny albo
materialistyczny. W sprawie instytucji panstwa do podobnych wnioskéw dochodzi
wspomniany wyzej ks. Aleksander Woycicki, cho¢ w jego mysli odgrywaja one wigkszg rolg
niz u Wiadystawa Lewandowicza. Wedtug duchownego ,,panstwo” jest centrum zycia narodu
oraz laczy ludzi w nim mieszkajacych, a religia daje panstwu 1 jego instytucjom
legitymizacje. Natomiast zgodne wspoldzialanie wladz panstwowych z Kosciolem
ugruntowuje zycie i dziatanie panstwowe”*®*. Ale pafistwo nie moze byé celem samym w

sobie*®®

. Natomiast w artykule odredakcyjnym, wigc reprezentujagcym oficjalng lini¢ pisma,
pt. Wychowanie panstwowe i narodowe podano definicje odrdzniajace od siebie panstwo i

nardd:

399 K. Turowski, Program spoleczno-gospodarczy obozu narodowego w Polsce, ,,Prad” nr 7-8 z VII-VIII 1934,
s.31.

40Tamze, s. 33.

0L W, Lewandowicz, Pius XI a nacjonalizm, ,,Prad” nr 3-4, z IV-V 1923, s. 133.

“2Tenze, Ankieta o nacjonalizmie, ,,Prad” nrl z 11924, s. 22-23.

403 \W. Lewandowicz, Pius XI a nacjonalizm..., s. 134.

%K. A. Woycicki, Religja i Naréd. .., s. 237.

45 Tamze.
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Panstwo jest rzeczywistoscia prawna [...]. Ma na celu utrzymanie pokoju i bezpieczenstwa, ochrong¢ praw,
czuwanie nad dobrem catosci spoteczenstwa. Jako organizacja jurydyczna ma S$cisle okreslong, widzialna
wladze, ktora ma prawo rzadzenia i postugiwania si¢ przymusem. Nardd jest rzeczywisto$cig obyczajowg i

kulturalna, ale nie ma $cisle okreslonej widzialnej, jurydycznej wtadzy, ktorej si¢ nalezy postuszenstwo i ktora

. . , . 40
moze postugiwac si¢ przymusem*“®,

Jak wida¢ z tego zestawienia, duzy nacisk polozono na kwestie materialne i duchowe.
Wedlug omawianego tekstu panstwo jest materig 1 ma wszystkie odpowiednie elementy tego
stanu rzeczy, natomiast nardd to wartos¢ duchowa. Zaznaczy¢ trzeba, ze te same definicje
pojawiajg si¢ rowniez w odautorskich artykufach, ale dopiero wWychowaniu... wylozono
wprost obie definicje. W dalszej cze$ci redakcja podkresla, ze w wyniku posiadania
odmiennych warto$ci oba byty si¢ uzupetniaja: ,,panstwo nie jest organem narodu, lecz
prawng organizacjg narodu (jako spoleczenstwa), jest wiadzg wobec narodu. Narod za$ jest
raczej zrodlem energii 1 zywotno$ci dla panstwa, jego sercem 1 mozgiem” 7 Do

nacjonalizmu odniost si¢ tez ks. Antoni Szymanski, stwierdzajac, iz

nacjonalizm jest raczej nastrojem psychicznym, sposobem reakcji i dziatania, zwtaszcza odruchowego |...].
Nacjonalizm jest potega, jako taki czynnik emocjonalny, jako nastawienie i zabarwienie myslenia i dziatania.

Ale jest bezsilny jako doktryna, jako filozoficzna podstawa programu, gdyz nie zawiera w sobie dostatecznej

ilosci pierwiastkow intelektualnych®®®,

Do ciekawych wnioskow dochodzi Gustaw Sey, rozszerzajaC zakres etyki chrzescijanskiej
na sprawy miedzynarodowe i odpowiadajgc rOwniez Romanowi Dmowskiemu. Mianowicie,
wedlug publicysty przywodca endecji nadinterpretuje nauke KosSciota, twierdzae, iz
solidarno$¢ spoteczna jest wigksza wobec rodakow niz obcych. Przywotuje jako przyktad
spor o terytoria 1 wojn¢ jako $rodek wyegzekwowania swoich zadan oraz powotuje si¢ na
,,prawo blizszo$ci”, poniewaz konflikt krzywdzi obydwie strony konfliktu — przeciwnika (bo
mozna mu odebra¢ jego wlasno$¢), ale jezeli poniecha si¢ wojny, to rdwniez rodakow (nie

409

odzyskaja/uzyskaja ziemi)" . W tym przypadku stuszniejsze jest dobro rodakow, a wojna

jako $rodek realizacji celu jest uzasadniona — to tzw. mniejsze zto. Zasada ta dziata jedynie w

“Cychowanie paristwowe i narodowe, ,Prad” t. 24 z 111 1933, s. 133.

“"Tamze.

“8Ks. A. Szymanski, Bezskutecznosé statolatryzmu i nacjonalizmu, Prad” t. 23 z XI1 1932, s. 211.
9 G, Sey, Z zagadnien nacjonalistycznych, ,,Prad” nr 2 z 11 1923, s. 59-60.
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przypadku kiedy strona-agresor ma uzasadnione prawa do danego terytorium, natomiast

wojne zaborcza Gustaw Sey stanowczo potepia *™°

Ponad dziesi¢¢ lat podzniej ,,Prad” juz
stanowczo odrzuca wojng jako sposob rozwigzywania konfliktow. Adam Romer pisat, ze
etyka chrzescijanska: ,,wymaga uzgodnienia praw mig¢dzy narodami tak samo, jak migdzy
poszczeg6lnymi jednostkami. [...] pomigdzy narodami powinna istnie¢ absolutna moralnos¢,
wykluczajaca nie tylko naruszenie praw drugiego narodu, ale nawet wyobrazanie sobie, ze z
punktu widzenia prawa wilasny naréd zawsze ma absolutng shuszno$¢; nie moze by¢ dwoéch
stusznosci™**.

Publicysci ,,Pradu” odcieli si¢ rowniez od potepionej przez papieza w 1926 r. Action
Frangaise, z ktora w dwudziestoleciu miedzywojennym utrzymywalo zazylte stosunki wielu
wybitnych intelektualistow i duchownych bliskich réwniez ,,Odrodzeniu” (m.in. abp
Mechelen Desire-Joseph kard. Mercier i Jacques Maritain). Piorem ks. Jana Piwowarczyka na
famach ,,Pradu” wskazano sprzecznosci pomiedzy mysla Charles’a Maurrasa a nauka
Kosciota. Przyszty redaktor naczelny ,,Tygodnika Powszechnego” zarzucal cheé
podporzadkowania spoteczenstwa autorytetowi (tj. wiadcy-panstwu), w ktorym lud tracitby
swoja podmiotowos$¢. Lecz najwigkszym btedem w koncepcjach ustrojowych Maurrasa jest
podporzadkowanie religii autorytetowi. Twodrca nacjonalizmu integralnego upatrywal w
katolicyzmie jedynie sposobu na legitymizacje wiladzy oraz podstawy dla wychowania
narodowego. Kolejnym zarzutem jest zamknieciesic Maurrasa na sprawy spoteczenstwa —
dostrzega on tylko elite (tj. inteligencje i klasy uprzywilejowane), uwazajac, ze jedynie ona
jest w stanie sprosta¢ rzadzeniu panstwem. W tym miejscu publicysta ,,Pradu” wytyka kolejny
btad — odrzucenie katolickiej nauki spotecznej. Ks. Piwowarczyk stusznie zauwazyl, ze
Maurras bedzie respektowat religi¢ rzymskokatolicka w swoim panstwie jedynie wtedy, Kiedy
bedzie ona wypelnia¢ zalozenia programu opracowanego przez niego*?. Podsumowujac
swoje wywody, duchowny dostrzega liczne analogie pomi¢dzy sytuacja we Francji i w
Polsce. Co prawda nie wymienia nikogo z nazwy, ale znajac sytuacje spoleczno-polityczng
O6wczesnej Polski z perspektywy dziesigcioleci, z pewnoscig mozna powiedzie¢, ze Ks.
Piwowarczyk pisal o powigzaniach arystokracji i duchowienstwa z ruchem narodowym, ktory
postugiwat si¢ szyldem katolickim tylko po to, aby zdoby¢ jak najwiecej glosow w wyborach

3

oraz popularno$¢ wérod wyzszych warstw spoteczenstwa *** . Ks. Jan Piwowarczyk

miatrowniez pretensje do uczestnikow polskiej sceny politycznej, ze zapominajg o wigkszosci

0Tamze, s. 61.

“1 A Romer, Watykan a Trzecia Rzesza, ,,Prad” nr 3 z III 1935, s. 126.

“12Ks, J. Piwowarczyk, Francuski konserwatyzm wobec Kosciola, ,,Prad” nr 11-12 z XI-XI1 1926, 5.548-552.
“3Tamze, s. 555.
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spoteczenstwa (m.in. o robotnikach i chlopach), i ostrzegat elity, ze takie postepowanie moze
zle sie skonczyé dla Polski, poniewaz warstwy te przejda do obozu komunistycznego**,
Dotychczas dowiodlem, ze tfamy ,,Pradu” byly poswigcone rozwazaniu spraw narodowych
w Polsce 1 wérdd Polakow. W tych analizach Polacy (jako Polak-katolik) sg przeciwstawiani
obcym i co ciekawe — problem ten dostrzega Tadeusz Szteyner, ktory zauwaza, ze ten
separatyzm narodowy szkodzi Kosciolowi, poniewaz, jak juz wskazywalem, ten jest takze
powszechny. Ow separatyzm narodowy jest jedna z najwickszych wad Polakow*™®. Wynika
on z naszej ponad stuletniej walki narodowowyzwolenczej i powstaniu tzw. mesjanizmu,
ktory przyczynil si¢ do stworzenia mitu o wyzszosci Polakow oraz ich roli dziejowe;.
Publicysta dodaje, ze aby si¢ odr6zni¢ od zaborcoOw, zaczeto wszystko dzieli¢ na to, co
polskie, ina to, co obce. Rowniez katolicyzm padt ofiarg tego rozrdzniania, askutkiem tego
jest niefortunne potgczenie narodowosci z religia, czyli termin ,,Polak-katolik”. Natomiast Kks.

Antoni Szymanski nazywa ten kierunek nacjonalizmem umiarkowanym “° .

Jego
reprezentanci, jak napisal, s3 w trudnym polozeniu. Z jednej strony moga uznaé, ze w
hierarchii najwyzej jest Bog, a nardd 1 panstwo jest ponizej w tej drabinie, lecz wtedy
nacjonalizm przeradza si¢ w patriotyzm. Albo maja drugie wyjscie — miota¢ si¢ pomigdzy
warto$ciami 1 podejmowac¢ probe umiejscowienia Boga 1 panstwa/narodu na jednej,
najwyzszej plaszczyznie. Ale jest to sprzeczne ze stanem faktycznym i wtedy nacjonalista
umiarkowany popetnia btad, gdyzzaczyna tworzy¢ konstrukt myslowy, w ktérym religia nie

moze istnie¢ bez pierwiastkow polskich i na odwrot*’

. W innym tekscie ks. Szymanski
poniekad réwniez odnidst si¢ do tej kwestii, okreslajagc zadania katolicyzmu. Wedtug
duchownego religia nie stuzy do legitymizacji danego narodu czy panstwa, ale wnosi w zycie
ludzkie zasady ponaddoczesne, ktore przenikajg calo$¢ zycia czlowieka oraz obejmujg swoim
zasiegiem wszystkich bez wzgledu na pochodzenie, $wiatopoglad, miejsce zamieszkania*'®,
Nie oznacza to jednak, ze katolik ma tworzy¢ abstrakcyjng wspdlnote, tj. powszechna,
oderwana od narodu czy panstwa. Obowigzkiem kazdego katolika jest zaangazowanie w
zycie go otaczajace, a z tego wynika rowniez budowa panstwa, narodu, spoleczenstwa, ktore
to elementy maja wzbogacac kulturg katolicka oraz zasadami wiary419. Co warte podkreslania,

ks. Szymanski nie odrzuca pozostalych wierzen, stwierdza tylko, Zze posiadaja one rdzne

M Tamze.

M5 T Szteyner, Uniwersalizm Kosciola i mysli katolickiej (dok.), ,,Prad” t. 22 z VI 1932, s. 328-329.
M8Ks. A. Szymanski, Bezskutecznosé statolatryzmu i nacjonalizmu, ,Prad” t. 23 z XI1 1932, s. 207.
T Tamsze, s. 208.

“8Ks. A. Szymanski, Katolicyzm a kultura i cywilizacja, ,,Prad” t. 31 z XI 1936, s. 211.

“PTamze, s. 215.
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warto$ci, mniej 1 bardziej godne, ale zadna kultura/cywilizacja nie moze istnie¢ bez religii,
ktora ja wspottworzy*?°.

Niepewna sytuacja lat 30., a takze przeczucie nadchodzacej wojny, a na pewno jakie$
formy konfliktu miedzynarodowego (pytanie, czy w skali regionalnej, europejskiej, czy
swiatowej) zmienity zapatrywania redakcji ,,Pradu” na sprawy narodowe. Jerzy Ryx dochodzi
do ciekawych wnioskow dotyczacych rasy. Uwaza, ze rasy wprawdzie istnieja, ale wszyscy
wywodza si¢ z tego samego, ludzkiego pnia, a réznice genetyczne czy anatomiczne wynikajg
z rozmieszczenia geograficznego i warunkéw panujagcych w danych regionach, a nie z
nizszos$ci czy wyzszosci rasowej. W dalszej czgsci dochodzi do kwestii zwigzkéw/matzenstw
miedzy przedstawicielami odmiennych grup etnicznych/narodowych*. Chociaz zaznacza, ze
rasy raczej nie powinny sie ,.krzyzowac¢”, ale dopuszcza takg mozliwo$¢ — szczegdlnie w
przypadku wad jednej z ras (jak np. wzmozona przestepczos¢ wsrodd konkretnej grupy), aby
zte cechy zréwnowazy¢ tymi dobrymim. W zwigzku z tym dopuszcza pewne ograniczenia W
mozliwosci zawieraniu malzenstw wsrdd odmiennych grup etnicznych o negatywnych
cechach, ale tez zaznaczat: ,,Wszelkie jednak drakonskie $rodki kierowania kojarzen sig¢
matzenstw sg zupehlie niewlasciwe, jako znoszace prawo jednostki do samostanowienia o

sobie” 423

Na zakonczenie zaznacza, ze panstwo powinno shizy¢ spolecznosci 1 co
najwazniejsze — cztowiekowi jako jednostce.

Ignacy Czuma réwniez podjat ciekawy temat dotyczacy kwestii wolnosci narodu w
panstwie oraz panstwa w narodzie. Owczesnie juz wtedy byly poset na Sejm RP twierdzit, ze
nardd 1 panstwo to spolecznosci, lecz nic sg tozsame, poniewaz panstwo jest jedynie
narze¢dziem narodu, ale nie jednego, bo obejmuje wszystkie narodowosci zamieszkujace dane
terytorium pafistwowei budujace ten byt polityczny*®*. Jednak panstwo, ktore chce pochionaé
nardd, traci moralny sens i stacza si¢ w kierunku upadku, ale rowniez naréd musi mieé
$wiadomos$¢ wiezi z nim. Za Jacques’em Maritainem (O nowq cywilizacje chrzescijanskq)
Ignacy Czuma stwierdza, ze oba byty, tj. narod 1 panstwo, musza mie¢ wolno$¢, aby osiagnac
wolnos$¢ pelng — czyli §wicto§&*®.

Do kwestii relacji ludzi do panstwa odniost si¢ rowniez ks. Antoni Szymanski. Tak samo

jak Ignacy Czuma duchowny uwaza, ze panstwo jest forma spotecznosci, tj. skupiskiem

“Tamze.

2L ). Ryx, Bledy rasizmu, ,,Prad” t. 35 z VI 1938, s. 340-341.
422Tamsze, s. 341-342.

42Tamsze, s. 342.

424 |. Czuma, Wolno$é narodu w panstwie, ,,Prad” nr IV z 1939, s. 221.
“**Tamze s. 232-233.
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ludnosci, na czele ktorego stoi wladza. Wilasnie wladza jest kazdemu potrzebna, poniewaz
kazdy czlowiek dazy do dobra powszechnego, ale rowniez do wlasnego, wigc instytucja
nadrzedna shuzy do koordynowania wysitkow wszystkich obywateli, aby osiagna¢ wspdlny
cel i zapobiec ewentualnym konfliktom*?®. Pomimo Ze panstwo jest najwyzsza doczesna
formg uspolecznienia, ma réwniez pewne ograniczenia. Mianowicie organizuje bezposrednio
tylko stosunki zewnetrzne. Natomiast zycie wewngtrzne spoleczenstwa kreuje jedynie
posrednio, poprzez wychowanie i stosowanie przymusu (aby wymusi¢ postuszenstwo
obywateli czy narzuci¢ normy prawne), ale nie ma zdolnosci cywilizacyjnotworczej i istnieje
wylacznie dla obywateli, gdyz panstwo pochodzi od spoteczefistwa 1 ma shizy¢ juz

wspominanemu dobru powszechnemu*?’.

b) Jednos$¢ w réznorodnosci — czy mniejszosci zagrozeniem?

Odnowiony ,,Prad” po | wojnie $wiatowej radykalnie zerwat z pogladem, jaki miat
poprzednio na tematkwestii asymilacji. Wraz z objeciem redakcji przez miode pokolenie
zaczgto wzywaé do przylaczenia si¢ do narodu polskiego inne grupy etniczne czy narodowe.
Jednym z pierwszych artykulow na ten temat jest tekst autorstwa Stanistawa Lazarowicza.
Pisat on, ze rozkwit danego terytorium zalezy tylko od jednolitosci lub przewagi narodowe;j
jednej z grup zamieszkujagcych dany teren. Zatem zadaniem narodu dominujgcego jest
rozszerzanie swojej kultury, ktéra stanowi potezng site jednoczaca paﬁstwo428.Nat0miast
obowigzkiem wspomnianego bytu jest rozszerzanie dominujgcej kultury oraz asymilacja
spotecznosci/jednostek obcych 429 Redaktor naczelny Wiladystaw Lewandowicz pisat:
»Wierzymy jednak w sile atrakcyjng kultury polskiej 1 przez jej praktykowanie w
panstwowem 1 prywatnem zyciu pragniemy asymilowac¢ tych, ktorzy za narodem polskim

jeszcze si¢ nie opowiedzieli” 430

. Aby to osiggnag¢,Polacy muszg kierowaé si¢ w zyciu
sprawiedliwoscig spoteczng.

Jednakze stosunek do Zydow nadal pozostat negatywny: ,,Jako dowdd orjentacji zdrowej
[...] uwazaé nalezy [...] wprowadzenie numerus clausus. Zydzi zapomnieli, iz s3 u nas tylko

L, . .. L, . , .. . . 431
go$¢mi. »Traktat o mniejszosciach« ten charakter gosci im potwierdzit 1 zagwarantowal”™ .

*8Ks. A. Szymanski, Paristwo i spoleczeristwo, ,Prad”t. 16 z 1929, s. 197-198.

**"Tamze, s. 200-202.

428 S Lazarowicz, Kilkastéw odpowiedzi na artykut ,, Etyka indywidualistyczna, czy narodowa”, ,Prad” nr 3 z 11l
1923, s. 97.

“Tamze.

0 W, Lewandowicz, O zdrowie moralne mtodego pokolenia, ,Prad” nr 1 211923, s. 4.

“1Tamze.
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Takie a nie inne podejscie redaktora naczelnego wynikalo z jego sposobu myslenia (mozna
przypuszcza¢, ze réwniez mlodego pokolenia zwigzanego z ruchem odrodzeniowym),
ze, kwestja zydowska” nie pokrywa sie z kwestja narodow3”, poniewaz Zydzi chca zdobyé
panowanie nad duszami Polakoéw. Niecale dziesi¢¢ lat po6zniej Tadeusz Szteyner dookreslil, ze

Polska oraz jej instytucje od zawsze ,;sa sola w oku Izraela”**

. Zauwazy¢ nalezy, ze w
nastepnych miesigcach ,,Prad” nadal na swoich tamach wspierat inicjatywe wprowadzenia
numerus clausus, a takze naciskal na wladze panstwowe poprzez publikowanie listow, np. do
marszatka Sejmu RP czy listow otwartych do mlodziezy i studentoéw, aby wprowadzono te
zasade na uniwersytetach 1 w szkolach*®,

O domniemanej wrogosci Zydow wobec chrzescijan traktuje réwniez artykul pt.
Organizacja ,,narodow” w spoleczenstwie akademickiego Uniwersytetu Wiedenskiego. Autor
podpisujacy sieinicjatami WLP. pisal, ze wprowadzenie grup narodowosciowych na

austriackiej uczelni nie podoba si¢ spotecznosci zydowskiej, poniewaz

Zydzi woleliby swojg walke ze $wiatem chrzecijanskiej kultury prowadzi¢ w cieniu, pod maskg i skrycie.
Zydzi nie chcg, aby ich narodowy charakter gdziekolwiek badz wyraznie przez prawo zostal uznany i
podkreslony, Zydzi nie chca dopusci¢ do tego, aby narody zrozumiaty co to znaczy, gdy prasa, literatura, teatr,
kino, polityka, gospodarstwo itd. zostaja opanowane przez ludzi sobie obcych lub wrogich. A to zrozumienie

przyjséby musiato, gdy si¢ ich wydzieli z naszego zycia®*.

Waznym elementem ,,Pragdu” sg polemiki z organizacjami zycia spoteczno-politycznego.
Jedng z nich jest analiza Wytycznych w sprawach: zZydowskiej, mniejszosci stowianskich,
niemieckiej, zasad polityki gospodarczej wydanych przez oddziat akademickiObozu Wielkigj
Polski. Pomimo Ze stosunek ruchu odrodzeniowego do Zydéw byl do$¢ podobny jak ruchu
narodowego, to jednak w szczegodtach oba srodowiska mocno si¢ roznity. Wytyczne... dzielity
na dwie grupy ochrzczonych: obywateli (Polacy — pelnia praw obywatelskich) oraz
przynaleznych (inni — w tym réwniez Zydzi-Katolicy —bez praw obywatelskich). Dalej
napisano, ze rolg panstwa jest odr6éznia¢ motywy chrztu. Dziatlacze obozu narodowego w
broszurze napisali, ze cywilizacj¢ polska budujg wytacznie Polacy, nadmieniano réwniez o
zasadzie rasy i ,,czystosci krwi” (Zyd nie ma mozliwoéci zmiany rasy, wiec nigdy nie stanie

si¢ Polakiem), postulowano wprowadzenie zakazu ,,malzefistw mieszanych” oraz odebranie

32 T Szteyner, Uniwersalizm Kosciola i mysli katolickiej (dok.), ,,Prad” t. 22 z VI 1932, s. 324.

3w walce o ,, numerus clausus”, »Prad” nr 3-4 z IV-V 1923, s. 160; W sprawie ,,numerus clausus”. Do polskiej
miodziezy akademickiej, ,,Prad” nr 8-9-10 z X-XI-XI1 1923, s. 265-266.

4 Wt. P., Organizacja ,,narodow” w spoleczeristwie akademickiego Uniwersytetu Wiedeniskiego, ,,Prad” t. 19 z
VII-VIII 1930, s. 73-74.
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wlasnoéci Zydom. Redakcja ,,Pradu” stusznie odrzucita wszystkie punkty Wytycznych...,
argumentujac, ze sa one sprzeczne z naukg Kosciota oraz zdrowym rozsadkiem. Po pierwsze,
zauwazono, ze instytucje panstwa nie mogg sprawdzi¢ motywow chrztu (jak juz — powinni to
zrobi¢ duchowni udzielajacy sakramentu), za$ co do kwestii cywilizacji argumentowano, ze
nie ma czego$ takiego jak cywilizacja polska, tj. zbudowana przez Polakéw, poniewaz
,polska krew” réwniez nie jest czysta, bioragc pod uwagg,ile narodowosci zamieszkiwato I
Rzeczpospolita — 1 wszystkie te narody takze przyczynialy si¢ poprzez swoja kulture do
ksztattowania wspolnej polskiej cywilizacji. Stanowczo odrzucono rasizm jako sprzeczny z
moralnoscig chrzescijanska i zauwazono, ze deklaracja stawia rasizm ponad Chrystusem. Na
koniec skrytykowano kwesti¢ zakazu malzenstw mieszanych, twierdzac, iz kazdy
chrzes$cijanin bez wzgledu na pochodzenie ma prawo do tego sakramentu. Poza tym
przywolano zasady katolickiej nauki spotecznej, ktore jasno stwierdzatly, ze kazdy ma prawo
do wlasnosci prywatnej*®.

Pomimo do$¢ przyjaznego w tonie wobec Zydow tekstu juz miesiac pdzniej pojawia sie
ponownie odredakcyjny artykut pt. Wyznanie Zydowskie, w ktorym zostal scharakteryzowany
judaizm oraz jego wyznawcy. Przywotany artykut traktuje przede wszystkim o potrzebie
samorzadu dla Zydow, ktéry, w wyniku rozbicia spotecznoéci zydowskiej tak pod wzgledem
politycznym, jak i religijnym, jest wedle redakcji bardzo potrzebny, poniewaz jako narzucony
przez panstwo polskie ma szans¢ zapewnienia rGwnomiernego rozwoju calosci spotecznosci

Zydéw. W tym eseju autor (autorzy?) rowniez nastepujaco opisat Zydow:

Odrebno$é rasowa [...] uwydatnia si¢ w pewnej typowej formacji psychiki i intelektu zydowskiego. Umyst
wybitnie spekulatywny, zaréwno w dziedzinie duchowej, jak tez materialnej, wielkie przywigzanie do tradycji,
gltod wiedzy, zdolno$¢ asymilowania sobie i wykorzystywania cudzej mysli i wynikoéw pracy, wytrwatosé, nawet
upor w dazeniu do realizacji swych celow, duze zdolnosci odtworcze, wrazliwos¢ i wybuchowo$¢ zewnetrzna,
tendencja do przesady, rzutkos$¢ i przedsiebiorczos¢, wreszcie szczero$é i glebokosé uczuc [...] sktadajg si¢ na
obraz odrgbnej psychiki zydowskiej. [...] O rasowej asymilacji nie moze by¢ mowy. Sita za§ krwi zydowskiej

jest tak wielka, Ze nawet przy krzyzowaniach zaznacza sie ona dobitnie w wielu pokoleniach*®.

Ten obszerny cytat ukazuje nam, jak redakcja ,Pradu” postrzegala spolecznosé
zydowska.Redaktorzyodczuwali wobec nich pogardg, ale tez swojego rodzaju podziw.

Sprawa zydowska zaostrzyta si¢ po dojSciu do wladzy nazistow w Niemczech. Redakcja

,Pradu” zaczyna nawolywaé Zydow do szukania sobie nowego miejsca, ale co trzeba

“*Nacjonalizm polski wobec chrztu Zydoéw, ,Prad” t. 24 z 11933, s. 34-37,
BOWyznanie zydowskie, ,,Prad” t. 24 z 11 1933, s. 68-69.
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zaznaczyc¢,odzegnuje si¢ od silowego rozwigzania problemu. Redaktor o pseudonimie N.
zauwazal, ze w Polsce zamieszkuje ,,ogromny procent zydostwa”**’, ktory odbiera Polakom
prace i tym samym mozliwo$¢ zapewnienia sobie odpowiedniego poziomu zycia. Ponadto
publicysta wzywa do stworzenia z Polski obozu warownego na wzor starozytnej Sparty, ktora
eliminowata osoby stabsze (w tym przypadku N. ma na mysli Zydow, ale tez nie chce ich
eksterminowac, ale zmusi¢ do opuszczenia Polski), poniewaz musiata i cheiala utrzymac sile.
I tutaj autor tekstu uwaza, ze tym elementem stabym sg Zydzi i w przypadku wojny poprzez
brak poczucia wiezi z panstwem polskim beda tylko ciazy¢ obywatelskiej obronie*®. Jako
przyktad mozliwego rozwigzania kwestii zydowskiej przywotuje III Rzesze, ktora odestata do
Polski Zydow z polskim obywatelstwem, albo Francje, ktora wysiedlita robotnikow z polskim
paszportem. Dlatego N. proponuje, aby bra¢ te panstwa za wzor 1 roOwniez pozbawic
obywatelstwa Zydow, ktorzy przybyli na poczatku XX w. z Rosji, i odesta¢ ich na wschod*®.
,Uprzywilejowanie” Zydow — tak uwaza N. — przynosi same straty narodowi, poniewaz rodzi
biede, a tym samym wzrost zebractwa 1 przestgpczosci.

Interesujace jest nikle =zainteresowanie redakcji ,,Pradu” kwestiami pozostatych
mniejszo$ci narodowych. Najwiecej miejsca poswiecono ludnosci ruskiej, a wlasciwie Cerkwi
unickiej i jej roli w wynarodowianiu Polakow. Pierwszy artykul na temat kwestii wschodnich
pojawit sie¢ w 1923 r. Wilasnie wtedy Stefan Kaczorowski potepit wiadze centralne, ze nie
dos¢ dostatecznie poswigcaja czas Kresom Wschodnim, ktore sa pozostawione same sobie.
Zdaniem autora powoduje to, ze Polacy wolg opuszczaé¢ tereny wschodnie niz na nie

migrowaé, co powoduje, ze zywiot ukrainski coraz $mielej sobie poczyna**

. Godne uwagi sg
srodki zaradcze zaproponowane przez publicyste. Postuluje on likwidacje ruchu ukrainskiego
i bialoruskiego ,,za wszelkg ceng¢”, powrot do polityki jagicllonskiej, czyli tolerancji i
asymilacji poprzez kulture, oraz ostrzega przed angazowaniem Kos$ciota rzymskokatolickiego
w repolonizacj¢ Kreséw, poniewaz lokalna ludno$¢ przywigzana jest do swoich zwyczajow, a
wzmocnienie duchowienstwa polskiego doprowadzi do kolejnego konfliktu — obok
narodowego pojawi si¢ rowniez religijny W zamian proponuje polonizacje popow
prawostawnych, ktorzy wedlug autora nie czujg si¢ Ukraincami, lecz Rosjanami.Natomiast

Karol Gorski przyczyn trudnej sytuacji polsko$ci na ziemiach wschodnich upatrywat w

blednej polityce warszawskich wiadz. Wsrod tych bledow jest osadnictwo wojskowe

1 N., W sprawie zydowskiej, ,,Prad” nr 3-4 z 111-1V 1936, s. 171.

*BTamze.

4%Tamze, s. 172.

#0'3, Kaczorowski, Kresy wschodnie a inteligencja polska, ,,Prad” nr 8-9-10 z X-XI-X11 1923, s. 242-243.
“ITamze, s. 244.

93



powodujace antagonizmy, cho¢ majace tez dobre strony — wzmocnienie zywiotlu
polskiego.Takze to, ze wladze centralne nie interesowaly si¢, kto peli lokalne funkcje
urzednicze, co pozwolilo objaé wigkszos¢ stanowisk mniejszosciom. Poza tym brak
odpowiedniego zabezpieczenia granic oraz niezapewnianie bezpieczenstwa publicznego
(fatwe rozpowszechnianie si¢ bandytyzmu, agentéw bolszewickich i tym samym idei
komunistycznych). Wreszcie brak instytucji kultury, ktére moglyby polonizowa¢ lokalng

2 W zwiazku z tymGorski uwaza kwestie ruska za

ludno$¢,w duzym stopniu zrusyfikowang
najpilniejsza do rozwigzania na Kresach**, Przyszty zalozyciel Klubu Inteligencji Katolickiej
w Toruniu dostrzega rowniez rodzacy si¢ narodowy, ale takze komunistyczny, ruch ukrainski
1 postuluje, aby nie i1$¢ z nim na ugodg, poniewaz Wotyn oraz Podole bede w takim przypadku
stracone. Ciekawe jest spostrzezenie Gorskiego, ze drugg wroga silg pozostajgca w cieniu sg
Zydzi, ktorzy wspieraja finansowo ruch ukrainski, poniewaz widza w tym swoj interes. \Warto
zauwazy¢, ze Zydzi pemili role posrednika handlowego miedzy wsig a miastem oraz miedzy
chlopem a panem. Waznym aspektem dziatalno$ci Zydoéw byla réwniez lichwa, ktorg ze
wzgledu na zasady religii nie mogli trudni¢ sie chrzescijanie. Zydzi ponadto chca uzaleznié
od siebie jeszcze bardziej chlopa ruskiego, poniewaz Polakoéw (poprzez site kultury) w ich
mniemaniu nie datoby si¢ podporzadkowa¢***. Wedlug przysztego wybitnego historyka z
Torunia Zydzi stanowia takze zagrozenie dla nowoprzybylych polskich osadnikow, gdyz
trudnigc si¢ kupiectwem 1 rzemiostem, nie dopuszcza do powstania konkurencji ze strony
Polakéw,  ktorych  nowopowstale  dziatalnosci  gospodarcze  doprowadza  do

bankructwa**®

.Zofia Kossak-Szczucka ubolewa, ze juz od czasow zaboréw polityka Austrii i
Rosji opierala si¢ na Ukraincach. Mianowicie pozbawiano Polakéw kosciotow
rzymskokatolickich, ktére upowszechnialy jezyk 1 kultur¢ polskg na Wotyniu, Podolu 1 w
Matopolsce Wschodniej, na rzecz cerkwi czy to prawostawnych, czy greckokatolickich, ale w
kazdym razie obsadzonych przez lokalng spofeczno$¢ ruska. Stynna pisarka zauwaza, ze
przez te polityke Polacy (szczegdlnie szlachta zagrodowa) zostali pozbawieni polskiej tradycji
1 si¢ zrusyfikowali. W dalszej czgs$ci Zofia Kossak wzywa wiladze centralne, aby wzigly w
obrong¢ te resztki szlachty (jako zywiol polski) przed napasciami Ukraincow (Kossak-

446

Szczucka niewatpliwie ma na mysli nacjonalistow ukrainskich)™. Ponadto, jak przystato na

katolicka pisarke, proponuje, aby zywiot polski byt umacniany przy pomocy Kosciota, bo jak

42 K Gorski, Wolyr wspélczesny, ,Prad” nr 4 z IV 1926, s. 190-191.

43Tamze, s. 193.

#4Tamze, s. 197-198.

“*Tamze, s. 199.

8 7. Kossak, Rewindykacja polskosci na kresach, ,,Prad” t. 36 z XII 1938, s. 279-282.
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zaznacza: ,,gdzie jest kosciol — tam jest Polska™**’

. Na marginesie trzeba zauwazy¢, ze Zofia
Szczucka tworzy wartag uwagi konstrukcje myslowa dotyczaca walki o prawa Polakoéw
kosztem innych narodowos$ci. Mianowiciezaproponowala  zastapienie  terminOw:
antysemityzm, antygermanizm, antykomunizm, jednym, czyli polonofililizmem. W
powyzszym zestawieniu zastanawia obecno$¢ antykomunizmu, ktéry nie ma nic wspdlnego z
narodowoscig. By¢ moze Zofia Kossak-Szczucka utozsamiala Zydow z komunizmem,co by
nie bylo dziwne, gdyz czgsto Owczesni uwazaliokreslenie tej narodowosci itej ideologii

. 44
wreczza synonimy**,

¢) Zagranica w mysli ,,pradowcow”

Ciekawa czescig ,,Pradu” jest rubryka ,.Ze Swiata”. Pojawita si¢ ona w latach 20. 1
analizowano w niej sytuacj¢ na Swiecie, w tym rOwniez sprawy narodowe, gldwnie w
panstwach europejskich. Nie pominigto takze Sytuacji poza naszym kontynentem, lecz, co
trzeba zaznaczy¢,Sprawy te stanowia margines zainteresowan.

Redakcja poswiecata swoje famy réznorodnym kwestiom w formie krétkich artykutow.
Jeden z pierwszych dotyczyluniwersytetu flamandzkiego w Gandawie. Znany juz nam Stefan
Hubert analizowal dzieje ruchu narodowego we Flandrii i przedstawit 6wczesne postulaty
Flamandow, tj. zalozenie uniwersytetu w Gandawie z jezykiem flamandzkim jako
wyktadowym. Tekst ma wydzwigk typowo informacyjny i przedstawia racje obu stron, czyli
Walonow i Flamandéw. Ci pierwsi obawiajg si¢ rozerwania jednosci Belgii, natomiast drudzy
chca uzyska¢ mozliwos¢ kultywowania swojej tradycji, ktora jest zagrozona, a mlodziez
flamandzka chetniej uczy si¢ jezyka francuskiego (czyli Walonow), bo to gwarantuje szybszy
awans spoleczny, a porzuca wiasna tradycje**®.

Kolejny artykut dotyczacy kwestii $§wiatowych traktuje o Ku Klux Klanie. Autor krétko
przedstawia powody powstania tej organizacji oraz jej historie. Opisuje rowniez jej
wspotczesne cele, ktore co prawda sie nie zmienily, ale ulegly transformacji. W XIX w.
dyskryminowano czarnoskorych w zyciu spoteczno-politycznym, lecz kiedy rzad federalny
wszczat przeciwdzialania, to wraz z wybuchem wojny $wiatowej Ku Klux Klan si¢ odrodzit i
teraz (w 1923 r.) pozbawia w potudniowych stanach praw ludzi, ktoérych dziadowie ich nie
posiadali. Zatem organizacja dyskryminuje teraz wszystkich, ktorzy nie sg biatymi

Amerykanami wyznania protestanckiego. Rowniez katolicy stali si¢ jedng z ofiar. Co

T Tamze, s. 282.
“BTamze.
“9'S. Hubert, Kwestja flamandzka w Belgji, ,,Prad” nr 2 z 11 1923, s. 67-69.
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ciekawe, autor zauwaza, ze Ku Klux Klan swoim postgpowaniem deprawuje zdrowy
nacjonalizm, poniewaz dzialanie organizacjioparte jest na ksenofobii i poganstwie.Autor
nazywa to nacjonalizmem narodowym, bo nie jest oparty rowniez na chrzescijanstwie, ktore
jakoby miatoby uszlachetniaé te ideologic™°.

Z cickawostek warto takze przywota¢ artykut Haliny Dorii-Dernatlowicz o sytuacji
ludnosci asyryjskiej w Iraku. Autorka ukazuje trudne potozenie Asyryjczykow koto Mosulu.
Informuje czytelnika o rzeziach dokonywanych przez Araboéw i Kurdéw oraz apeluje do
spoteczenstwa, aby jego glosy zmusily Lige Narodow oraz mocarstwa do zapewnienia
bezpieczefistwa chrzescijanom na Bliskim Wschodzie®*.

Na tamach tego czasopisma szeroko omawiano kwestie interpretacji nacjonalizmu w
Europie. Ale co warto nadmieni¢, ubolewano, ze ideologia ta nie jest do$¢ popularna wsrod
zachodnich katolikow, ktorzy oddzielalinarodowo$¢ (uznawang za ide¢ wyrastajacg z ducha
rewolucji francuskiej) od nacjonalizmu, ale, co wskazuje redakcja,na Zachodzie nacjonalizm
budzil spore obawy. Co prawda dostrzegano pozytywy, ale rdwniez uwazano, ze najpierw
trzeba go okielzna¢, poniewaz posiada sporo elementow poganskich. Wiadystaw
Lewandowicz zauwazal, Ze w stron¢ nowej ideologii przychylaja si¢ bardziej duchowni,
ktorzy pojmuja ja jako jedng z koncepcji zyciowych, natomiast katolicy swieccy ostrzegaja
przed tym, ze narody dotychczas ciemi¢zone same stang si¢ wkrotce ciemi¢zcami dla
innych 2 Lewandowicz stwierdza ponadto, ze umystowos$¢ wspdiczesnych jeszcze
niedojrzala do rozwigzania kwestii nacjonalizmu, cho¢ z tekstu widaé, ze autor ma juz
wyrobione zdanie na temat tego kierunku. Mianowicie uwaza go za shuszny, poniewaz: ,,na
wlasnej skorze odczuliSmy ekscesy ciemi¢zycieli, a dzi§ w Wolnej Polsce ogladamy akcje
mniejszosci narodowe;j”*>3.

Problemy narodu publicysci ,,Pradu” laczyli rowniez z integracja europejska. Wiadystaw
Lewandowicz w Lidze Narodow upatruje odnowienie przymierza panstw 1 narodow,

zniszczonego przez reformacje, ktora obalita ,,civitatis christianae”***

Jednakze pewne obawy,
ale tez glosy krytyczne, wzbudzatl wzajemny ostrozny stosunek pomig¢dzy Ligg Narodoéw a
Kurig Rzymska oraz nienawigzanie nici porozumieniamiedzy tymi dwoma podmiotami
polityki zagranicznej. Piorem Karola Kraczkiewicza ,,Prad” zachecat katolikow swieckich do

wiaczenie si¢ w prace Ligii, jako Zedzialalno$¢ organizacji odbywala si¢ na pograniczu

%03 s., Ku Klux Klan, ,,Prad” nr 3 z 11T 1923, s. 100-102.

! H. Doria-Dernatowicz, Sprawa mniejszosci asyryjskiej w Iraku, ,,Prad” nr 2z |1 1935, s. 102-103.
2 \W. Lewandowicz, Ankieta o nacjonalizmie, ,,Prad” nrl z I 1924, s. 22-23.

4‘r’a}TamZe, S. 26.

454Tam2e,, S. 24,
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wspolnych interesow zycia doczesnego i duchowego,takich jak np. kwestia zapewnienia
pokoju czy réwnouprawnienia mniejszosci*>. Zapat ,,Pradu” do idei Ligii Narodéw zaczat
stabnag¢ wraz ze zblizajaca si¢ wojng. Halina Doria-Dernatlowicz ze smutkiem stwierdzata:
,Zalamalo si¢ zaufanie w solidarno$¢ migdzynarodowsa, w koordynacje wysitkow dla
wspolnego dobra, w mozno$¢ przezwycigzenia tego wszystkiego, co dzieli w imi¢ wspdlnego,
ludzkiego braterstwa’*°.

Entuzjazmu nie wzbudzata za to idea zjednoczenia Europy, ktéra byla obecna w
swiadomosci europejskich kregow intelektualnych od co najmniej Wiosny Luddéwjako
koncept majacy zapobiec wojnom i1 chaosowi oraz jako sposob niwelowania roznic pomigdzy

narodami Europy™®’

. W ,,Pradzie” po$wigcono glownie miejsce na paneuropeizm Richarda
Coudenhove-Kalergiego *°® . Stanislaw Sopicki zauwaza, ze budowa wielkiego pafistwa
europejskiego niesie szereg problemow 1 zagrozen. Wsrdd nich dostrzega chociazby ten,w
jaki sposéb zbudowaé panstwo na terenie Europy, jezeli wiele przeszkod naturalnych sprzyja
powstawaniu rozdrobnienia panstwowego. Kolejnym jest zagrozenie podporzadkowania
panstw jednemu paneuropejskiemu rzadowi, ktory nie uszanowatby autonomii narodowej
zakladanej przez Coudenhove-Kalergiego. | wreszcie Stopnicki dostrzegal zagrozenie ze
strony narodéw silnych kulturowo, demograficznie 1 ekonomicznie, ktore niemiatyby zadnych
przeszkdéd w pokojowym podbijaniu dotychczas obcych terytoriow w wyniku zniesienia
granic panstwowych 1 celnych. Stanistaw Stopnicki za najwickszych zwolennikow
,Paneuropy” postrzega Niemcow, ktorzy chcaodzyska¢ swoje imperium,a poza tym Zydow,
ktorzy nie maja wlasnego panstwa, ale tym panstwem dla nich poprzez wiezi rodzinne jest

459

cata Europa™. W sprawie idei ukutej przez Coundenhove-Kalergiego glos zabrat takze ks.

Jozef Pastuszka, ktory trafnie napisat, ze utopig jest myslenie, iz mozna polaczy¢ ludzi w
jedno pannarodowe panstwo i pozbawi¢ ich $wiadomos$ci narodowej, poniewaz prowadzi to

tylko do zniewolenia ludzkosci*®

% K, Kraczkiewicz, Czy krok ku ,, Civitas Dei ™. ,Prad” nr 4 z IV 1926, s. 202.

8 H Doria-Dernatowicz, Mlodziez wspolczesna wobec zagadnier, miedzynarodowych, ,Prad” nr 3-4 z lI-IV
1936, s. 173.

1 7 Kurcz, Od narodowosci do mniejszosci narodowych w Polsce, Wroctaw 2022, s. 22-23.

%8 Szerzej o tejkoncepcji w: R. Coudenhove-Kalergi, Naréd europejski, thum. A. Piskozub, M. Urbanowicz,
Torun 2000.

93, Stopnicki, ,, Stany Zjednoczone Europy”, ,Prad” nr 2 z 11 1926, s. 94.

0K ss. dr J. Pastuszka, Narodowos¢ a idea miedzynarodowa w $wietle filozofji..., s. 459.
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d) Uwiedzenie przez autorytaryzmy i totalitaryzmy

W publicystyce pradu,,Pradu” widoczne jest uwiedzenie redakcji przez faszyzm.
Publicysci czasopisma w latach 20. pisali peany wychwalajgce Benita Mussoliniego za
odnow¢ duchowa i polityczng Wlochow. Warto zauwazy¢, ze pochwaty wobec Duce
wynikaja z podobnego myslenia faszystow wiloskich i redakcji (6wczesnie, czyli na poczatku
lat 20., nikt nie spodziewat si¢, ze juz za niecale dwadziescia lat wybuchnie wojna, a jednym
z prowodyrow konfliktu bedg wlasnie Wiochy) wobec kwestii narodowosciowych, religii i
Kosciota, stosunku do komunizmu, praw kobiet, a takze do pozytywnego wizerunku
faszyzmu przyczynili si¢ francuscy katolicy, ktorzy az do czasu wloskiej inwazji na Etiopie w
1936 r. 1 zaangazowania Wloch w hiszpanska wojng domowa mieli dos¢ dobre zdanie o
faszyzmie w wydaniu italijskim ** . Moim zdaniem wlasnie tekwestic powodowaty
zafascynowanie ,,pragdowcow” wiloskim faszyzmem. Na famach ,Pradu” przywotlano
rozmow¢ przywodcy Wioch z prof. Norbertem Wallezem. Benito Mussolini czynit uklon
wobec katolikow, stwierdzajac, ze zasady katolickie sktaniajg wierzacych do walki ze swoimi
wadami 1 tym samym do doskonalenia si¢ 02w dalszej czgsci padtly stowa o Nowym
Rzymie, ktory miat by¢ wsparty przez Kosciot i katolicyzm, poniewaz nardd katolicki pod
wplywem wyznawanych wartosci (religiil) meznieje. Katolicki Nowy Rzym, w
przeciwienstwie do opartego na poganstwie Cesarstwa Rzymskiego,statby si¢ najwiekszym i
najpotezniejszym panstwem $wiata. Gwarantowa¢ to mialo pofgczenie faszyzmu z
katolicyzmem?®®. Zatem pozytywne hasta gloszone przez Duce wobec Kosciota i wiernych
sitg rzeczy musialy zyska¢ dodatni oddzwick nawet w dalekiej Polsce. W duzej mierze
pozytywny stosunek do faszyzmu wiloskiego wynikal, co stusznie zauwazyt ks. Stefan
Wyszynski, z braku sprecyzowanej doktryny oraz uczestnictwa w ruchu katolikoéw wloskich,
ktorzy, bedac zmeczonymi sytuacja spoteczno-polityczng Wioch, wsparli Mussoliniego®®*. W
nastepnej czegsci artykulu przyszly prymas Polski wymienia te posuni¢cia Duce wobec
Kosciota, jak np. zwrot nieruchomos$ci, powr6t nauczania religii do szkol, ustanowienie
katolickiego uniwersytetu w Mediolanie czy przemowy BenitaMussoliniego, w ktorych
podkreslal zwigzek Kosciola z dziejami Wiloch, ale w tym miejscu wskazuje réwniez

niejednoznaczno$ci — przede wszystkim kult faszystowski (przywoddca, symbole) — ktore

81 M. Burleigh, Swieta racja. Swieckie religie XX wieku, thum. M. Jatczak, Warszawa 2011, s. 77-78 i 162.
*2Mussolini (Nacjonalizm a katolicyzm), ,,Prad” nr 8-9-10 z X-X1-XI1 1923, s. 247.

“*Tamze, s. 248.
“®4Ks. S. Wyszynski, Faszyzm a Kosciél, ,Prad” t. 18 z 11 1930, s. 145-146.
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wskazuja na cheé stworzenia Koéciota narodowego*®® Ks. Wyszynski punktuje rowniez
mglistos¢ sformulowan konkordatu z 1929 r. zawartego migdzy Watykanem a rzadem
wloskim, twierdzac, iz sprowadzajag one wiladze papieza tylko do terytorium okreslonego w
dokumencie. Przypomina jednocze$nie, ze Bog dat wladzg¢ swojemu namiestnikowi na ziemi
nad wszystkimi wiernymi, wicc wladza papieska obejmuje calos¢ globu*®®. Na uwage
zastuguje podkreslenie rozdzielnosci wladzy Swieckiej od duchowej, co ks. Wyszynski bedzie
robit przez calag swoja postuge kaptanska.Nalezy zauwazyé, ze Owczesny wloctawski
wikariusz katedralny krytykowatl w podobnym tonie, co faszyzm wiloski, wladze sanacyjne,
ktore oskarzat 0 rugowanie chrzescijanstwa z programow wychowawczych miodziezy, bo jak
zaznaczal, czlowiek jest zaroéwno dla Boga, jak i dla panstwa, a nie tylko dla jednej lub

drugiej strony*®’

. Przyszly prymas zabral glos rowniez w kwestii wychowania panstwowego
(faszystowskiego). Upatrywal w nim zagrozenie dla spoleczenstwa, poniewaz bylo to
wychowanie militarystyczne (cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze ks. Wyszynski nie byt przeciwnikiem
wychowania panstwowego, ale jedynie tego we wioskim, totalistycznym, wydaniu). W
zwigzku z tym, pisal: ,specjalne akcentowanie tendencyj militarystycznych w okresie
rozwijajacego si¢ przesadnego nacjonalizmu moze godzi¢ w podstawy pokoju 1 dobra
publicznego”468.

Z biegiem lat stosunek catej redakcji oraz publicystow ,,Pragdu” do Mussoliniego i
przewrotu faszystowskiego staje si¢ krytyczny. W 1930 r. Adam Romer dokonat analizy
sytuacji we Wloszech. W swoim artykule dostrzega brak wolnosci oraz podporzadkowanie
obywatela panstwu we wszystkich niemal dziedzinach zycia. Krytykuje réwniez narodzenie w
Italii panstwa dyktatorskiego zarzadzanego przez jedng parti¢, ktoéra zawladneta catoscig zycia
politycznego (m.in. instytucje panstwa) i gospodarczego (stworzenic syndykatow). Ciegi
spadly rowniez na nacjonalizm wloski. Romer uwaza, ze ulegt on wypaczeniu, a dokonali
tego, o dziwo, byli socjalisci — W tym tez Mussolini, poniewaz zespolit w jedno nardd i
panstwo, chce prowadzi¢ wojny zaborcze, uciska mniejszosci narodowe (Niemcow tyrolskich
1 Stowencow), pogardza Liga Narodow i pokojowym rozwigzywaniem konfliktow, stworzyt

niemal boski kult Duce,zas poprzez organizacje mtodziezowe tworzy janczarOw rezimu, a co

najgorsze — wykorzystuje konkordat do préby podporzadkowania sobie Kosciota*®®. Do

““Tamze, s. 149-151.

“®Tamze, s. 152-157.

*®7Ks. A. Poninski, Dzialalno$¢ duszpasterska ks. Stefana Wyszyniskiego we wloclawskim okresie jego zycia, [w:]
Kardynal Stefan Wyszynski. Droga zZycia i postugi pasterskiej, red. ks. R. Czekalski, Warszawa 2021, s. 47.
“®Tamze, s. 165.

“%9 A, Romer, Mussolini i faszyzm, ,Prad” t. 18 z I-V1 1930, s. 12-30.
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podobnych wnioskéw dochodzi prof. Antoni Deryng, stwierdzajac, ze poczatkowo
ideologowie faszyzmu chcieli stworzy¢ ide¢ obejmujaca wszystkie aspekty zycia czlowieka,
lecz uniwersalizm faszystowski faktycznie ograniczat si¢ tylko do jednostki spotecznej, ktorej
dziatalno$¢ obejmuje wylgcznie wlasng ojczyzne, zaniedbujac pole spoteczne indywidualnego

zycia obywatela *"°

. Profesor z Lublina dostrzega réwniez inne niepokojace symptomy
totalitaryzmu ustroju faszystowskiego,mianowicie che¢ podporzadkowania sobie, a najlepiej
wchlonigcie wszystkich dziedzin zycia, w tym takze Kos$ciota, ktore miatyby stuzy¢

, 471
panstwu

.W kwestii religii ks. Antoni Szymanski zauwaza, ze faszyzm tworzy quasi-religie,
przenoszac na panstwo wloskie to, co Kosciot odnosit do Boga. Jako przyktad ks. Szymanski
przywotuje Katechizm faszystowski z 1926 r., w ktorym zmieniono przykazania, podstawiajgc
pod Boga Italie;472. Cho¢ trzeba przyznaé, ze cztery lata pozniej, chyba zbyt pospiesznie,
uznat, iz episkopat we Wloszech wygral walke o prawa religii w panstwie 1 spoleczenstwie,

. . . .. . , . 47
poniewaz Benito Mussolini wycofat si¢ z czgs$ci ustawodawstwa 3

. Wpltyw na to miala silna
pozycja Kosciota i rozpowszechnione w spoteczenstwie zasady katolickie. Natomiast nie byto
tego w Niemczech i w Rosji, gdzie Koscioly protestanckie i Cerkiew byly od samego
poczatku podporzadkowane wtadzom ksiestw/krolestw (Rzesza) czy

carowi*’* Pozytywniejszy stosunek do wloskiego faszyzmu wynikal prawdopodobnie z tego,

ze ,,wyrost w cywilizacji lacinskiej i przezwyciezyt poglad kolektywistyczno-spoteczny”*’.
Ks. Szymanski porozumienia faszystowskich Wioch i Kos$ciota hierarchicznego upatrywat
jeszcze w postawie cztowicka. Faszysci pod wodza Benito Mussoliniego tak jak katolicka
nauka spoleczna wzywaly do aktywizacji i pragnely czlowieka czynnego w zyciu
spolecznym®’®.

Nazizmem redakcja ,,Pradu” zainteresowala si¢ stosunkowo pdzno, bo dopiero w 1933
r., kiedy NSDAP objeta wladz¢ w Niemczech. W kwietniu 1933 r. pojawia si¢ na tamach
czasopisma kilkustronicowa informacja o objeciu przez Adolfa Hitlera urzedu kanclerskiego.
Publicysta postugujacysi¢ kryptonimem ,s.” wskazuje przyczyny tego wydarzenia. Z
perspektywy lat mozemy powiedzie¢, ze ,,S.” shusznie upatrywat tych powodéw w poczuciu

krzywdy narodu niemieckiego spowodowanej zapisami traktatu wersalskiego, zmeczeniem

Republikg Weimarska, kryzysem gospodarczym lat 30., z czego wynika utrata wiary w

40 A, Deryng, Faszyzm a ustréj Wioch wspélczesnych, ,Prad” t. 33 z 111937, s. 78.

4 Tamsze, s. 79.

*2Ks. A. Szymanski, Bezskutecznosé statolatryzmu i nacjonalizmu, ,,Prad” t. 23 z XII 1932, s. 206.
8K ks. A. Szymanski, Katolicyzm a kultura i cywilizacja, ,,Prad” t. 31 z XI 1936, s. 218.
““Tamze, s. 220-221.

“°Ks. A. Szymanski, Zagadnienia spoleczne, Lublin 1938, s. 35.

476TamZe, s. 36.
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7 Podkresla przy

przyszto$¢ oraz odejscie od religii i szukanie nowego bozka, tj. nazizmu
tym, ze Niemcy zapomnieli 0 Krzywdach, jakie wyrzadzili Polakom i Francuzom. Redaktor
zauwaza, ze przeciw nazistom protestowat jedynie niemiecki episkopat katolicki, a sam Adolf
Hitler wolalby obja¢ stanowisko prezydenta, a nie kanclerza, co wynika z tego, ze chciatby
by¢ megzem opatrznosciowym, a nie faktycznie rzadzi¢, bo z tym zwigzana jest
odpowiedzialno$¢. Natomiast do objgcia stanowiska Kkanclerzamialy go popychac elity
NSDAP (zreszta warto nadmieni¢, ze ,,S.” nazywa ich psychopatami), ktére chciaty w ten
sposob podreperowaé swoj oraz partyjny budzet*’®. W czerweu 1933 r. ,Prad” opublikowat
biogramy przywodcoéw nazistowskich*’®. W tym samym numerze ponownie glos zabiera ,,S.”
W pierwszym ze swoich artykulow dostrzega, ze aby nazi$ci mogli zrealizowaé swoj cel, tj.
zachowaé czysto$é rasy, musza pozbyé sie innych narodowosci, przede wszystkim Zydow,
oraz zagrozen politycznych — chociazby ze strony komunistow, z ktorymi zresztg si¢ uporali
po pozarze Reichstagu48°. Najwiekszg zagadka dla autora jest zagadnienie, w jaki sposob tego
dokonaja. Ten sam ,,s.” powiadamiat réwniez 0 zmianie stosunku episkopatu Niemiec wobec
nazistow, wynikajacej z pojednawczych gestow Hitlera wobec Kosciota, takich jak np.
potepienie marksizmu, zapowiedz ochrony Kosciota katolickiego 1 szanowanie umow
zawartych pomigdzy Niemcami a Stolica Apostolska, zagwarantowanie Kosciolom
chrzescijanskim wptywu na wychowanie 1 edukach481. Na marginesie warto zauwazy¢, ze do
pierwszych zgrzytow na linii episkopat niemiecki—nazisci doszto juz w grudniu, kiedy to
wprowadzono prawo dopuszczajace sterylizacjeuposledzonych, przeciw czemu stanowczo
zaprotestowali katolicy niemieccy*®.

W 1935 r. ukazala si¢ rozprawa juz przywolywanego Adama Romera pt. Watykan a
Trzecia Rzesza. Autor tlumaczyt w nim role papiestwa we wsparciuprzez Watykan Niemiecw
czasie plebiscytu w Zaglebiu Saary. Wedlug publicysty Watykan wspiera patriotyzm oraz
przywigzanie dowlasnego narodu, zatem nie mogt dziata¢ przeciwko. Ale Romer kladzie
roOwniez nacisk na aspekt polityczny. Mianowicie korzystny wynik mial wptyna¢ na
wzmocnienie liczebne katolikow w Niemczech, gdyzZaglebie Saary zamieszkiwali az w 90%
wyznawcykatolicyzmu.Romer zaznaczajednak rowniez, ze jezeli katolicy zaglosowaliby

przeciw powrotowi do Niemiec, to pogorszyloby si¢ potozenie wiernych w samej Trzeciej

417, Zwyciestwo hitleryzmu w Niemczech, ,,Prad” t. 24 z TV 1933, s. 186-187.

48 Tamze, s. 183.

479 Cz. Dhugotecki, Przywodcy narodowo-socjalistyczni, ,,Prad” t. 24 z VI 1933, s. 263-266.
%80 5 Gleichschaltung Trzeciej Rzeszy, ,,Prad” t. 24 z VI 1933, s. 269-271.

“8L ., Kosciol katolicki w Niemczech i hitleryzm, ,,Prad” t. 24 z VI 1933, s. 272-282.

“82 5., Sterylizacja w Niemczech, ,,Prad” t. 25 z XII 1933, s. 277-279.
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Rzeszy, poniewaz nazisci zarzuciliby zdrade Kosciolowi i tym samym katolikom *®° .

Natomiast wsparcie daje nadzieje na ulozenie stosunkéw pomigdzy Stolica Apostolska a
Niemcami, jezeli nie na poziomie mi¢gdzynarodowym, to chociaz wewnetrznym. Trudno nie
odnie$¢ si¢ rowniez do naiwnosci Adama Romera, ktory twierdzit, ze cho¢ nazi$ci popetniaja
btedy, ktore sg niezgodne z naukg Kosciota, to jednak katolicy sa im potrzebni, gdyz ziemie,
ktore chca przylaczy¢ (Romer uzywa stowa ,zjednoczenie”), tj. Sudety i Austria, sa
katolickie. Wiernym Rzymowi nic wigc w zasadzie nie grozi. Romerposuwa si¢ nawet do
stwierdzenia, ze ze strony hitlerowskich Niemiec w przyszlosci nowej wojny nienalezy si¢
spodziewaé, bo wojny nie chcg naziSci, ale emigracja niemiecka, ktora wedhug niego sktada
si¢ w wiekszosci z masondw, socjalistow, komunistow oraz Zyd(’)w484. A publikacje opisujace
zycie w hitlerowskich Niemczech nazywa... sensacjami wychodzacymi z Paryza i Pragi, z
kregoéw ,,miedzynarodowki” niemieckiej485.

Innym tekstem, ktorego autorpoklada nadziej¢ w Adolfie Hitlerze, jest artykut
Zadania Wychowawcze panstwa piéra Ludwiki Bazylewskiej. Autorka co prawda zalicza 11l
Rzesze do reziméw, jednak zachwala przywddcg NSDAP za docenienie roli rodziny, mimo ze
ta ideologia pomija aspekty wychowania chrzescijanskiego, co podobnie jak rasizm,
publicystka traktuje jako blad nazizmu, to chociaz szanuje prawa naturalne. Bazylewska
zauwaza, ze¢ s3 to: ,niewatpliwe pozytywne zdobycze wychowania narodowo-
socjalistycznego”486.

Warto zauwazy¢, ze redaktorzy ,,Pradu” dostrzegali pozytywne elementy w nazizmiei
nie wierzyli niepokojagcym wiesciom nadchodzgcym z samych Niemiec, jak i z zagranicy. Jak
wiemy z perspektywy lat,te ,,sensacje”, jak nazywa je Adam Romer, byly prawda. Jedyne,
czemu sprzeciwiali si¢ publicysci, t0 t0, ze w nazizmie nie ma chrzescijanstwa. A takze
walka, jakg podejmujg z episkopatem wiadze nazistowskie — na ten temat na tamach ,,Pragdu”
publikowano cale rozprawy *®’. Przede wszystkim redaktorzy w ideologii hitlerowskiej
upatrywali sojusznika w odparciu bolszewizmu. I chyba wlasnie tym mozna tlumaczy¢ swego
rodzaju pocigg do nazizmu. Stosunek ten zmienit si¢ jednak wraz z nadej$ciem niepewnych
czasoOw. W 1938 r. Jerzy Ryx pisal, ze Niemcy si¢ myla w swojej ideologii rasistowskiej,

poniewaz nie ma nic wyjatkowego w ich ,aryjsko$ci” — publicysta zauwaza, ZzZe

8 A, Romer, Watykan a Trzecia Rzesza, ,,Prad” nr 3 z III 1935, s. 124.

44 Tamze, s. 129.

“®*Tamze.

%8 |_. Bazylewska, Zadania wychowawcze parstwa, ,Prad” nr 6 z VI 1935, s. 305.

87 Wsrod rozpraw warto wymieni¢ m.in.: H. Dembinski, Pofozenie Kosciota w III Rzeszy, ,,Prad” nr IV z 1937,
S. 253-269.
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Skandynawowie sg bardziej aryjscy, a jezeli bra¢ pod uwage ,,czysto$¢ krwi”, to bardziej
aryjscy od Niemcow sg sami Slowianie czy ludno$¢ romanska. Ryx uzasadnia to tym, ze w
wyniku wydarzen z przeszlo$ci w narodzie niemieckim jest sporo ,domieszki krwi”
romanskiej, stowianskiej, sarmackiej (!) oraz nawet zydowskiej. Ale co trzeba podkreslic,
redaktor ,,Pradu” nie uwaza tego za co$ uragajacego, a wrecz przeciwnie: ,wlasnie ta
niejednolito$¢ narodu niemieckiego [...] jest jego wielkim atutem, gdyz tylko w takim
konglomeracie, ale nie w czystej, homozygotycznej rasie, moga si¢ wytworzy¢ i wytwarzaja
coraz wyzsze jednostki kulturalne”*®. Autor ostrzega Niemcow, ze ich polityka narodowa
doprowadzi tylko do ich upadku, poniewaz beda probowali stworzy¢ jednolity nardd, ktory
bedzie ulega¢ degeneracji, bo jak zauwaza Jerzy Ryx, nie bedzie ,,$§wiezego doptywu innej
krwi™*®, Warto jeszcze przywotaé cytat z proroczego zakonczenia tego wywodu: ,,wywota
utrwalenie si¢ [...] linij ludzkich o wysokim technicznym przygotowaniu, ktore moze by¢ tak
dobrze skierowane do celow dobrych, pozytecznych, jak i ztych, a nawet zbrodniczych”490.
Natomiast w marcu 1939 r. zamieszczono esej traktujacy 0 sytuacji ludnosci polskiej w
Niemczech. Cezary Szulczewski, autor tego artykutu, nie miat juz ztudzen co do ideologii
nazistowskiej i celow wiadzy hitlerowskiej*".

W tym miejscu warto poswieci¢ czas na oméwienie analizy redaktora naczelnego
,,Pradu” ks. Antoniego Szymanskiego zawartej w Zagadnieniach spotecznych. Wedhlug autora
faszyzm 1 narodowy socjalizm sg odr¢ebnymi ideologiami, cho¢ w spoleczenstwie btednie
uznawanymi za wyroste z tego samego pnia. W faszyzmie nardd tworzony jest przez panstwo

i spaja go idea*®?

. Natomiast w narodowym socjalizmie nardd jest zjawiskiem biologicznym
wynikajacym z pochodzenia (rasa) i wspolna krew dominuje nad idea**®.Oba ustroje odroznia
totalizm oraz podejscie do gospodarki, w Niemczech — etatyzm, a we Wloszech —
korporacjonizm®*®*.

Innym ustrojem, w ktorym redakcja ,,Pradu” upatrywala zagrozenia, jest
komunizm/socjalizm/bolszewizm/marksizm. Nie bez powodu wymieniam te terminy,
poniewaz nimi wlasnie postugiwali si¢ publicysci czasopisma. Nie bede w szczegdtach
przedstawial stosunku redakcji do wspomnianej ideologii, poniewaz nie jest to celem moje;j

pracy. Lecz poswiece uwage tym tekstom, ktdre dotycza rowniez probleméw narodowych.

88 ). Ryx, Bledy rasizmu, ,,Prad” t. 35 z VI 1938, s. 344.

489Tamze, s. 345.

OTamze.

1 C. Szulczewski, Polacy w Niemczech, ,,Prad” t. 37 z III 1939, s. 145-160.
*2Ks. A. Szymanski, Zagadnienia spoleczne. .., s. 35.

493Tam2e,, s. 36.

“*Tamze, s. 27-38.
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Pierwszym interesujacym nas artykutem bedzie Socjalizm jako idea, a robotnik polski
Kazimierza Zegoty. Autor uwaza, ze w Polsce socjaliScimieli powazng trudno$é, aby
przekona¢ do siebie robotnikow,polityka narodowa zaborcow spowodowatabowiem, ze
krzywdy zadaneprzez mocarstwa zaborcze wzmocnily poczucie narodowe oraz identyfikacje
etniczng. Dlatego socjalisci musieli zmieni¢ strategi¢ i zaczeli glosi¢ hasta niepodleglosciowe.
Objelo to rowniez kwestie religijne*®®. Mianowicie widzac, ze robotnicy sa wierzacy, nie
zwalczaja wiary jako takiej, ale Ko$ciot instytucjonalny *®®. Ale, jak stusznie zauwaza
Kazimierz Zegota, socjaliéci po osiggnieciu swoich celéw w danym panstwie zaczynali
roOwniez rugowa¢ z zycia robotnikow wszelkie przejawy poczucia narodowego i
religijnego*’. Kilka lat pozniej o tych tendencjach w socjalizmie zachodnioeuropejskim
powiadamial czytelnikow ks. Jan Piwowarczyk. Przyszly redaktor naczelny ,,Tygodnika
Powszechnego”, w przeciwienstwie do Kazimierza Zegoty, twierdzil, ze w omawianym
nurcie zaczyna zwyci¢za¢ zdrowa mysl, ale jednocze$nie zaznaczal, ze glosy, ktore widza
mozliwos¢ realizacji ideatow socjalistycznych w zgodzie z narodem oraz religig, s3 wotaniem

na puszczy i najpierw socjalizm musi przeksztalcié cata swoja podbudowe?®®,

495 K . Zegota, Socjalizm jako idea, a robotnik polski,,,Prad” nr 4-5 z 1V-V 1923, s. 139.
4% Tamze, s. 140.

“"Tamze.

“%8Ks. J. Piwowarczyk, Z fermentéw w socjalizmie, ,Prad” nr 2 z 11 1926, s. 83-84.
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3. Kwartalnik ,,Verbum” jako przyklad tuby katolicyzmu ,,otwartego”
w dwudziestoleciu mi¢gdzywojennym

O narodzie na tamach kwartalnika ,,Verbum” pisze sigduzo mniej niz w ,,Pradzie”.Jest
tak chociazby dlatego, ze czasopismo to ukazywalo si¢ znaczenie krocej niz ,,Prad”, z
mniejszg czestotliwoscia, a poza tym ,,Pragd” byl pismem spoteczno-politycznym, natomiast
,,Verbum”— kwartalnikiem kulturalnym.

Srodowisko ,,Verbum” nie umiescilo artykulu programowego, ale warto przywolaé
tekst autorstwa Andrzeja Niesiolowskiego traktujgcy o personalizmie. Cho¢ artykul pochodzi
dopiero z 1938 r.,ukazal si¢ tez jako publikacja zwarta pt. Personalizm i jego
perspektywy*®

si¢ polscy personalisci z ,,Kotka” ks. Kornitowicza. Nurt ten przeciwstawiat si¢ wszelkim

.To wlasnie w nim przedstawiono, jakimi zasadami i dlaczego nimi kierowali

owczesnym ideologiom, opierajacym sie¢ na psychologii eksperymentalnej i nowoczesnej
pedagogice. Andrzej Niesiotowski stwierdzat: ,jest to reakcja mysli katolickiej na najbardziej
zasadnicze problemy czasu i1 proba wlaczenia si¢ jako samodzielne ogniwo w istniejace dzi$
antytezy ideologiczne™®. Autor odrzuca zatozenie, ze narod (zbiorowo$é jako idea, tj. jako
cigglo$¢ pokoleniowa i kulturowa) jest nieSmiertelny, stwierdzajgc, iztakie rozumienie
wystepuje tylko wnacjonalizmie, natomiast Katolik-personalista uwaza za nieSmiertelng
wylacznie duszeg, osiggnigcie zbawienia ktorej jest jedynym celem czlowieka®®. Jedynymi
prawami sg te pochodzace od Boga, wigc nikt na ziemi nic moze tama¢ praw boskich w imig
tzw. dobra zbiorowosci, bo narusza w ten sposob boski tad.

Problem narodu kwartalnik porusza p6zno, bo dopiero w trzecim numerze, i to dos¢
skrotowo, w kontekscie terminu ,,humanizm”. Mowa o artykule Jerzego Siweckiego pt. W
obronie humanizmu, w ktorym autor przedstawia nowe znaczenic owego terminu,
rozpatrywanego pod katem chrze$cijanskim. Jako przyklady filozofow katolickich, ktorzy
schrystianizowali humanizm, wymienia Jacques’a Maritaina, Etienne’a Gilsona oraz Gilberta
Keitha Chestertona. Wedtug niego wilasnie ci trzej pisarze/filozofowie katoliccy postugiwali
si¢ ideatami humanizmu, aby ukaza¢ godno$¢ osoby oraz broni¢ wolnosci ludzkiej przed
bezosobowymi instytucjami panstwa oraz réznego rodzaju organizacjami®®?. Zanim przejde
do omdéwienia problemu narodu, trzeba wyjasni¢, czym jest wedlug Siweckiego humanizm

chrzescijanski. W opinii autora jest to prad kulturalny dazacy do réwnomiernego i

499 A Niesiotowski, Personalizm i jego perspektywy, Warszawa 1938.
*0Tenze, Personalizm, ,,Verbum” nr II1 z 1938, s. 448-449.

1 Tamze,s. 451.
%02 3. Siwecki, W obronie humanizmu, ,,Verbum” nr 111 z 1934, s. 233-234.
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°%  publicysta nazywa go

harmonijnego rozwoju czlowieka oraz otaczajgcego go Swiata
humanizmem teocentrycznym, a jego przeciwienstwem jest humanizm antropocentryczny
(humanizm renesansu, o$wiecenia i XIX w.), ktéry podporzadkowal czlowieka rzeczom.
Jerzy Siwecki upatruje genezy tego humanizmu w liberalizmie (pienigdze) oraz nacjonalizmie
— zycie ludzkie zalezne jest od spersonifikowanej zbiorowosci.

Publicysci ,,Verbum” rzadko mowili wprost o narodzie, ale jak juz wspomniatem w
poprzednim akapicie, pisali o tych kwestiach w szerszym kontekscie. Do ciekawych analogii
autorzy dochodza w kontekscie literatury. Przyktadem shuzy Karol Hubert Rostworowski,
ktory porownal mlode i stare narody do romantykéw i klasykow. Poeta charakteryzuje
romantykow jako osoby kierujace si¢ uczuciami i namigtno$ciami, postrzegajaceswiat w
kolorach czarnym 1 bialym. Ich cecha jest rowniez poswigcanie si¢ dla blizej nieokreslonej
zbiorowosci, ale takze skazywanie na potepienie innych, z ktérymi si¢ nie zgadzaja.
Romantycy postrzegaja zycie w perspektywie tego, jakie powinno by¢, a nie — jakie jest.
Natomiast klasyk zyje w realnym $wiecie 1 nie obchodza go abstrakcyjne wyobrazenia,a
ponadto kieruje si¢ intelektem. Rostworowski porownat te dwie postawy do miodych
(romantycy) 1 starych (klasycy) narodow. Te pierwsze kierujg si¢ ideatami wchodzacymi w
mistycyzm, ale z biegiem czasu kazdy narod ,klasycznieje”*. Ten sam autor w swoim
artykule odnosi si¢ do rodzacych si¢ Owczesnie dyktatur. W swoich rozmys$laniach wychodzi
od czasow przedwojennych, dzielgc klasykoéw i romantykéw na dwa obozy: biaty i czerwony.
W pierwszym byli zwolennicy utrzymania starego porzadku oraz statusu quo — ta grupa
reprezentowala elite¢ Owczesnego $wiata. Natomiast W drugim z obozoéw znalezli siewszyscy
ci, co byli pomiatani i odsuni¢ci od rzadzenia, ktorzy zadali wspotuczestniczenia w kreowaniu
polityki. Po | wojnie $wiatowej doszli do glosu czerwoni, ale jak stusznie zauwaza
Rostworowski ,,.,czerwone sztandary opadly na ramiona najt¢zszych ubogich i zmienity sie¢ w
nowoczesna purpure”’°. Autor dostrzega rdwniez, ze przed wojng nazywano ich tyranami, a
o6wczesnie dla Rostworowskiego (tj. w 1934 r.) noszg miano m¢zow opatrznosciowych, ale
ich cel jest jeden — zniewoli¢ ludnos¢ oraz podporzadkowaé sobie cale prawodawstwo

panstwa,ktorym rzadza*

. Karol Hubert Rostworowski przestrzega roéwniez mlodziez przed
uleganiem starszym, poniewaz zawsze, kiedy podejmuje dziatania, robi to pod wplywem

dorostych, ktérzy w tym przypadku sa bytymi romantykami chcacymi przebudowaé $wiat™’.

% Tamze, s. 235-236.

%04 K H. Rostworowski, Romantyzm w obliczu wspélczesnosci, ,,Verbum” nr IV z 1934, s. 516-518.
05 Tamsze, s. 531.

% Tamze, s. 532.

%" Tamze, s. 537.
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W ,,Verbum” oméwiono Mein KampfHitlera. Recenzent Stanistaw Krzywoszewski,
oceniajac ksigzke, czuje pewnego rodzaju zawdd, poniewaz przywodca Trzeciej Rzeszy nie
wylozyt nowej doktryny, a jedynie postugujac si¢ haslami odnowienia wielkos$ci Niemiec,
wykorzystal nastroje Niemcéw, chcacych odbudowania godnodci i sity wlasnego panstwa.
Autor tekstu stusznie zauwaza, ze za sukcesem Adolfa Hitlera stala propaganda, ktora
obudzita Niemcoéw z apatii®®®. Program nazistowski skierowany byl do wszystkich 0sob
narodowosci niemieckiej, ale gdzie$ bylo trzeba skanalizowaé nastroje, wigc Fiihrer
wykorzystal jeden z najwazniejszych elementow marksizmu — walke klas, lecz dat nowego
wroga. Zamiast klas wyzszych wrogiem stal si¢ Zyd. Dzieki sile propagandy Hitler
wskazatNiemcom nowy cel i co podkresla Stanistaw Krzywoszewskiza Mein Kampf, do mas
trafia tylko program reprezentujacy sife 1 nieznoszacy tolerancji, a zatem opierajacy si¢ na
og6Inikach i haslach, ktore maja zapasé w pamie¢®™. Publicysta, podobnie jak Karol Hubert
Rostworowski, podkres§la site uczucia w propagandzie hitlerowskiej, poniewaz wiasnie
uczucia i wiare jest znacznie trudniej zakwestionowaé niz wiedze®*.W swoich wnioskach
dalej idzie osoba piszaca pod kryptonimem ,tl.”, ktora stwierdza, ze ,,faszysta i hitlerowiec,
ale nawet komunista zarzeka sie¢, ze nie stuzy 1 stuzy¢ nie chce temu bozyszczu przedostatniej
doby. Zamiast niego stawia on na piedestal inne bozyszcza, nardd, rasg¢, imperializm,
proletariat, im chce shuzy¢, im poddaje si¢ catkowicie, ich tyrani¢ glosi jako swoj najwyzszy
cel, najwyzsze dobro™*. O faszyzmie i nazizmie pisat na famach ,,Verbum” réwniez Leopold
Caro, ktory rozwazal pozytywne 1 negatywne strony obu ustrojow pod wzgledem
gospodarczym w relacji do komunizmu. Jednoznacznie ujemne zdanie ma o Zwigzku
Radzieckim, w ktorym, jak sam stwierdza, eksperyment ekonomiczny si¢ nie powiodl,
poniewaz doprowadzit tylko do glodu i zniszczenia gospodarki. Jednakze na temat faszyzmu
wloskiego Caro ma niejednoznaczne zdanie. Wedhug profesora Wlochy pod rzadami
Mussoliniego niebywale podniosty si¢ gospodarczo, ale odbylo si¢ to kosztem ograniczenia
wolnosci obywatelskich iw tym przypadku autor zastanawia si¢, czy warto poswieci¢ czes¢
praw dla dobra wickszosci, czy jednak koszty byly za wysokie®?. Natomiast o reformach
hitlerowskich nie ma dobrego zdania, nazizm bowiem postuguje si¢ wrogosciag do czesci

swoich wspotobywateli tylko ze wzglgdu na rase (Semici), z ktorej: ,,wyszli wszak

%8 5. Krzywoszewski, Znaczenie propagandy w ruchu narodowo-socjalistycznym, ,,Verbum” nr IV z 1934, s.
588.

*®Tamze, s. 590-593.

S10Tamze, s. 595.

41, Dwie wolnosci, ,Verbum” nr IV z 1937, s. 675.

%12 | Caro, Ekonomika przysztosci, ,Verbum” nr I z 1935, s. 156-157.
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apostofowie chrzescijanscy, wsrod ktorej zawsze bylo i1 dotad jest notorycznie duzo ludzi
uczciwych i bezinteresownych, a przy odpowiedniem pokierowaniu i wychowaniu moze by¢
jeszcze wigeej”**®. Ekonomista zauwaza, ze pozostawienie liberalizmu i zastapienie jednych
uprzywilejowanych innymi prowadzi donikad, poniewaz te same problemy pozostang
(wyzysk, bezrobocie). Warto zauwazy¢, ze tre§¢ wyrdznia si¢ na tle publicystyki tamtego
czasu, poniewaz autor nie ocenia Zydoéw przez pryzmat pochodzenia, lecz ich zashig,
stwierdzajac, ze wlasciwie nie roznig oni si¢ od innych, bo wérdd nich rowniez sg dobrzy i zli
ludzie. Wartym uwagi jest roOwniez glos zagraniczny, wprost z Fryburga Szwajcarskiego. O.
Marc de Munnynck OP pisal, ze Niemcy wyrzekaja si¢ rozumu z powodu odrzucenia
wilasnego ,ja” oraz checi przynaleznosci do ogoétu spoleczenstwa i przeciwstawiajg mu
pojecie rasy™*. Z tego samego powodu odrzucaja ,.grzech”, poniewaz jest to termin ze $wiata
judeochrzescijanskiego. Natomiast jeden z najwybitniejszych polskich przedwojennych
filozofow ks. Konstanty Michalski ubolewal, ze materializm (zarowno hitlerowski, jak i
sowiecki) zwalcza czlowieka i jego kulture™™. Podejmuje rowniez kwestie ,rasy”. Wedlug
rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego od kiedy zaczeto badaé dziedziczno$¢ genetyczna,
niektore panstwa (tez partie polityczne) do swoich programoéw wilaczyly hasta dotyczace
pochodzenia oraz terytorium i w ten sposob sprowadzily czlowieka wylacznie do przedmiotu
(materii), zapominajac o tym, ze czlowiek to nie rzecz, a byt posiadajacy $wiadomosé>™®.
Kolejnym bledem tych panstw jest to, ze odrodzenia obywatelskiego upatrujg nie w psychice
ludzkiej, ale wlasnie w krwi. Ideologie pochodzace zaréwno zza wschodniej, jak i zachodniej
granicy Polski jako nieodrebne traktowane sg rowniez przez Andrzeja Niesiotlowskiego, ktory
uwaza, ze obie sg materialistyczne i wyznajg te same wartosci: kult jednostki, centralizm
gospodarczy, monopartie, odrzucenie praw jednostki, walke z religia®’. Publicysta jednak
zauwaza, z¢ komunizm i nazizm dzielg jeszcze glebokie antagonizmy, zwigzane z polityka
zagraniczng oraz stosunkiem do Zydéw. Co ciekawe, autor nie doprecyzowuje swojego
wywodu, ale z duza doza prawdopodobienstwa, graniczaca z pewnoscia, mozna stwierdzié, ze
mial na mysli silne wigzi pomigdzy komunizmem apochodzeniem etnicznym. Wedhg
Niesiolowskiego personalizm swoim pojeciem osoby takze przeciwstawia si¢ obu
ideologiom. W idei katolickiej cztowiek jest istota spoleczng, ale zachowuje przy tym swoja

osobowos$¢ oraz wolno$¢. Natomiast indywidualizm XIX w. postrzegat cztowieka jako

*BTamze, s. 157-158.

*1% M. de Munnynck OP, Mysl katolicka wobec Anarchji, ,Nerbum” nr II z 1935, s. 236.
*15Ks. K. Michalski, Dusza i duch, ,,Verbum” nr IV z 1937, s. 692.

*®Tamze, s. 698.

1" A. Niesiotowski, Personalizm..., s. 449.
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jednostke, a nazizm/komunizm widzial tylko zbiorowos$¢, w ktorej nie byla dostrzegana

osoba 8

. W dalszej czes$ci dochodzi do ciekawych wnioskow. Mianowiciestwierdza, ze
cztowiek zyjacy w kolektywizmie nie jest zdolny do poswigcen, poniewaz ta zdolno$¢ zostata
przeniesiona na calg zbiorowos¢. Dlatego odwaga w narodzie lub panstwie wsrdd jednostek
przebudza si¢ jedynie w czasie zagrozenia, ktore moze naruszy¢ istnienie grupy. Jednak takie
bohaterstwo jest krotkotrwate, gdyz w wyniku dotychczasowego niedoceniania osoby ten
bohater staje si¢ przestepca, bo rodzi si¢ w nim egoizm, ktéry w normalnym spoteczenstwie
réwniez istnieje, ale wyréwnuje si¢ on wraz z cechami pozytywnymi, za§ w totalitaryzmach
egoizm musi by¢ ukryty, bo indywidualne cele jednostki sa podporzadkowane spoteczenstwu.
W panstwach o takich systemach egoizm wybucha ze zdwojong sila, jezeli pojawia si¢

519

warunki ku temu (np. wojna)°~. Takie podej$cie jednostki wynika rowniez z tego, ze

nazistowski czy komunistyczny ustrdj niedocenia codziennego, zwyczajnego, acz mniej

. . . 52
widocznego, zycia® 0

. W zwigzku z tym brakuje tam zdolnosci do codziennego poswigcania
sig.

Na marginesie wywodow dotyczacych bezposrednio hitlerowskich Niemiec
godnauwagi jest odpowiedz na ksigzk¢ Friedricha Wilhelma Foerstera Europa und die
deutsche Frage. Piorem Henryka Dembinskiego ,,Verbum” rozprawia si¢ z postawionymi
przez niemieckiego filozofa tezami. W publikacji twierdzono, ze Niemcy zostaly powotane do
stworzenia federacji panstw germanskich oraz Stowian zachodnich i poludniowych, ale
zostalo to zaprzepaszczone wraz z dojSciem do glosu nacjonalizmu pruskiego. Tg¢
argumentacje¢ odpiera publicysta ,,Verbum”, zauwazajac, ze idea federacji jest konstrukcjg z
epoki $redniowiecza, ale w XIX w. spoteczenstwa dazyty do tworzenia panstw narodowych i
zadne z nich nie zgodzitoby si¢ by¢ pod panowaniem niemieckim, nawet takim, w ktérym lud
germafski stalby tylko na czele®?!.Natomiast Dembinski zgadza sie z ocena rzadow Adolfa
Hitlera. Friedrich W. Foerster pisal, Ze dzialania Niemiec na arenie mi¢dzynarodowej sktonig
panstwa sgsiedniec do konsolidacji przeciw Berlinowi. Hitler wulegt pruskiemu
ekspansjonizmowi, poniewaz te wzorce sa pociagajace dla Niemcow potudniowych, ktorzy
ulegaja emocjom (Foerster podzielit spoteczenstwo niemieckie na potudniowe —Bawarowie,
Austriacy oraz pénocne — Prusacy, porownujac je, odpowiednio, do kobiety (emocje, czyli
pociagata ich sila pruskiej mentalno$ci) i mezczyzny (sita)). Poza tym obcigzyl wszystkich

Niemcow za wojng 1914 r., a nie tylko ich wiadze. Do tych tez swoje argumenty dorzuca

S8 Tamze, s. 455-456.

S¥Tamze, s. 456-457.

S0 Tamze, s. 458.

521 H. Dembinski, Niemcy i Europa, ,,Verbum” nr I z 1938, s. 182.
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Henryk Dembinski, krytykujac zasadnos¢ traktatu wersalskiego. Uwaza, ze postanowienia z
czerwca 1919 r. od poczatku nie byly skuteczne i by¢ nie mogly, poniewaz wszelkie sankcje
moga zlamac i unieszkodliwi¢ jedynie staby i nieliczny naréd. A Niemcy mialy 60 min
obywateli, ktorzy cechowali si¢ silnym poczuciem tozsamosci, a traktat tylko poglebit ja i
takze poczucie krzywdy?,

Bedac przy kwestii zblizajacego si¢ $wiatowego konfliktu wywolanego przez
owczesne totalitaryzmy, w ,,Verbum” poruszano rowniez zagadnienie wojny sprawiedliwej.
W tym przypadku interesuje nas stosunek do Ligii Narodow. Henryk Dembinski z sympatia
pisat o cztonkach organizacji, ze tworzac ja, postuchali apelu papieza Benedykta XV, aby
spory rozwigzywac za pomocg prawa. Cho¢ zauwaza tez, ze Liga jest organem $wieckim i nie
ma jeszcze dopracowanych procedur zapobiegania konfliktom. Wlasnie w tym ostatnim
publicysta dostrzega wyzwanie i zadanie dla przedstawicieli organizacji, aby problem ten
wyeliminowa¢ przez wymog respektowania prawa mig¢dzynarodowego oraz wprowadzenie

skutecznych $rodkow przymusu dla krngbrnych par'lstw523

. Wobec zblizajacej si¢ II wojny
Swiatowej juz trzy lata pozniej Henryk Dembinski pozbywa si¢ ztudzen co do Ligi Narodow.
Stwierdza, ze niewykonalne jest, aby zapewni¢ pokoj poprzez niezalezny arbitraz, poniewaz:
,tam, gdzie pokrzywdzony, oskarzyciel i s¢dzia wystepuja w jednej osobie, rzadko kiedy
stanie si¢ w pelni zado$¢ sprawiedliwoéci”524. Chociaz trzeba zaznaczy¢, iz autor wierzy, ze w
przysztosci— dalekiej, jak sam zaznacza, powstanie autonomiczny trybunal, pod ktory panstwa
dobrowolnie bedg oddawac sprawy.

Leopold Caro nie byt jedynym publicysta ,,Verbum”, ktory poréwnywat trzy
dyktatury. Dokonat tego rowniez Rafal Marceli Bliith, dodajac do zestawienia Polske, ale to,
co wedhig niego odrdzniato nasze panstwo od systemow politycznych Niemiec, Wloch oraz
ZSRR, to fakt, ze nad Wislg dyktatura byla oparta na kulcie Jozefa Pitsudskiego. Bliith ukut
cickawe pojecia z tym zwigzane: Polska byla dyktaturg cezarystyczng, natomiast trzy
pozostale panstwa — ideokratycznymi °® . W pierwszym przypadku oparto sic na
niekwestionowanym autorytecie marszatka, a w przypadku Niemiec, Wioch i ZSRR —
ideologii, ktdra jest narzucana obywatelom przez parti¢ rzadzaca 1 jej przywodcow. Na uwage
zastuguje krytyka elit sanacyjnych —a trzeba pamigtac, ze artykut pisany byt na kilka miesigcy
przed $miercig Pitsudskiego — ktore w opinii Rafata M. Bliitha nie maja koncepcji, na jakim

podlozu ma opiera¢ si¢ ich wiladza, stad pomysly faczenia kultu marszatka z pewnymi

522Tamze, s. 184.

°23 1. Dembinski, Wojna sprawiedliwa, ,,Verbum” nr II z 1935, s. 383-386.

524 H. Dembinski, Niemcy i Europa..., s. 186.

%25 R M. Bliith, Granice wychowania parstwowego, ,,Verbum” nr I z 1935, s. 170.
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formami ideologii. Sowietolog uwaza, ze jest to bledne postgpowanie, bo wierzy w trwatosé
autorytetu Pilsudskiego. Natomiast uwaza, ze wladze powinny zajac si¢ kwestig wychowania
panstwowego, ktore wedlug niego w Polsce nie istnieje. Publicysta zaznacza, ze rzadzacy
powinni skupi¢ si¢ na ,uczeniu” Polakow wiasnej panstwowos$ci, poniewaz, jak zauwaza,
starsi obywatele zyja mentalnie jeszcze w czasach zaborow i sg zagubieni, majac wilasne
panstwo, natomiast mlodziez nie czuje zwigzku ze swoim krajem, gdyzoderwanajest od
starszego pokolenia i historii®*. Dlatego tez silnie ulega wzorcom z innych panstw.Problem
ten nazwany jest przez autora ,kryzysem wolnosci”. Co cickawe, Rafal M. Bliith nie
rozroznia wieloetnicznosci spoleczenstwa 1 twierdzi, ze projekt wychowania panstwowego
powinien by¢ skierowany do wszystkich obywateli, aby zbudowaé jeden narod, lojalny oraz
ofiarny, ale nie w sensie powstanczym, lecz budujacy i uczestniczagcy w zyciu spoleczno-
politycznym wobec ojczyzny®?'.

Na famach ,,Verbum” publikowaly rowniez osoby niepolskiego pochodzenia. Swoje
artykuty umieszczali w kwartalniku duchowni i naukowcy zwigzani z europejskimi
uniwersytetami katolickimi (Fryburg, Rzym, Lowanium), filozofowie (Jacques Maritain), a
rowniez, co dla nas bedzie teraz najwazniejsze, cztonkowie mniejszosci narodowych w
Polsce. Nie bede w tym miejscu pisat o osobach pochodzeniach zydowskiego, ktored okonaty
konwersji z judaizmu na katolicyzm i byty splecione silnymi wi¢ziami z ,, Kotkiem” Ks.
Kornitowicza, jednakze one same mialy polska $§wiadomo$¢ narodowg. W tym miejscu zajme
si¢ tymi ludzmi, ktérzy niebyli powigzani z Dzielem Triuno, a ich $rodowiskiem byty
wylacznie stowarzyszenia czy organizacje mniejszosci etnicznych/narodowych. Takim
przyktadem jest Johannes Maier-Hultschin, redaktor naczelny ,,.Der Oberschlesische Kurier” —
organu prasowego Deutsche Katholische Volkspartei. Warto zaznaczy¢, ze zarowno partia,
jak 1 jej przywodca Eduard Pant do konca niepodleglosci Polski opowiadali sie za
dochowaniem wierno$ci Rzeczypospolitej. Stanowisko to zostalo rowniez wyrazone przez
Maier-Hultschina na famach ,,Verbum”. Dziennikarz pisal, iz ustrdj nazistowski jest nowa
herezja, ktéra moze zdominowa¢ Europe¢ na dlugie lata, poniewaz zatruwa umysty Niemcow
oraz obywateli panstw o$ciennych, a jej wyptywow nie moga zatrzymac¢ nawet granice. Autor
krytykuje przede wszystkim postugiwanie si¢ mitem wspdlnosci krwi, ktéra podwaza
warto$¢, poniewaz podnosi ja do najwyzszego idealu, wypierajac przy tym pozostate®®.

Maier-Hultschin uwaza, ze tylko narodowemu socjalizmowi mogg przeciwstawic si¢ katolicy,

*?*Tamze, s. 172-173.
*?"Tamze, s. 178.
528 J. Maier-Hultschin, Stosunek Trzeciej Rzeszy do Kosciola, ,Nerbum” nr IV z 1938, s. 608.
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szczegdlnie duchowienstwo oraz inteligencja. W Polsce, cO ciekawe, oparcia we wspolne;j
walce z hitleryzmem upatruje w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim®?°.

Godne uwagi sa rowniez artykuly osob niezwigzanych ze $rodowiskiem Lasek, ale
zamieszczane na lamach kwartalnika, cho¢ redakcja zastrzegala, ze nie zgadza si¢ z
niektorymi tezami tekstow. Kazimierz Wyka ubolewat, ze wéréd mtodego pokolenia Polakow
pod wplywem idei naplywajacych z Niemiec oraz Zwiazku Sowieckiego rodzi si¢
nacjonalizm. Autor podkres$la, ze nacjonalizm sam w sobie nie jest zly, ale ten obcego

pochodzenia =zastgpit 0jczyzne panstwem 30

Pomigdzy tymi dwoma pojeciami
istniejezasadnicza roznica, poniewaz ojczyzna jest otwarta dla wszystkich, bez wzgledu na
pochodzenie, religie, kulture itd. Natomiast zastgpienie jej panstwem powoduje, ze o
przynaleznosci decyduje obywatelstwo. Ale co najwazniejsze — ludzie tracg w ten sposob
swiadomos$¢ wspdlnotowosci duchowej. Ojczyzna, wedlug Kazimierza Wyki, to sfera ducha,
w ktorej mozna by¢ wylacznie przez przyjecie pewnych idei jako swoich(np. kulturowych,
tradycji, historii itd.), a panstwo jest tylko bytem ziemskim, ktéry stworzono po to, aby
kontrolowa¢ spoteczenstwo >** Przyszly profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego w tym
zastgpieniu dostrzega oportunizm miodziezy, ktora woli porzuci¢ swoje ,,ja” 1 nagig¢ si¢ do
otaczajagcej rzeczywistosci, bo tylko przystosowanie gwarantuje osiggniecie sukcesu 532
Ratunku upatruje Wyka w kulturze francuskiej, ktora integralnie dostrzega cztowieka i kieruje
si¢ rozumem, natomiast nazizm/komunizm, na rzecz ktérych milodziez porzucita ducha
francuskiego, bazuje na uczuciach. Totalitaryzmy ,,widzg” tylko nardd (rasa lub w przypadku
ZSRR Kklasa) i wszystko, co jest poza nim, traktuja z wrogo$cig. Natomiast umystowo$¢
francuska akceptuje kazdego.Z artykutu wylania si¢ niewypowiedziana wprost krytyka
wspotczesnosci. Kazimierz Wyka dostrzega, ze mlodzi zwracajg si¢ ku radykalizmom,
poniewaz w demokracji czuja si¢ niepotrzebni z powodu braku pracy zgodnej z
oczekiwaniami, docenienia np. tworczosci w przypadku intelektualistow. A totalizmy daja
zhudne poczucie przynaleznosci do wielkiej idei i zachecaja do dziatania®®. W nastepnym
numerze ,,Verbum” opublikowano wypowiedzi bgdace reakcja na omawiany tekst. Nie bede
przytaczal, kto z czym si¢ nie zgadzal lub zgadzat, poniewaz nie dotyczy to mojej pracy. Ale

warto przywota¢ wypowiedz Jerzego Siweckiego, ktory nie zgadzat si¢ z Kazimierzem Wyka

w Kilku kwestiach. Przede wszystkim uwazal, ze ,o0jczyzna” i ,panstwo” istnicjg

52Tamze, s. 609.

%0 K. Wyka, Perspektywy mlodosci, ,,Verbum” nr Il z 1935, s. 621-622.
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réwnoczesnie, poniewaz ,,panstwo’ nie jest ideg. Jest po prostu bytem materialnym, w ktérym
si¢ zyje i si¢ posiada. Czlonek zespotu redakcyjnego ,,Verbum” zarzucit Kazimierzowi Wyce,
ze nie dostrzega w ogole narodu polskiego. Zauwaza, ze w publicystyce krakowskiego
historyka koncepcja ta sprowadza si¢ do tego, ze ,to po prostu grupa: zbior wszystkich
Polakow, ktory sie chee przed tymi czy innymi broni¢”>,

,verbum” laczylo polskos¢ z katolicyzmem, o czym $wiadcza liczne artykuly
poswigcone religii, w ktorych rowniez odnoszono si¢ do polskosci pewnych aspektow kultu.
Janina Doroszewska-Rogowska upatrywata poczucia narodowego w naboznej czci oddawanej
Maryi Pannie, wyrazajacej si¢ w starodawnej polskiej piesni Bogurodzica, pos$wigceniu
kosciotow w najwickszej liczbie Matce Bozej, nienadawaniu imienia Maria dziewczynkom,
odmawianiu ,zdrowasiek” oraz w czczeniu Zwiastowania °**. W ostatnim przypadku,
twierdzita, $wicto to wystepuje oprocz Wioch wytacznie w Polsce juz od XIV w. i od tej pory
umieszczanie scen Zwiastowania jest cecha charakterystyczng polskiej sztuki religijnej®®.
Zwyczajem typowo polskim sg roraty — Msza §w. odprawiana przed $witem w okresie
Adwentu.

Redakcja zwracata rowniez uwage na role Polski w dziejach. Piérem Andrzeja
Niesiotowskiego podjeto problem miejsca Polski na przetomie §redniowiecza i nowozytnosci.
Stwierdzono, iz zwycigstwo pod Grunwaldem wyzwolilo w narodzie polskim nowe sity
dazace do ekspansji. Jako przyklad podawano uni¢ polsko-litewska. Wedlug autora byto to
dziatanie altruistyczne, poniewaz nard6d mocniejszy przyjat, pomimo wczesniejszej wrogosci,
pod swoje skrzydla stabszy®®’. Podkresla rowniez chrzescijanskie milosierdzie poddanych
Korony, to ze potrafili przebacza¢ Litwinom, kiedy ich wiadca wielki ksigze Witold zerwat
uni¢. Podkresla tez misyjnosé¢, czyli dgzenie do szerzenia chrze$cijanstwa. Niesiotowski w
swoim artykule ukazuje dziejowa rolg Polski i niewatpliwie przeciwstawia ja Niemcom.
Czesto wskazuje na roznice w polityce wobec pogan miedzy Polska a EuropaZachodnia. W
tym przypadku przede wszystkim ma na mys$li narody germanskie, ktore, jak stwierdza, przez
cate $redniowiecze odgrywaly najwazniejsza role, a Stowianie zaczeli mie¢ wpltyw na losy
Europy dopiero pod koniec tej epoki — najpierw wilasnie Polacy i ich delegacja na sobor w
Konstancji °® . Do ciekawych wnioskow dochodzi rowniez przy  kwestii

krzyzackiej,stwierdzajac, ze zakonnicy nad Baltykiem chcieli stworzy¢ panstwo niemieckie, a

% Glosy dyskusyjne. Jerzy Siwecki, ,Verbum” nr IV z 1935, s. 822.

*% ). Doroszewska-Rogowska, Zwiastowanie w sztuce polskiej, ,,Verbum” nr I z 1935, s. 97-99.
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na potwierdzenie tego przywotal formulg, jaka si¢ postugiwali tj.: ,,Poddanie si¢ wierze i
braciom”. Z tego autor wysuwa dalekie wnioski, mianowicie ze Krzyzacy nie chcieli
dobrowolnego nawrdcenia pogan, poniewaz wtedy utworzyliby oni wilasne plemienne
panstwa, co by stang¢to na przeszkodzie we wigczeniu ich terendw do panstwa krzyzackiego

(niemieckiego — wedlug Niesiotowskiego) **°

. Dopiero Pawet Wilodkowic swoja mysla
potozyl kres naporowi niemieckiemu na terenach przybaltyckich. Publicysta niewatpliwie
robi rowniez analogie do czasow mu wspodlczesnych 1 za Wlodkowicem stwierdza, ze papiez
jako instytucja ,,nie z tego Swiata” moze rozstrzygac spory (polski sredniowieczny mysliciel
postulowat to zreszta w swoich pracach), poniewaz Liga Narodéw jako byt Swiecki 1

wielonarodowy ukazala swoja niezdolno$¢ do zapobiegania konfliktom 40

Kolejnym
artykulem wpisujagcym si¢ w tenarracje jest Nowoczesny filaretyzm polski i jego dorobek
moralny. Autorem tego tekstu ponownie byl Andrzej Niesiolowski, ktory tym razem
analizowat polska kulture 1 doszedt do ciekawych wnioskow, iz Polacy w swoich dziataniach
kierowali si¢ zawsze aspektem moralnym, czym wyrdzniali si¢ w stosunku do innych

r . . . e . o . : 41
narodow, jako ze one stawialy na celowo$¢, wielkosé, pozytek itd.’

Postepowanie narodu
wynikato przede wszystkim ze zespolenia warto$ci narodowych z religig. Niesiotowski
uwaza, ze bez tych dwoch pierwiastkow w Polsce niemialby szans narodzi¢ si¢ mesjanizm
(autor okresla go ,,aktem wiary”) oraz che¢ poswigcania si¢ ,,za waszg 1 naszg wolnosc”.
Dlatego u nas dziatanie zawsze bylo polaczone z cnotg i etykq542. Lecz autor zauwaza, ze w
czasie kiedy pisat swoj tekst, idea polskosci byla jeszcze nieskrystalizowana, a hasta
mesjanizmu i dziejowej roli Polakow byly piesnig przeszloSci, wobec tego szansy na
odnowienie i nowe okreslenie postannictwa naroduupatrywat w personalizmie®*.

W 1938 r. ponownie Andrzej Niesiotowskizabiera glos i zauwaza, ze spoleczenstwo
polskie z reguly jest ,,antytotalistyczne”, ale pojawiajg si¢ grupy, ktore chca militaryzowac
zycie spoleczno-polityczne na wzor sasiednich rezimow. Ubolewa szczegodlnie nad tym, Ze te
tendencje wystepuja rowniez wérod katolikow w Polsce,i ostrzegal, ze wzrost radykalnych
nastrojow prowadzi tylko do nietolerancji 1 brutalnosci wobec innych narodowosci,

oponentéw  politycznych >** . Publicysta jako rozwigzanie proponuje wprowadzenie

personalizmu jako idei narodowej. W tym nurcie filozoficznym jako szansy dla Polski i

5% Tamze, s. 796.

S40Tamze, s. 803.

1 A Niesiotowski, Nowoczesny filaretyzm polski i jego dorobek moralny,,,.Verbum” nr 11937, s. 111.
S2Tamze, s. 118.

*3Tamze, s. 146.

4 A. Niesiotowski, Personalizm..., s. 468.
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nawrocenia si¢ obywateli panstwa upatruje tez s. Teresa Landy, ktora pisata o katolicyzmie 1
personalizmie nastepujgco: ,bezkompromisowa obrona poniewieranego i upadlanego
cztowieka, walka nieulgkta o charakter, wielkoduszna sprawiedliwosé spoteczna™>*,

Wazng czescig ,,Verbum” sg rowniez omowienia ksigzek, z trescig ktorych w jakis
sposob identyfikowali si¢ publicysSci kwartalnika. Jedna z takich pozycji jest Nieznanemu
bogu autorstwa ks. prof. Konstantego Michalskiego. S. Teresa Landy FSK, ktora recenzowata
publikacje, w swoim tekscie przywotala kilka cytatow, z ktorymi si¢ niewatpliwie zgadzata.
Przede wszystkim dotyczace narodowego socjalizmu i komunizmu. Wedtug ks. Michalskiego
nazizm 1 komunizm stawialy siebie nad religig, ale grozniejszy byt ten pierwszy nurt,
poniewaz swoim nawolywaniem do ofiary na rzecz ojczyzny mial wigkszy wplyw na
milodziez, natomiast komunizm by} bardziej wyrazisty i tatwiejszy do uchwycenia®*®. Dalej
przywotuje stowa ks. Konstantego Michalskiego dotyczace krwi, ze dobrze jest, kiedy ona
taczy, poniewaz budzi si¢ w ten sposob solidarno$é. Natomiast gdyzaczyna dzieli¢, pozostate
nacje/grupy etniczne zamieszkujace dane terytorium zaczynajg odczuwac¢ w sobie inng krew,
co prowadzi do wzajemnej wrogoséci®'’. Za ks. Michalskim s. Teresa dochodzi do ciekawego
rozrozniania. Krew ludzka si¢ wzajemnie r6zni, jednakroznorodnos¢ ta ubogaca
spoteczenstwa, awszyscy poprzez sakrament chrztusg potgczeni ponadto krwig mistyczng— tj.
krwig Jezusa Chrystusa, ktora wilgcza kazdego w Mistyczne Cialo Chrystusa. Recenzentka
podkresla, ze Nieznanemu bogu przeciwstawia si¢ w ten sposob narastajgcej nienawisci oraz
jest niezwykle potrzebnym glosem w dwczesnych czasach®*®,

,Verbum” poswiecalo tez swoje tamy na poruszenie kwestii bolszewizmu. Tematyka
tazaymowal si¢ Rafat Marceli Bliith, wybitny przedwojenny sowietolog, ktory, co warto
podkresli¢, mial doskonaly zmyst analityczny. Moga o tym $wiadczy¢ chociazby jego

profetyczne teksty>*

W artykulept. Kominternowe flirty z katolikamiBliith shusznie zauwazyt,
ze dzialacze owej organizacji probuja przeciagnaé na swoja stron¢ zwyklych katolikow i
wprowadza¢ zamet w szeregach katolickich. Ukazujac Watykan 1 hierarchow Kosciola
katolickiego jako poplecznikéw faszyzmu oraz przeciwnikow demokracji (wskazujac na

sprzeciw wobec Frontow Ludowych we Francji, Belgii, Czechostowacji),wbijaja klin

25 T. Landy FSK, O chrzescijanskq odbudowe $wiata, ,,Verbum” nr Il z 1938, s. 492.
85 T, Landy FSK, Nieznanemu bogu, ,,Verbum” nr IT z 1936, s. 275.

T Tamze, s. 279.

S8 Tamze, s. 280.

9 przyktadem moze by¢ przewidzenie wojny pomiedzy Zwiazkiem Radzieckim a hitlerowskimi Niemcami,
kiedy analizowatl przyczyn¢ proceséw moskiewskich na samym ich poczatku. Jako ich powdd wskazal whasnie
cheé oczyszczenia szeregéw partyjnych, aby przygotowaé sie do przysztej wojny. R.M. Bliith, Likwidacja
leninowskiej elity, [w:] R.M. Bliith, ,, Likwidacja leninowskiej elity” oraz inne pisma sowietologiczne 1933-1938,
oprac. M. Kornat, Warszawa 2016, s. 41.

115



pomiedzy wiernych a instytucje Kosciota®®. Kilka miesiecy pdzniej Rafat Bliith,omawiajac
encyklike ojca $w. Piusa XI Divini Redemtoris, przeciwstawia jej znaczenie komunizmowi.
Zauwaza za dokumentem papieskim, ze katolicka nauka spoleczna nikogo nie ocenia ani nie
potepia (jezeli to czyni, to jest w tym wstrzemigzliwa), lecz stanowczo przeciwstawia si¢

wszelkim bledom lub krzywdzie ludzkiej .

Dla Bliitha jasne bylo, ze encyklika jest
powtorzeniem pogladowKosciota katolickiego na temat komunizmu, ktore to ksztattowaly sig
juz od XIX w. Natomiast druga encyklika, ktorej rOwniez poswiecony jest niniejszy artykut,
tj. Mit brennender sorge, wyrazapoglady, w peti uksztaltowane przez Piusa XI, na nowe
zagrozenie, czyli nazizm i faszyzm®2. Dla Bliitha zaréwno komunizm, jak i nacjonalizm w
wydaniu hitlerowskim jest niezgodny z katolicyzmem (co tez dobitnie podkreslat w
omawianym artykule), zatem dziwit si¢, ze dla niektorych encykliki te byly zaskoczeniem.
Mial réwniez nadziej¢, ze dokumenty papieskie na nowo rozbudza ducha katolickiego w
spoteczenstwach, co doprowadzi do uksztaltowania si¢ opozycji.Jednak réwnoczesnie
zauwaza, ze takg mozliwos$¢ dostrzegly tez wladze ZSRR i Niemiec, co doprowadzi albo juz
doprowadzilo do represji.

Do ciekawych wnioskéw przy omawianiu tych samych encyklik dochodzi Henryk
Dembinski. Mianowicie uwaza komunizm 1 nazizm za takie Samozagrozenie, ale przy tym
podkresla, ze wyrastaja one z haset rewolucji francuskiej oraz dziewigtnastowiecznego
liberalizmu, a powodem ich powstania byto nadmierne podkreslanie haset praw cztowieka i
obywatela, co doprowadzilo do wyksztalcenia nadmiernego egoizmu i w rezultacie
wspomnianych ideologii®*®.Henryk Dembinski, tak jak Rafal Marceli Bliith, dostrzega w
komunizmie i nazizmie szereg zagrozen: podporzadkowanie jednostek zbiorowosci (Klasowej
w przypadku komunizmu i narodowej w przypadku nazizmu), zalezno$¢ porzadku prawnego i
moralnego od systemu gospodarczego, mistyka rasowa i klasowa, materializm i totalizm oraz
—co wzbudzilo w Dembinskim chyba najwigkszy niepokdj — che¢ stworzenia nowej
cywilizacji poprzez przymus panstwowy wobec obywatela,a takze postawienie zbiorowosci
na piedestal. Stusznie zauwaza, ze najwazniejszecele cztowieka — czyli osiagnigcie
doskonalosci oraz zbawienie — nie maja znaczenia dla komunizmu/hitleryzmu, poniewaz
zawsze pierwszenstwo ma zbiorowo$¢ i doczesno$é™*. Dlatego ideologie te wypowiedziaty

wojne religii, ktora toczy si¢ w panstwach pod ich wladzg. Natomiast tam, gdzie jeszcze nie

0 R, M. Bliith, Kominternowe flirty z katolikami, ,,Verbum” nr IV z 1936, S. 757.
**!Tenze, Echa encyklik Piusa X1, ,,Verbum” nr IT z 1937, s. 421.
%2 Tamze, s. 423.

%% H. Dembinski, Encykliki ,, Divini Redemptoris” i ,, Mit brennender sorge ”, ,,Verbum” nr I z 1937, s. 249.
%% Tamze, s. 252.
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rzadza, co shusznie zauwazyl Dembinski, ukrywaja swoje prawdziwe zamiary,zdobywajac si¢
na pewne gesty majace swiadczy¢ o wolnosci religijnej (jako przyktad podaje np. konkordat
Niemiec i Stolicy Apostolskiej oraz che¢ budowy w panstwach Europy przez komunistow
tzw. frontow ludowych wraz =z katolikami). Dembinski dostrzegaw hastach
nacjonalistycznych gloszonych przez hitleryzm pewne aspekty, ktore moga by¢ atrakcyjne dla
katolika, bo jak zauwaza — co zlego jest w tym, ze czuje si¢ wiez z wlasnym narodem, lecz
przestrzega katolikdw, poniewaz jest to ztudne wrazenie. Nazizm niszczy wszelka wspolnote i
alienuje obywateli, aby nimi modc rzadzi¢. Jako remedium na ten stan rzeczy Henryk
Dembinski proponowal, aby stowa encykliki wzig¢ sobie do serca i1 kierowac¢ si¢ nimi W

swoich dziataniach.
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4. Pax”

Rozdzial ten warto rozpocza¢ od analizy pojecia ,,nar6d” dokonanej przez Stanistawa
Stomme. Autor uwazal, ze nardd istnieje jedynie, ,,gdy dana grupa posiada wspolng
przeszto$¢ historyczng, wspolne interesa i ideaty w chwili obecnej i wspolne cele na

¢” °° _ Publicysta zastanawia si¢, w jaki sposob zasymilowaé mniejszosci

przyszto$
etniczne/narodowe w Polsce i1 jednocze$nie odrzuca narzucenie wspdlnego jezyka jako
czynnika jednoczacego rozne grupy w jeden nardd. Krytykuje takze metody nacjonalistow
polskich, czyli silowache¢ zrobienia z mniejszosci Polakéw, m.in. wlasnie przez
wprowadzenie jako jedynego jezyka —polskiego. W zamian proponuje zjednoczenie obywateli
wokot wspolnej idei polityczno-historycznej, bo to, jak twierdzi, jest jedyny skuteczny
érodek **° Kilkanascie miesiccy pozniej Stanistaw Stomma uzupehil swoja mysl,
wyszczegolniajac idee, ktore taczg. Wsrdd nich wymienit: kulture, przesztos¢ historyczna,

, /557 . e . . . . , .,
§¢>°7. Najwazniejszymi elementami tworzacymi naréd sa wiez

tradycjeoraz wspolngprzyszto
oraz ,,aktywna postawa narodowa” — czyli swiadomos$¢ przynaleznosci. Dwa lata pdzniej
Stomma do zbioru tego dodaje réwniez ,,Vouloir-vivre —che¢ zycia”*®®. Termin ten przyjmuje
za Josephem Follietem i ksigzkg jego autorstwa Morale internationale. Wedlug publicysty
»Paxu” jest to witalna sita tworzaca 1 spajajaca pozostate czynniki sktadajgce si¢ na

d559

nar6d”””.W tym miejscu dobrze bedzie tez doda¢ definicje ukuta przez Kazimierza Soltysika,

poniewaz odnosi si¢ strictedo Bozego planu: ,Narod jest zywym fragmentem w wielkim
dziele Opatrznosci, budujacej jednos¢ z wielosci ludzkich istnien”>®.

Warto zaznaczy¢, ze po S$mierci marszatka Jozefa Pilsudskiego krytyki sanacji nie
zastopowano, pomimo tego, ze rzad podjagl w stosunku do episkopatu kroki, aby
znormalizowaé wzajemne relacje, ktore byly poprzednio napigte (konflikt dotyczyl m.in.
zapisow konkordatu oraz konstytucji, a takze ustaw, np. o wychowaniu panstwowym)>®".
Redakcja ,Paxu” uwazata, ze rzadzacy oboz nie ma programu, poniewaz dotychczas
wszystko bylo skupione wokot mitu marszalka. Na ten stan rzeczy naktadat si¢ réwniez
negatywny stosunek do samej polityki Jozefa Pitsudskiego, ktory zdaniem redakcji ,,Paxu”

skupiat si¢ na sprawach zagranicznych oraz armii, a nie dbat o polityke wewngtrzng panstwa.

%% 3. Stomma, Wnioski bardzo proste, ,,PAX” nr 1z 111936, s. 4.

**Tamze.

*"Tenze, Co znaczy, ze naréd sie zgubit, ,PAX” nr 9-10 z 15 IX 1937, s. 1.

*8Tenze, Elementy chrzescijariskiego nacjonalizmu, ,PAX” nr2 z 1511938, s. 1.

> Tamze.

%80 K Soltysik, Postawa spoleczna czy postawa narodowa, ,PAX” nr 3-4z 20 11 1938, s. 2.

1 A Gruszecki, Katolicy II Rzeczpospolitej o ustroju spoleczno-politycznym, Krakéw 2007, s. 157-158.
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Natomiast po S$mierci bylego naczelnika zarzucano sanacji stanie si¢ swego rodzaju

oligarchig %% .

Przede wszystkim sanacja poniechala pozytywnego wykorzystania ruchu
narodowego na Ukrainie i Bialorusi, nie rozwigzala problemu granicznego z Litwa oraz
postrzegataKresy Wschodnie jako tereny zagrozone ekspansja sowiecka i w zwigzku z tym
nie dazyla do rozwoju tamtych terenow’®>.W 1937 r. redakcja nadal utrzymywata negatywny
stosunek do polityki narodowosciowej obozu rzadzacego. Po $mierci marszatka w sanacji
doszedl do glosu nacjonalizm narodowy, a odrzucono nacjonalizm panstwowy.Ta idea
rowniez nie bylta popierana przez katolikow, poniewaz zarzucano rzadowi, ze stawia panstwo
ponad religic i nauka Kos$ciota nie zostala uwzgledniona w projektach ustaw, np. o
wychowaniu. Uwazano, ze zmiana ta ,moze wielu zrazi¢ i przyspieszy¢ krystalizacje
nacjonalizméw przeciwnych” °*®* . Stanistaw Mirzynski zauwazal, ze sanacja nie miata
programu dtugookresowego, a polityka narodowosciowa byta obliczona na szybkie efekty, ale
nietrwale. Dlatego twierdzil, ze takze asymilacja panstwowa nie byta skuteczna, poniewaz
chciano wiaczy¢ poprzez kulturg do narodu polskiego pozostale grupy etniczne 1 narodowe,
ale nie dostrzezono, ze aspiracjg kazdego narodu jest niepodleg%oéé%‘r’. Zatem jest to ,,program

59 566

wygodnej klatki . Redaktor postulowat odrzucenie obu programéw i zaakceptowanie

roznic oraz odmiennych aspiracji poprzez wprowadzenie polityki ,,czynnej wspdipracy

%67 odyzich celem jest niepodleglos¢, a Polski skupienie przy naszym pafstwie

narodow
innych narodow.

W innym artykule pt. Z Polski chcg zrobi¢ Mongolje Stanistaw Stomma przestrzega przed
przyjmowaniem obcych idei (w tym przypadku przede wszystkim socjalistycznych i
komunistycznych), poniewaz doprowadza to do zatracenia indywidualizmu narodu i tym
samym wynarodowienia®®®.Stomma zanalizowal réwniez pojecia ,nacjonalizm”. Najpierw
stwierdza, ze nie ma doktryny nacjonalistycznej i przyznaje racj¢ sSrodowiskom narodowym,
ze jest to przeswiadczenie o wybitnej roli wlasnego narodu, ktérego celem jest bycie lepszym
od innych. A sam nacjonalizm jest bardziej dzialaniem niz ideg. Dlatego w dyskursie
prasowym nie mozna postugiwaé si¢ poréwnywaniem nacjonalizmu polskiego do

hitlerowskiego, poniewaz w Polsce oparto go na polskiej kulturze oraz historii (wspdlnej

réwniez dla narodu: litewskiego, ukrainskiego, bialoruskiego oraz wielu innych, mniejszych).

62 p. Lebcez, Mysicie konkretem, ,PAX” nr 1z 1 11937, s. 4.

%83 1. Swiecicki, Czas uporzqdkowad hasta, ,PAX” nr 6 z 10 IV 1936, s. 1.

%% S Mirzynski, Mozliwosci maksymalnego programu, ,PAX” nr 1 z 1 11937, s. 3.
*®*Tamze.

% Tamze.

567TamZe, s. 3-4.

%8 5. Stomma, Z Polski cheg zrobi¢ Mongolje, ,PAX” nr 7-8 21V 1936, s. 2.
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Polski nacjonalizm w zwigzku z tym musi dazy¢ do jednoczenia wszystkich ludow
zamieszkujacych I Rzeczpospolita pomiedzy Baltykiem a Morzem Czarnym w jednym
panstwie narodowym, a nie narodowosciowym. Warto zastanowi¢ si¢ nad tym ostatnim
passusem®®. Co prawda Stomma nie wyjasnia, co ma na my$li w powyzszym rozroznieniu,
ale prawdopodobnie, wnioskujgc z innych tekstow jego autorstwa, wedlug niego panstwo
narodowe to obywatele skupieni wokét wspdlnej idei (historia, tradycja), natomiast panstwo
narodowosciowe to panstwo jednej grupy narodowej. Koncepcja ,,nacjonalizmu” wyjasniona
zostata réwniez w Elementach chrzescijanskiego nacjonalizmu. Stomma w tym artykule
precyzuje ten termin. Wedlug publicysty nacjonalizm to ,,zasada nakazujgca oparcie zycia

politycznego, spotecznego i kulturalnego o fakt narodu’"

, czyli o sile, ktorg jest owa ,,chec
zycia” wyjasniona przeze mnie wczesniej.

Pomimo przyznawania racji Stanistawowi Piaseckiemu oraz innym publicystom
zwigzanymi z ONR w sprawie wspomnianych koncepcji nacjonalizmu (np. dynamizm)
redakcja ,,Paxu” utozsamiata si¢ z nacjonalizmem prezentowanym przez Oboz Narodowo-
Radykalny,odrzucajac  go z kilku wzgledow. Stanistaw Stomma proponowat
zaimplementowanie w nacjonalizm zasad religijnych i stworzenie nacjonalizmu
chrzes$cijanskiego, ktory  wyr6znia  si¢:  miloScig  blizniego 1 $wiadomoscig
spoleczenstwa.Stomma odrzuca w tej idei kierowanie si¢ instynktem, ktory w srodowiskach

d 571

narodowych jest jednym z podstawowych czynnikow ksztattujacych nard . Antoni

Gotubiew wymienial odrzucanie przez ONR chrzescijanstwa i odwotywanie si¢ do symboliki
poganskiej; stosunek do Zydow (rozwiazanie tej kwestii sitowo); credo polityczne wzorujace

si¢ na hitlerowskich Niemczech; odrzucanie panstwa narodowego na rzecz

2

narodowosciowego °'2. Natomiast Jozef Swiccicki odnoszac sic do bledéw wszystkich

nacjonalistow, wskazywal, ze podbudowuja swoje dzialania i1 hasta elementem cigglej

573

walki®*®.Do roznic Kazimierz Soltysik dodat rozdzielanie przez obdz narodowy postawy

narodowej i postawy spolecznej, a nacjonalisci chrzescijanscy lacza obydwa zachowania®”.
Jednoczesnie ubolewal, Ze ,,nacjonalizm” spoleczenstwo polskie taczy wylacznie z Mlodzieza
Wszechpolska 1 niestusznie postrzega t¢ ide¢ z definicjg ukuta przez ob6z narodowy, czyli z

antagonizmem wobec innych narodowosci. Publicysta dostrzega w tym fakcie wing rowniez

*Tenze, Poprawiamy reputacje jednego wyrazu, ,PAX” nr 10 z 1 VIl 1936, s. 1.
*Tenze, Elementy chrzescijariskiegonacjonalizmu. .., s. 1.

S Tamsze, s. 1-2.

52 A. Golubiew, Co nas dzieli od O.N.R.-u?, ,,PAX” nr 10z 1 VII 1936, s. 2.

578 1. Swiecicki, Synteza mlodej polski, ,PAX” nr 11z 31 X 1937, s. 3.

™ K. Soltysik, Postawa spoleczna czy postawa narodowa, ,PAX” nr 3-4z 20 11 1938, s. 1.
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katolikéw, ktorzy dotychczas nie stworzyli na tyle silnego obozu, aby przebi¢ si¢ do ogotu
Polakow ze swoimi koncepcjami.Prowadzi to do tego, ze sam nacjonalizm narodowy
zniechgca radykatow spotecznych do polaczenia dwoéch pogladow, o ktéorych napisat
Kazimierz Softtysik. Zauwazmy tez, ze wczytujac si¢ w artykuly publikowane w
dwutygodniku,dostrzec mozna réznice pomigedzy obozem narodowym a grupg ,,Paxu”, ale dla
6wczesnych te odmiennosci nie byly zbyt wyrazne. Swiadcza o tym krytyczne listy —wobec
zblizenia ideowego obu $srodowisk —stane do redakcji oraz jej odpowiedzi na nie. Co ciekawe,
redakcja absolutnie nie odcina si¢ od tzw. narodowcow, a stwierdzata, ze nie ma ,,zadnych
roznic istotnych.Sg tylko ro6znice w szczegdlach drugorzednych, w szczegotach
realizacyjnych i, przede wszystkim, sa tarcia organizacyjne”>'". Zaznaczano, ze nickiedy nie
zgadzano si¢ z publicystami obozu narodowego, ale celem ,,odrodzeniowcoéw” bylo
przerzucanie mostow pomiedzy Srodowiskami, dlatego nie odrzucali publicystow nie ze
swojej grupy.

Z. Swiezynski [imi¢ nieustalone — przyp. aut.] podjat probe scharakteryzowania oraz
uzasadnienia dobra narodu. Nalezy zauwazy¢, ze byla to rOwniez polemika oraz uzupehienie
pewnych kwestii tekstu Jednos¢ wieksza od dwéchz poprzedniego numeru ,Paxu” >,
Publicysta przede wszystkim nie zgadzal si¢ z teza Bartoszewicza, ze musimy (w domysle —
Polacy) postgpowaé zgodnie ze zasadami chrzes$cijanstwa, nawet jezeli powodowaloby to
szkode dla narodu. Swiezynski zauwaza, ze dobro katolicyzmu jest rownie wazne jak dobro
narodu 1 wbrew pozorom oba si¢ nie wykluczajg. Stanowczo odrzuca mesjanizm Polakéw
jako anachroniczny, ale w niepodlegltej Polsce nardd polski ma obowiazek szerzy¢ wlasng
kulture wsréd innych grup etniczno-narodowych wilasnie dla naszego dobra, aby nie pasé
lupem wrogdéw zewnetrznych, jak i wewnetrznych®’. Nie oznacza to jednak, ze Polacy maja
,,zdobywa¢” za pomocg sity — bo ona dla chrze$cijanina jest wykluczona. Niedostrzezenie
dobra narodu lub jego odrzucenie jest bardzo grozne dla katolikdw, poniewaz w ten sposdb
katolicy zapominaja o obowiazkach wobec ojczyzny i nawet poswigcaja ja dla réznego

°’® Na zakonczenie Z. Swiezynski przestrzegat przez

rodzaju organizacji, ideologii, instytucji
proébami ujednolicenia panstw i spoleczenstw, gdyz roznorodnos$¢ jest stworzona przez Boga,
a ,,Krolestwo Boze to jakby tgcza — rozne kolory na wielkim tle bigkitu Niebios. Kazdy nardd

to odmienna warto$¢, ktora wnosi¢ winna swe walory do og6lnej harmonji, $wiadczacej o

575Dr0ga, ktorg is¢ nie wolno, ,PAX” nr 3-4 2 20 11 1938, s. 4.

378 Artykut omowitem w czeéci dotyczacej stosunku ,,PAX do kwestii zydowskiej.
"7 7. Swiezynski, Tecza na blekitach, ,PAX” nr 4 z IV 1933, s. 6.

S®Tamze.
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wielkosci i potedze Bozej”*"®.Z kolei na inne spostrzezenia oraz zadania dla narodu polskiego
zwraca uwage o. Fryderyk Muckermann SJ, ktéry z perspektywy zachodnioeuropejskiej
(autor jest Niemcem) postrzega role Polski jako przedmurza chrzescijanstwa oraz bastionu

strzegacego Europe przed bolszewizmem >80

Do podobnych wnioskéw dochodzi Maria
Winowska, gornolotnie stwierdzajac, ze historyczng rolg Polski i Polakow jest sta¢ na strazy
godnos$ci czlowieka, ktora to jest zagrozona przez prady ideowe plynace zard6wno ze
wschodu, jak i — co warto podkresli¢, poniewaz jest to pierwsze tego typu stwierdzenie — z

zachodu*®

. Natomiast Witold Nowodworski studzi zapal obuautorow, uwazajac, ze aby
Polska byta mocarstwem, musi przede wszystkim rozwing¢ swoja kulturg, ktora bedzie
atrakcyjna dla innych narodowosci . Owa kulturg postrzega dos$¢ szeroko, jako ze pod tym
terminem ma na mysli: literature, szeroko pojeta sztuke, ale rOwniez nauke. Szczeg6lng role
powierza uczelniom, poniewaz one odpowiadajg za badania oraz ksztaltujg mloda inteligencje
poprzez wyklady, seminaria itd. Wielka role odgrywaja tez bibliotekarze, archiwisci,
muzealnicy, gdyzto oni sprawujg piecze nad dziedzictwem kulturowo-historycznym
Polski®®.Jeszcze dalej w swoich rozwazaniach idzie Antoni Golubiew, ktory stwierdza, ze
Polacy, jezeli chca by¢ potega, najpierw muszg zreformowaé si¢ wewngtrznie (np. ustrdj
polityczny), ale aby to zrobi¢, nie moga bra¢ przyktadu z panstw sgsiednich, ale pobudzac sity
tworcze narodu we wszystkich dziedzinach zycia spoleczno-polityczno-gospodarczego .
Niewatpliwie redakcja ,,Paxu” miala dziejowa misje, ktéra miala na celu ,,zbudowanie u
siebie fadu spolecznego na zasadach mitosci chrzes$cijanskiej 1 apostolowanie go innym

59585

narodom””"" oraz ,,Misjg naszg jest przewodnictwo w odbudowaniu kultury odradzajacego si¢

z gruzdw $wiata™. Pisano rdwniez wprost, ze: ,jeste$my przedmurzem chrzescijanstwa [...]

— forteca™®

, odnoszac si¢ do ideologii zagrazajacych Polakom, tj. komunizmu plynacego ze
wschodu oraz nazizmu. Natomiast Wanda Achremowicz postawita krok dalej, piszac, ze
,Polska — Chrystusem Narodow [...] (i ze ta idea — M.T.) miesci [...] w sobie nie tylko

stodycz zaszczytow, ale 1 straszliwy ci¢zar obowigzkéw, ktore jednak musimy podjaé, jesli

*Tamze.

%80 £ Muckermann, Mysl o europejskim zadaniu Polski, ,PAX” nr 1 z 111935, s. 2.
%81 M. Winowska, Religia i zycie, ,PAX” nr 16 z 15 X1 1935, s. 1.

%82 \W. Nowodworski, Droga niemniej wazna, ,PAX” nr 9z 1 VI 1936, s. 9.

83 Tenze, Trzeba patrze¢ szerzej, ,PAX” nr 11-12 2 25 X 1936, s. 4.

%8 A. Golubiew, Korona wolnosci, ,PAX” nr 11-12 z 25 X 1936, s. 1.

*Na dawnym posterunku z nowg misjq, PAX” nr 1z 111937, s. 1.

¥ Tamze.
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nie chcemy aby Polska byta »pawiem narodéw i papuga«, a co gorsza stuzebnica cudza®.

Na uwage zastuguje rowniez koncepcja narodu. Niewatpliwie autorka zaczerpneta ja od
Stanistawa Stommy, poniewaz stwierdza, ze jest to ,,wspolna stuzba uniwersalnej idei” i
oparta na prawie Bozym stanowi zapor¢ przed nazizmem i komunizmem %89 Artykut
Achremowiczowej wpisuje si¢ w lini¢ ,Paxu”. Redakcja uwazala, ze aby wypehic
wyznaczong Polakom misje, trzeba najpierw zjednoczy¢,zdyscyplinowaé oraz zorganizowaé
narod wokot wspdlnej dla wszystkich idei, ale musi si¢ to dokona¢ dobrowolnie poprzez
wyrzeczenie si¢ czgsci indywidualnych przywilejow przez obywateli dla dobra wsp(')lneg05g°.
Jedynie dobrowolno$¢ gwarantuje trwato$¢ narodu. Wartym odnotowania jest glos Antoniego
Golubiewa, ktory pisal, ze gldéwnym celem nie moze by¢ nigdy che¢ osiagnigcia potegi,
poniewaz prowadzi to nardéd do zguby. Mocarstwowo$¢ panstwa moze by¢ jedynie srodkiem
do osiggniecia celu, jakim jest ,stuzba idei sprawiedliwosci migdzynarodowej i stanie na jej

2991 - Ale wielkoé jest rowniez celem kazdego narodu, cho¢ nie kazdy do niej

strazy
dor6st*®® Narod wielki to wedhug Gotubiewa spoleczenstwo kierujace si¢ Prawdqsg?’. W 1937
r. Stanistaw Stomma z przykroscig stwierdza, ze wsrdd spoleczenstwa polskiego jest niska
swiadomos$¢ wigzoOw narodowych, a sprawy narodu sg dla niego niezrozumiate®**. Problemem
bylo takze zamknigcie si¢ warstw spolecznych w swoim hermetycznym kregu. Z
ubolewaniem publicysta pisal, ze chlop nie widzi nic poza swoja zagroda, a inteligent nic
poza miastem lub dworem. Lekarstwa na zjednoczenie narodu upatrywano w nacjonalizmie,
zaznaczajac, ze nie jest to doskonata droga, ale w 6wczesnych realiach jedyna stuszna i

% Omawiana idea jednoczy spoleczefistwo poprzez budowe przyszlosci przez

tworcza
siggniecie do przeszloSci, wyzwalajac w ten sposob energi¢ narodu. Lecz nacjonalizm
wymaga ,uchrzescijanienia”, poniewaz oparcie idei na mitosci do blizniego gwarantuje
zbudowanie braterstwa narodow’®.

Co ciekawe, redaktorzy ,,Paxu” nigdy nie postulowali w swoich tekstach asymilacji jako
sposobu rozwigzania problemu narodowego. Wynikato to z tego, ze dostrzegano rozwinigcie

si¢ W wystarczajacym stopniu poczucia narodowego w narodach, ktére do I wojny $§wiatowej

%88 W. Achremowicz, O rehabilitacje mesjanizmu, ,PAX” nr 2z 16 1 1937, s. 1.
9 Tamze.

*0pgdstawy konsolidaciji, ,PAX” nr 3-4z 1 11 1937, s. 1.

% A. Gotubiew, Cele, ktore sie przeocza, ,PAX” nr 5-6 z 1 1111937, s. 1.

%92 Tenze, Mysli o wielkosci narodu, ,PAX” nr 1 z 111938, s. 2.

3 Tamze.

%94 3. Stomma, Co znaczy, ze naréd sie zgubil..., s. 1.

358765ty rok, ,PAX” nr 1z 111938, s. 1.

596TamZe, S. 2.
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nie przejawity wiekszego dynamizmu, a w latach 20. i 30. osiagnety wystarczajacy poziom
$wiadomosci narodowej, aby dazy¢ do wybicia si¢ na niepodlegtosé®®”.

Na tamach ,,Paxu” podejmowano si¢ okreslenia relacji pomigdzy panstwem a Kosciotem.
Odwotujac sie do Pisma §w. oraz encyklik papieskich, stwierdzano, ze wierno$¢ katolicka
zarowno wobec panstwa, jak i KosSciota nie jest sprzeczna, poniewaz Bog rozdzielit zycie
ludzkie pomiedzy doczesno$¢ oraz duchowo$¢. Dla uzasadnienia przywolywano cytat z
ewangelii Sw. Mateusza o oddaniu tego, co cesarskie, cesarzowi, a tego, co boskie, Bogu, oraz
powolywano si¢ na encyklike Leona XIII Immortale Dei, w ktorej papiez napisal, ze Bog
rozdzielit kierowanie $wiatem pomiedzy KosSciol oraz instytucje ziemskie, a jezeli

%% Nie oznaczato

kompetencje si¢ pokrywaja, to Bog wytycza obu wladzom $ciezki dziatania
to jednak, ze panstwo bylo 1 jest idealng instytucjg. Niewatpliwie jest to organizacja
przymusowa 1 rolg obywateli jest rowniez by¢ po czes$ci opozycja wobec rzadu, poniewaz
jezeli w spoleczenstwie w wyniku np. trudnej sytuacji zyciowej wzrasta oportunizm i
konformizm, to rowniez wiadza zwicksza przymus panstwowy wobec swoich obywateli>*°.
,Pax”, podobnie jak ,,Verbum”, cho¢, co trzeba przyznaé¢, nie w takiej skali,
charakteryzowal si¢ negatywnym stosunkiem do antysemityzmu w wydaniu polskich
srodowisk narodowych. W artykule pt. ,,Jednos¢ wieksza od dwoch”,polemicznym wobec
tekstu z ,,.Dziennika Wilenskiego” pt. Perfidna moralnosé ,, panstwowcow”, J. Bartoszewicz
[imi¢ nieustalone — przyp. aut.] wytyka N. Siemaszce [imi¢ nieustalone — przyp. aut.], ze
postuguje si¢ dwoistoécia. Z jednej strony postuluje, aby postepowaé wobec Zydow zgodnie z
etyka chrzescijanska (czyli mitoscig blizniego) 1 przeciwstawiac ja ,,talmudyzmowi”600 (ktory
dzieli spoleczenstwo na Zydow i gojow), ale z drugiej strony postepuje tak samo, dzielac
ludzi poprzez uzywanie zwrotow ,,my” oraz czasownikow z koncoéwka ,-my”. W dalszej
czgsci wskazuje, ze chrzeScijanstwo wyrasta z tradycji judaistycznej, czyli mamy wiele
wspolnego z Zydami. J. Bartoszewicz zgadza si¢ z N. Siemaszkg co do tzw. narodowcow oraz
panstwowcow. W stosunku do pierwszych publicysta ,Pax” wytykal, Ze stawiaja na
pierwszym miejscu nardd, ale jego dobro osiggaja wylacznie kosztem drugiego narodu.
Natomiast drudzy wynosza na piedestat panstwo, ktore w ostatecznosci ,, staje si¢ potworem,

pozerajacym whasnych obywateli” ® Ale jednoczesnie zauwaza, ze krytyka publicysty

,Dziennika Wilenskiego” w stosunku do tych dwoch grup oraz sam tytut artykutu Perfidna

" E. Czerwiski, Polityka zagr. O.N.R. ,,Falanga”, ,PAX” nr 7-8 z 15 V11 1938, s. 2.
8Cui bono?, ,,PAX” nr3z 1 11 1935, s. 2.

%% 1. Swiecicki, Oportunizm w paristwie wspolczesnym, ,PAX” nr 4 z 7 111 1936, s. 4.
8990kreslenie uzywane przez obu publicystow.

801 3. Bartoszewicz, ,,Jednos¢ wieksza od dwéch”, ,PAX” nr 3 z 111 1933, s. 6.
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moralnos¢... wskazuje na to, ze N. Siemaszko nie postepuje zgodnie z etyka chrzescijansky i
nie Kkieruje si¢ mitosciag blizniego, a dokfadnie dziata tak samo jak krytykowani wobec
Zydow °®? . Jednak na lamach ,Paxu” Zydzi byli postrzegani jako zagrozenie dla
spoteczenstwa polskiego, pod wzgledem ekonomicznym oraz obyczajowym, oraz dla
Koéciota. Redaktorzy wskazywali na zepsucie moralne Zydow, bezboznictwo, propagowanie
treSci nieobyczajnych, trudnienie si¢ handlem zywym towarem czy udzial w ruchu
komunistycznym®®.Jednak — co warte zauwazenia —stwierdzano jednoczesnie, ze nie wszyscy
Zydzi tak postepuja, gdyz wéroéd nich réwniez sg porzadni ludzie, oraz przestrzegano przed
importowang z Zachodu ,,antyzydowskos$cig” jako sprzeczng z nauka Kosciota. Polak moze
bojkotowaé Zydéw poprzez niekupowanie u nich, odgradzanie sie od szkodliwej literatury,
ale nigdy nie moze stosowaé przemocy fizycznej wobec Zydéw ani wobec ich mienia®®,
Wzywano rowniez do wystrzegania si¢ ludzi, ktoérzy wzywali do przemocy wobec
WyzZnawcow judaizmu605. Pomimo tego redakcja ,,Paxu” popierata emigracje Zydow. Na
tamach czasopisma zastanawiano sie, dlaczego do tej pory Zydzi nie opuscili granic Polski,
cho¢ ich potozenie spoteczno-gospodarcze jest trudne oraz ,s3 elementem naplywowym,
elementem obcym rasowo, etnicznie 1 kulturalnie, wreszcie elementem, ktory najmniej jest
zwigzany z terenem, najstabiej puscit korzenie w ziemi¢ 1 ktéry najkrotszg ma
tradycj@”sos.Felicjan Mirzynski dochodzi do wniosku, ze wplyw na ten stan rzeczy ma
wzmocnienie prymatu narodu polskiego w Polsce, a Zydzi bronia dogmatu panstwa
wielonarodowego, co im shizy, poniewaz nie chca, aby Polacy stali si¢ monolitem, bo to
spowodowaloby, ze staneliby w oko w oko z potezng narodowg sitg. Natomiast nacjonali$ci
polscy uwazaja, ze wyznawcy judaizmu nie chca wyjechaé¢, tamigc w ten sposdéb prawa
narodu polskiego. Autor wilasnie w tym upatruje przyczyn konfliktu polsko-zydowskiego,
ktorego wyrazem jest sprawanumerus clausus.Kwestia ta jest tylko widocznym przejawem
sporu, poniewaz faktycznie toczy sie on o pozbycie sie Zydéw z ,,wnetrza narodu”, aby nie
wplywali na sprawy wewnetrzne Polski 1 Polakéw®””. Jednoczesnie przestrzegano przed
antysemityzmem, gdyzwprowadzi do dzialan antyzydowskich ferment oraz zaciemni i oddali
cele — czyli emigracje. Odwotywano si¢ rownoczes$nie do tradycji i historii, wskazujac na

rycerskos¢ Polakow, Zze na wzglad na te fakty nie przystoi nikomu postugiwaé si¢ przemoca

802 Tamze.

893 problem zydowski, ,PAX”, nr 5 z 20 111 1936, s. 2.

8% Tamze.

85 Tamze.

806 £ Mirzynski, Dwie strony aktualnego konfliktu, ,PAX” nr 3-4 z 1 111 1937, s. 2.
807 Tamze.
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wobec Zydow oraz ich mienia. W zwigzku z tym Felicjan Mirzyhski wzywal, aby caly
konflikt sprowadzi¢ na plaszczyzng prawng. Natomiast w artykule odredakcyjnym napisano,
ze kwestia zydowska jest bardzo wazna, ale trzeba ja odpowiednio wywazyé¢, aby nie
przy¢mita innych problemow i nie absorbowatla calej energii narodu, poniewaz Polska jest
panstwem stabym, zmagajacym sie z licznymi klopotami, ktére pilnie trzeba rozwiaza¢®®®,
Ponadto ostrzegano, ze zbyt szerokie zaangazowanie spoleczenstwa w konflikt polsko-
zydowski doprowadzi do powstania zwyrodnienia, jakim jest kompleks antyzydowski,ache¢
pozbycia sie Zydow za wszelka cene doprowadzi do anarchii.Przed antysemityzmem
ostrzegal tez Stanistaw Stomma, ktory apelowal, aby idea ta nie stala si¢ w Polsce silniejsza
niz w Niemczech. Ciekawe jest uzasadnienie. Mianowicie przyszly cztonek Srodowiska
,Znak” chcial wykorzysta¢ koneksje Zydow w $wiecie anglosaskim, aby wplywali na opinie
publiczng oraz rzady w tych panstwach w celu wsparcia Polski w ewentualnym konflikcie z
11T Rzeszqeog.OdZegnywano si¢ rowniez od nacjonalizacji majatkow zydowskich, uwazajac to
za sprzeczne z Pismem $w. oraz powotujac sie na to, ze znaczaca liczba Zydow osiadla na
terytorium Polski juz w $redniowieczu i dorobili si¢ swojego majatku uczciwa praca®™. , Pax”
proponowal rowniez, aby katolicy zastgpili stowo ,antysemityzm” ciekawg konstrukcjg
jezykowa ,,program gospodarczy w kwestji Zydowskiej”611.

Goragcym tematem poruszonym przez redakcje byla kwestia uboju rytualnego. W
przedwojennej Polsce problem ten stale powracal na tamach prasy, ale rowniez w debacie
spotecznej 1 parlamentarnej. Glos zabrata takze redakcja ,,Paxu”. W artykule Uboj rytualny
stwierdzono, ze wiasciwie dyskusja dotyczy spraw materialnych. Przeciwnicy, powolujac si¢
na humanitaryzm wobec zwierzat, faktycznie chca pozbawi¢ Zydéw monopolu na handel
migsem, natomiast zwolennicy bronig zrodet dochodéw gmin zydowskich. Natomiast autor
jednoznacznie wypowiada si¢ za zakazem uboju rytualnego z powoddéw gospodarczych,
poniewaz tradycja judaistyczna niszczy polskich rolnikdw, ktorzy sa zmuszeni dostarczaé
bydlo do rzezni miejskich (czesto w rekach zydowskich), ktore byly monopolista®*2.

,Pax” swoje tamy poswiccal, podobnie jak inne czasopisma ,,Odrodzenia”, kwestiom

totalitaryzmu. Nie bed¢ analizowat wszystkich artykutéw poswieconych temu zagadnieniu, a

zajmg si¢ tylko tymi, ktére dotykaja probleméw narodowych.

8981 zrédel naszej stabosci, ,PAX” nr 5-6,z 1 1111937, s. 1.

899 5. Stomma, Kwestia zydowska pod nowym kqtem widzenia, ,PAX” nr 8 z 16 IV 1937, s. 2-3.
810 S Mirzynski, O Polske z jednej bryly, ,PAX” nr 5-6 z 1 111 1937, s. 5.

811 1 Swiecicki, Synteza mlodej polski, ,PAX” nr 11z 31 X 1937, s. 3.

812 1.S., Ubdj rytualny, ,PAX” nr 5 z 20 11T 1936, s. 1.
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Pierwszy taki artykut pojawia si¢ w numerze wrzesniowo-pazdziernikowym z 1933 r.
Czerwona zaraza traktuje o radzieckiej polityce eksportu rewolucji. Autor podzielit j3 na dwie
formy, wobec: $wiata zachodniego oraz drugg, w stosunku do Azji. Pierwsza polegata na
tworzeniu radykalnych organizacji (np. frontoéwludowych,
demokratycznychpartiiludowychitd.). Natomiast druga zwracala si¢ w strong grup
nacjonalistyczno-narodowych poprzez wspieranie ,lewych” odlaméw organizacji
nacjonalistycznych.Zwiagzek Radziecki w koloniach albo krajach pozaeuropejskich
wykorzystuje resentymenty narodowe lub dazenia niepodleglosciowe grup odsunigtych od
wladzy. Jako przyktad podaje Indie (kolonia brytyjska),a takzede iure niepodlegte Chiny®'.
Autor piszacy pod pseudonimem Deucalion wskazuje, ze wspieranie ruchdw narodowych na
danym terytorium wychodzi réwniez poza dany teren i przenosi si¢ do Europy Zachodniej,
gdzie powstajg roznego rodzaju komitety (np. we Francji: Komitet Prohinduski; w Anglii
Biuro Indyjskie; w Niemczech — Biuro Studentéw Hindus6w), finansowane przez Sowietow,
majace wptywac na rzady panstw europejskich, aby zajety sie¢ dang grupg etniczng/narodowa
w obcym panstwie. W ten sposob Zwigzek Radziecki chciat sia¢ niezgode pomigdzy
panstwami, szczego6lnie tymi kolonialnymi %4 Do sprawy akceptacji pewnych elementow
narodowych przez radzieckich komunistow odnidst si¢ réwniez Stanistaw Stomma, ktory
stwierdzit, ze jest to jedynie manewr, aby pozyska¢ zwolennikow, ale jezeli marksizm
zdobedzie wystarczajace poparcie w danym spoteczenstwie, to bedzie rugowat te elementy, a
jesli tego nie zrobi, to Stomma przewiduje, ze doprowadzi to do spigcia pomiedzy

komunizmem a nacjonalizmem®*

.Wnioski publicystow ,,Paxu” sg o tyle ciekawe, ze do
podobnych dochodzi wiele lat pdzniej, bo w 1996 r. o. Innocenty (Jozef Maria) Bochenski
OP, ktoéry napisat, ze komunisci wspieraly ruchy narodowe w panstwach kolonialnych i
neokolonialnych, poniewaz byly one wrogami przeciwnikow ZSRR®*®. Wedlug dominikanina
Sowieci twierdzili, ze nalezy w omawianych krajach przeprowadzi¢ rewolucje pod hastami
narodowymi, ale miata by¢ ona przeprowadzona pod przywddztwem komunistow oraz po
zwycigstwie przerodzi¢ si¢ w rewolucje socjalistycznqm?.

Zwiazek Sowiecki w publicystyce ,Paxu” z reguly postrzegany byl jako

wiezienienarodow dazacych do niepodlegtosci®®.

®13 Deucalion, Czerwona zaraza, ,PAX” nr 7-8 z IX-X 1933, s. 6.

4 Tamze.

815 5 Stomma, Wnioski bardzo proste..., s. 4.

816 1 M. Bochenski OP, Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996, s. 157.
®"Tamze, s. 158.

®18polityczna rola Wilna, ,,PAX” nr 5z 15 111 1938, s. 1.
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5. ”Odrodzenie”

W miesieczniku ,,Odrodzenie” jedna z najwazniejszych kwestii jest polozenie
Polakow w Polsce oraz sama sytuacja wewnetrzna i zewnetrzna panstwa.

Godng uwagi z punktu widzenia niniejszej pracy postaweg Polakéw wskazuje
Eugeniusz Myczka: demokratyczng i niedemokratyczng. Pierwsza z nich charakteryzuje jako
uznanie godnosci kazdego cztowieka, bez wzglgdu na pochodzenie, sytuacje spoteczng czy
ekonomiczng, jako rownej sobie — czyli jest to realna milo$¢ blizniego. Jednoczesnie autor
podkreslal, ze w Polsce ta postawa wlasciwie nie istniata, poniewaz zachowaly si¢ w
spoteczenstwie stare nawyki oraz baza pojeciowa z czasow zaborow. Autor przede wszystkim
wiele zarzucal ziemianstwu, ktére pielegnowato tradycje klasowe. Niedemokratycznosé
spoteczenstwa objawia si¢ wedlug Myczki w obwinianiu za niepowodzenie Polski czynnika
zewnetrznego (np. zaborcow, Zydoéw), lub psychiki narodowej —czyli uksztattowania Polakow
w tradycjach 1 obyczajach typowo polskich, podkreslajacych martyrologie narodu®*®. Autor
sugerowatl, ze ,,niedemokratyczni” Polacy upatrywali problemow panstwa w katolicyzmie, a
szczegblnie personalizmie. Jako przyktad autor przywotuje, jakimi hastami postuguje si¢ ta

czg$¢ spoteczenstwa

Katolicyzm, oparty na idei personalizmu, przenoszacejpunkt ciezko$ci zycia cztowicka w za$wiat, czyni
go niezdolnym do tworczosci na ziemi [...]. Pozbawia go jednoczes$nie trzonu duchowego, warunkujacego

rozwoj narodu, a tym samym determinuje upadek narodow, przyjmujacych katolicyzm jako podstawe swojej

kultury”®?,

Natomiast przeciwnicy tej teorii (rowniez autor artykulu) uwazali, ze to wiasnie
katolicyzm zapewnia najpelniejszy rozwoj wewnetrzny i zewngtrzny narodom. Do roli
jednoczacej katolicyzmu odwotywat si¢ tez Rudolf Trzepacz, twierdzac, ze przyktad dat nam
Jezus Chrystus, oddajac si¢ na krzyzu w imi¢ zbawienia ludzkosci, wige rowniez wszyscy
ludzie powinni by¢ zdolni do heroicznego poswiecenia w imi¢ ,,dobra wielkiej rodziny, jaka

. 621
tworzy ludzko$¢ cata”

.Eugeniusz Myszka przywoluje trzy idee, ktére wyrastaja z
katolicyzmu (personalizmu) 1 gwarantuja budoweg spolecznosci narodowej. S3 nimi:
zjednoczenie (wierni Kosciota jednoczes$nie sg indywidualnoscia i cztonkami spoteczenstwa);

demokracja moralna polegajaca na tym, ze kazdy posiada godno$¢, ktora ma taka samg

819 E Myczka, Zadania twércze katolicyzmu w odrodzeniu spolecznym i gospodarczym Polski, ,,Odrodzenie” nr
6 z 111/1V 1938, s. 5.

620 Tamze.

821 R. Trzepacz, Papiestwo a prawo narodéw, ,;Odrodzenie” nr 7 z 11 1939, s. 3.
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warto$¢ u kazdego; oraz tworczos¢—nakaz opanowania ziemi i przyrody w celu wykorzystania

dla dobra cztowieka®?

. Wactaw Soroka natomiast zauwazat, ze katolicyzm dawat narodom,
takze polskiemu, ktore buduja swojg tozsamos$é: tworczosé, kulture, srodki do realizacji oraz
do podjecia dziatan, czyli rozbudza umysl, rozum, wole oraz wskazuje cel, cel

nadprzyrodzony®?

. Dostrzegano i chwalono nar6d polski, iz pozostat katolicki i ze zaden z
obozoéw politycznych nie walczy z Kosciotem. Cho¢ warto podkresli¢, ze zastanawiano si¢
réwniez nad kwestia, na ile wiara spoteczenstwa wynika ze $wiadomosci religijnej, a na ile z
zagrozen zewnetrznych (bezbozne panstwa-sgsiedzi: ZSRR 1 Niemcy), ale aby poglebi¢
religijnos¢, Eugeniusz Myczka proponowal: rozbudowanie $wiadomosci narodowej,
przebudowe ustroju spotecznego w strong¢ demokratyczno-moralnego, zwigkszenie
aktywnosci pafistwa wewnatrz kraju, jak i w polityce zagranicznej®®*. W tekscie redaktora
znajdziemy tez odniesienie do wizji narodu: ,,Narod jako spotecznos$¢ przyrodzona, jest
organizmem moralnym, a wigc rowniez cato$cig ponadindywidualng, posiadajaca swoj
odrebny cel 1 przeznaczenie, okreslane mianem postannictwa dziejowego. Narod jest
przewidziany w planach Opatrznoéei i przez Nia ma wytknieta misje”®*°.Warte uwagi jest
jeszcze to, ze Myczka poréwnuje jedno$¢ narodu do jednosci Kosciota (tj. Mistycznego Ciata
Chrystusa). Jest to o tyle wazne, ze podobng tez¢ wysuwat ks. Wladystaw Kornitowicz, lecz
w odniesieniu do spoleczenstwa.

Kwestig, ktorej ,,Odrodzenie” poswiecatlo wiele miejsca, byta sprawa chlopska,
poniewaz w chlopach upatrywano wielkiej energii, ktora moze podnie$s¢ nardd z zastoju.
Publicysci z radoscig pisali, ze w masach chlopskich, szczegdlnie w mlodym pokoleniu,
rozbudza si¢ $wiadomos¢ narodowa, CO przyczynia si¢ do coraz bardziej chetnego udziatu
chlopéw w pracy ogolnonarodowej, ale rownoczesnie redakcja krytykuje publicystow, ktorzy
ujmujg umiejetnosci oraz poczucia narodowego chlopom, szczegdlnie inteligencji, ktoéra
wyszla z tej warstwy spolecznej. ,,Odrodzenie” zgodnie uwazalo, ze jest to lekkomys$Inoscia,
bo niektorzy publicySci wyrzadzaja w ten sposob chlopom krzywde oraz zniechgcaja do
sprawy narodowej®?®. W celu jeszcze wigkszego rozbudzenia swiadomosci narodowej na wsi
,Odrodzenie” postulowato zwigkszenie akcji kulturalnej na prowincji, walke z

analfabetyzmem oraz objecie o$wiata dzieci chiopskich . Edukacja, nie tylko dla

mieszkancow wsi, miata zosta¢ oparta na personalizmie, poniewaz tylko taka w opinii

822 Tamze, s. 6-7.
623 \\. Soroka, Chrystus czy Caesar?, ,,Odrodzenie” nr 1 z XI 1938, s. 4.
824 E Myczka, Wychowanie katolikéw do nowych zadan spolecznych, ,,Odrodzenie” nr 5z 11939, s. 4.
625 ;
Tamze, s. 5.
826 7arzyty w sprawie chlopskiej. Miodziez akademicka wobec problemu wsi, ,,Odrodzenie” nr 7 z 1938, s. 18-19.
827 3. Turowski, Uwlaszczenie kulturalne wsi, ,,Odrodzenie” nr 11 z V 1939, s. 3.
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,,Odrodzenia” dawata mozliwo$¢ wychowania $wiadomego katolika i cztonka spotecznosci,
co tez miato chroni¢ przed podporzadkowaniem o§wiaty rzadzacym lub partii politycznej oraz
zapewni¢ wlasciwe pojmowanie dobra panstwa, nie przez pryzmat ideologii politycznej, a
przez dobro spoleczenstwa®?®. Dlatego publicysci ,,Odrodzenia” krytykowali obdz sanacyjny,
ze poprzez wprowadzanie nauczania prorzgdowego 1 narzucaniewlasnej idei (zamiast
stopniowego ksztattowania $wiadomosci, tak aby mlodziez uznala idee za wiasny twor)
skutecznie zniechgca do siebie miodych ludzi, ktorzy nastepnie radykalizujg si¢ i zasilaja
oboz komunistyczny badz przyjmujg edukacje rzadowg tylko dlatego, aby zrobi¢ kariere, ale
w zadnym wypadku o$wiata prorzadowa nie tworzy spoiwa pomiedzy obywatelem a
paﬁstwemezg.Redakcja krytycznie podchodzita nie tylko do wychowania sanacyjnego, ale
rowniez do wszystkich kierunkdw wychowawczych, ktérym zarzucano brak celu
wychowawczego albo w najlepszym razie bledne postawienie tego celu. Aby temu zaradzic,
proponowano stworzenie kolek samoksztalceniowych opartych na przyjazni cztonkow ®*.
Podobnie postrzegano kwestie kultury. Redakcja uwazala, ze kultura moze by¢ tworzona
tylko przez ,,ludzi talentu”, a rola panstwa sprowadza si¢ do zapewnienie kazdemu dost¢pu do

niej i jedyniew tym celu mozna wykorzystaé caly aparat panstwa ®*

. Jak juz wyzej
pisatem,sprawa polskiej wsi lezata na sercu redakcji ,,Odrodzenia”. Na tamach miesigcznika
odrzucano z calg stanowczos$cig pojawiajace si¢ glosy o odrgbnosci kultury ludowej od
polskiej. Uwazajac, ze kultura chlopska i kultura szlachecka (polska) tworza jedna kulture,
kulture polska. Podkreslano, ze kultura ludowa zachowata pierwotne wartosci poprzez
uniknigcie kontaktu ze wzorcami zewngtrznymi, na ktére z kolei podatne byto miasto oraz
intelektuali$ci. Za kulturg ludowg przemawialy takze jej zwigzki z przyroda oraz silna
religijno$¢ chlopstwa, ktora Wactaw Soroka okreslit jako umiejscowiong ,,miedzy niebem a
ziemia”®¥. Interesujace jest poréwnanie kultury ludowej do ideatu, ktory zaprezentowat
Jacques Maritain w pracy zatytulowanej O nowg cywilizacje chrzescijanskq. Wactaw Soroka
widziat podobienstwa pomigdzy tymi dwoma bytami, uwazajac, ze zycie chlopstwa jest takim
wlasnie ideatem, jaki stworzyt Maritain, poniewaz chlopi zyjac w zgodzie z Bogiem i naturg
respektuja godno$¢ wszelkiego istnienia, braterstwa, pracy, gotowosci do poswigcen w imi¢

633

Prawdy’*. Natomiast Stanistaw Patys dodatkowo podkreslat patriotyczny zwiazek rolnika z

8280 system wychowawezy mlodego pokolenia, ,Odrodzenie” nr 6 z IT 1939, s. 6.

629 K. Osuchowski, Wychowanie panstwowe, ,,Odrodzenie” nr 5 z I1 1936, s. 2.

830 Ewaryst, Przyjazii a wychowanie, ,,Odrodzenie” nr 6 z 111 1936, s. 3-7.

83! 1kg., Czy przymusem upowszechni sie kulture?, ,,Odrodzenie” nr 8 z I11 1939, s. 3.

zz W. Soroka, Czy istnieje kultura ludowa?, ,,Odrodzenie” nr 9-10 z 111 1939, s. 5.
Tamze.
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ziemia, gdyz, wedtug redaktora, tworzylo to wiez miedzy chfopem a ojczyzna, ktéra to byta
przez Stanistawa Patysa utozsamiana z posiadanym kawatkiem ziemi®**.

Rozwazano réwniez rdznice pomigdzy panstwem a narodem. Nardd to spoteczenstwo,
grupa ludzi ztgczona wspdlnym jezykiem, tradycja, kulturg, rasa, dgzaca do wspdlnego celu.
Natomiast panstwo to organizacja stworzona przez nardd i stuzy mu jako narzedzie do
realizacji zalozonego celu®®. Ponadto panstwo dzigki uprawnieniom, jakie posiada, tworzy
dla narodu optymalne warunki rozwoju.

Publicysci ,,0Odrodzenia” niezbyt cenili dzialaczy szeroko pojmowanego Ruchu
Narodowego, przede wszystkim ubolewali, Zze organizacje narodowe przyjety na swoje
sztandary hasta katolickie, cho¢ postepowaly wbrew zasadom wiary oraz ideowo wyrastaly z
neopoganstwa.

Waclaw Soroka w organizacjach milodziezy narodowej krytykowal sprzeczne z
przykazaniami pojedynki i bojki. Sprzeczny z chrzescijanstwem byt tez totalizm, ktory, jak
podkresla autor, zostat potepiony przez synod biskupow, ale ,,dla nich najwazniejszym jest, ze
totalizm stanowi ich doktryne i katolicyzm powinien to uzna¢, bo oni sa katolikami”®*® i jak
slusznie zauwaza, ,.Jest to fakt co najmniej oryginalnego katolicyzmu”®*’. Zatem organizacji
tworzacych ruch narodowy nie mozna nazwac katolickimi, jako ze sg one nimi tylko z nazwy,
a faktycznie religie podporzadkowuja celom politycznym (i tez prywatnym). Wactaw Soroka
uwazal tez, ze katolicyzm ruchu narodowego ma bardzo stabe umocowanie wsrod nich, a

prawdziwy katolik ,.przyznaje si¢ do calego cztowieka®*®

, a nie tylko do jego czesci. Autor w
tym miejscu niewatpliwie miat na mysli, ze katolik nie musi by¢ nacjonalista, aby budowac
nardd, oraz respektuje godno$¢ czlowieka bez wzgledu na jego pochodzenie.Ruchowi
Narodowemu, a szczeg6lnie ONR Falandze 1 Mtlodziezy Wszechpolskiej, zarzucano takze
dekadencj¢ mys$li i brak celu spowodowanych w opinii W. [imi¢ nieustalone —M.T.]
Podoskiego zamknigciem si¢ we wlasnym hermetycznym srodowisku®®.

Co do kwestii, czy ruch narodowy moze by¢ nazywany katolickim, w dziale Wolna
trybuna pojawity sie definicje, czym dla ,,0drodzenia” jest nacjonalizm. Srodowisko odréznia
wzmiankowany nurt ideowy od patriotyzmu oraz od $wiadomosci narodowej. Wedlug

redakcji swiadomo$¢ narodowa rodzita si¢ przez wieki i pojawila si¢ kilka wiekow po

834 g, Patys, Wielka i mata wlasnos¢é a obronnosé panstwa, ,,Odrodzenie” nr 5 z V/VI 1937, s. 2.
6% A Wajrak, Czy dobro Narodu?, ,,Odrodzenie” nr 2 z 1935, s. 4-5.
8% \\/. Soroka, Jeden typ katolicyzmu, ,,Odrodzenie” nr 6 z II/IV 1938, s. 8.
637 .
Tamze.
¥ Tamze, s. 9.
839 \W. Podoski, Program J. Giertycha, ,,Odrodzenie” nr 2 z XII 1938, s. 6-7.
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uksztattowaniu si¢ narodu®. Natomiast ,,nacjonalizm” jest ,.kategoria dziejowa” powstala w
IT pot. XIX w. i wyrastal z poganstwa. Co warte uwagi, idee reprezentowane przez ruch
narodowy zréwnano z nazizmem, twierdzac, ze tak samo z poganstwa wyrasta hitleryzm,
natomiast czlowiek przesigkniety chrzescijanstwem i ksztaltujacy si¢ w danym narodzie jest
patriota, a nie nacjonalista®*'. W opinii redaktoréw nacjonalizm prowadzit dodatkowo do
megalomanii narodowej, do walki narodowos$ciowej w panstwie, rozbudza egoizm narodowy,
co prowadzi¢ moze do deptania praw innych narodow do istnienia i rozwoju, odciaga
spoleczenstwo od pracy nad sobg oraz na rzecz panstwa, poniewaz nacjonalizm glosi hasta
wojny i ekspansji®*?. Warto zakresli¢ takze definicje patriotyzmu, ktéra wynika z tekstow na
tamach ,,0Odrodzenia”. Wedlug redakcji patriotyzm to uczucie i sentyment, np. wynikajacy z
wspomnien po powstaniach narodowych, ale takze duma narodowa oparta na katolicyzmie 1
odpowiedzialnos$ci za par’lstw0643. W wolnych glosach odrzucono rowniez totalizm w wydaniu
narodowym, piszac, ze dotyczy on wylacznie spraw ziemskich i nie ma na celu
doprowadzenia czlowicka do zbawienia, a jedynie podporzadkowania go celowi danej

organizacji czy partii ®**

.Ponadto w miesigczniku ,,Odrodzenie” podkreslano, ze jedyna
prawdziwie narodowa organizacjg jest SKMA ,,Odrodzenie”, poniewaz nie mialo aspiracji
politycznych oraz checi walki z innymi ugrupowaniami®®.

Stronnictwu Narodowemu natomiast zarzucano demagogizm i dziatania wyrastajace z
emocji, a Obozowi Narodowo-Radykalnemu stosowanie terroru, co w opinii Tadeusza
Wojciechowskiego jest niezgodne z moralnoscia chrze$cijanska®*®.

Kwestia zydowska jest rowniez obecna na tamach ,,Odrodzenia”, lecz poswiecono jej
mniej miejsca niz w innych czasopismach odrodzeniowych.

Niewatpliwie ,,0drodzenie” rowniez opowiada sie za rozwiazaniem kwestii Zydow
poprzez ich emigracje z Polski. Z pewng doza satysfakcji donosi, ze w roku akademickim
1938/1939 na studia wyzsze zapisalo sie znacznie mniej Zydow niz w latach ubiegtych.
Przyczyn tego stanu rzeczy upatrywano w tym, ze omawiana spoleczno$¢ zrozumiata, ze nie
jest pozadana w Polsce. Jakoby miaty staé¢ za tym: utrudnianie Zycia Zydom, antysemicka

postawa srodowiska akademickiego, brak mozliwosci nostryfikacji dyplomu polskiej uczelni

840 Jet, Pana Poniszowe zmartwienia, ,,Odrodzenie” nr 4 z II-IV 1937, s. 7.

841 T J. Zawada, Jeszcze o nacjonalizmie, ,,Odrodzenie” nr 6 z III/IV 1938, s. 19.

%42 Jet, , Nacjonalizm chrzescijaniski”, ,,Odrodzenie” nr 4 z 11938, s. 17.

%30 realny patrjotyzm, ,,Odrodzenie” nr 1-2 z X-X11935, s. 1.

844 ). Wegrzynska, Katolicyzm a totalizm, ,,Odrodzenie” nr 6 z III/IV 1938, s. 20-21.
84 St. B., Faszyzm w ,, Odrodzeniu”, ,Odrodzenie” nr 3-4 z X1 1938, s. 5.

848 T Wojciechowski, Kwestja zydowska, ,,Odrodzenie” nr 7 z IV 1936, s. 3.
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na zachodzie Europy 647 Natomiast co do ,chumerus nullus”, , Odrodzenie” nie ma
wykrystalizowanej opinii. Z jednej strony zauwazaja, ze prawnie zasada ta jest nielegalna,
poniewaz panstwo nie ma prawa dyskryminowaé jednej grupy obywateli, ale jednocze$nie
redaktor zauwaza, ze rozlozenie liczbowe Zydoéw na poszczegdlnych wydziatach jest
niesprawiedliwe dla Polakéw. Dlatego proponowat, aby wprowadzi¢ zasade ,,numerus nullus”
na jaki§ czas (do wyrdwnania proporcji) oraz tylko na niektéorych wydziatach (przede
wszystkim lekarskim i prawnym). ,W. Z.” krytykowal tez pomysty, aby oddaé Wolna
Wszechnice w Warszawie Zydom jako ich uczelnie, poniewaz w tym wypadku dostrzegat, ze
dzieki wsparciu finansowemu spotecznosci zydowskiej moze sta¢ si¢ ona wiodaca uczelnig w

. ;. . . , 4
Polsce, na niekorzys¢ dla polskich umwersytetow6 8

Na brak rownowagi wskazuje tez
Tadeusz Wojciechowski, ktory zauwaza, Ze przyczyng napiecia pomiedzy Polakami a Zydami
jest wlasnie stan nierownowagi w niektérych dziedzinach zycia®®. Zachwianie objawialo sie
szczegblnie w gospodarce. Wojciechowski twierdzil, ze 6w problem katolicy musza
rozwigzac¢, ale zgodnie z moralnos$cig chrzescijanska, poniewaz przemoc jest szkodliwa dla
moralnosci dokonujacych tych czyndéw. Autor roOwniez postawit nastepujgcepomysty
rozwigzania problemu: unikanie przez Polakéw kontaktu z Zydami oraz bojkot ekonomiczny.
Interesujacg teze wysungt Tadeusz Wojciechowski w sprawie panstwa zydowskiego w
Palestynie, zauwazajac, ze Zydzi nie stworza wlasnego panstwa, jako ze zawsze beda
rozproszeni przez sity zewnetrzne z tego powodu, ze zostali przekleci przez Boga650. Cho¢ tez
trzeba zauwazyé, iz mimo to publicysta twierdzit, ze Zydzi i tak musza z Polski
wyemigrowac.

Natomiast w innym artykule stwierdzono, ze Zydéw z Polski nalezy usunaé, ale nie
mozna zapomina¢ o tym, ze s3 tez ludzmi. Autor ukrywajacy si¢ po inicjatami ,,\W. J.”
proponowat dwa sposoby pozbycia si¢ z panstwa Zydow. Pierwszy to wyksztalcenie w duchu
katolickim fachowcow w swoich branzach oraz popieranie polskich przedsiebiorstw i
placowek handlowych. Natomiast drugi, odrzucany przez ,,W. J.”, to przemoc wobec Zydow.
Autor w tym drugim sposobie dostrzega wiecej wad, poniewaz Polacy zostang odciggnigci od
pracy oraz rozwijania wiasnych zdolnosci i1 przedsigbiorstwa na rzecz dziatan agresywnych.

Zatem Polacy pozostang narodem stabym, a Zydzi jeszcze bardziej si¢ umocnig®*. Autor

84T W. Z., W obliczy ,, Numerus nullus”, ,,Odrodzenie” nr 3-4 z X11 1938, s. 4.
648 Tamze, s. 5.

849 T Wojciechowski, Kwestja zydowska..., s. 3.

850 Tamze, s. 4.

1 W.J,, Kali i etyka, ,,Odrodzenie” nr 2 z XI 1936, s. 4.
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przede wszystkim wzywat Polakow do ksztalcenia si¢, zardwno uniwersyteckiego, szkolnego,
jak i zawodowego, faworyzowania swoich oraz ich wytwordw i ustug.

Zarysowany wyzej program stosunku ,,0drodzenia” do Zydow stanowczo odrzucat
asymilacje jako utopijng. Z rezerwa traktowano takze pomyst stworzenia narodu polsko-
zydowskiego poprzez nadanie Zydom rownych praw. Sprzeciw wobec tego pomyshu glosit
Jan Brzezina, ktory pisal, ze Zydzi, czynigc rozroznienie pomiedzy wyznawcami judaizmu
aniezydami (gojami), uwazaja sic za lepszych od pozostatych®?.

Z kolei w rodzacych si¢ panstwach totalitarnych redakcja ,,Odrodzenia” dostrzegata
zagrozenie dla katolicyzmu. Pidrem Eugeniusza Myczki podkreslono, ze ,,Wspolczesng epoke
historyczng charakteryzuje panowanie nad §wiatem cywilizacji przeciwbozych, zrodzonych w
buncie przeciw etyce Kosciota, a nawet przeciw Bogu osobowemu”®*®,

Redaktorzy ,,0Odrodzenia” nie maja ztudzen, ze Hitler od poczatku robit pozorowane
ruchy, aby zjedna¢ do siebie katolikow —stad oS$wiadczenia przywodcy Niemiec o
wzigciuchrzescijanstwa w opieke. A faktycznie praktyka dzialan nazistow wskazywala na to,
ze Hitler chciat zniszczy¢ wiar¢ w Niemczech. Jako przykltad podano wychowanie
hitlerowskie, ktéore ma zatrze¢ wszelkie przejawy zycia religijnego wsrod milodziezy.
Kolejnym elementem jest podporzadkowanie jednostek 1 spoleczenstwa nowemu
,bozyszczu”, ktérym jest rasa. Zatem katolicyzm oraz protestantyzm majg zosta¢ wyplenione,
a nowg religia ma by¢ rasa. W takim podejsciu redaktorzy ,,Odrodzenia” upatrujg
najwigkszego zagrozenia, poniewaz: ,trucizng poganska wsacza hitleryzm do duszy

mlodziezy”®*.

82 3 Brzezina, Szkola wyznaniowa, ,,Odrodzenie” nr 4 z II/IV 1937, s. 3.
853 E, Myczka, Wychowanie katolikow..., s. 4.
854 W. Edgar, Katolicyzm a hitleryzm, ,,Odrodzenie” nr 5 z IT 1938, s. 13.
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IV. Czlowiek oraz nardd i ich role w zyciu spolecznym w
publicystyce wazniejszych postaci sSrodowiska personalistycznego

Ze wzgledu na pozostawiong przez czlonkow srodowiska ,,Odrodzenia” bogatg spuscizne
pisarskg, warto poswigci¢ nieco uwagi publicystyce spoza organow prasowych stowarzyszen
personalistow, lideréw badz widocznych w zyciu spoleczno-politycznym czlonkow
,Odrodzenia™®®. W tym rozdziale przedstawiono najwazniejsze dzieta oraz wyplywajace z
nich tezy, mysli oraz przestanie. Z reguly beda one odbiega¢ od gldwnego tematu pracy, tj.
problemu narodu w oczach personalistow, ale bez przedstawienia mysli filozoficznej,
teologicznej oraz spolecznej gldownych przedstawicieli Srodowiska badz mistrzow
intelektualnych trudno byloby zorientowaé si¢, czym faktycznie kierowali si¢ omawiani w

pracy personalisci, bez zrozumienia, co miato na nich wptyw i co ich ksztaltowato.

1. Ks. Wiladystaw Kornilowicz

Niewatpliwie najwickszy wplyw na polska inteligencj¢ katolicka,w tym na ksztattowanie

srodowiska personalistow, mial ks. Wiadystaw Kornitowicz 636

Czytajac wigkszo$¢
wspomnien z okresu przedwojennego, osob¢ duchownego poznaje si¢ W nich w mniejszym
badz wigkszym stopniu jako kogo$ na ksztalt ,,ojca duchowego”. Fakt ten zreszta niec
powinien dziwi¢, poniewaz ,,gdzie si¢ w Polsce okresu migdzywojennego dzialo co§ nowego
W zyciu religiijnym — wsrdd organizatoréw, inicjatorow, a przynajmniej uczestnikow tych
ruchow 1 srodowisk spotykamy nazwisko ks. Korniiowicza”657.Niewqtpliwie ks. Kornitowicz
byt jednym z najwybitniejszych polskich duchownych na przestrzeni wiekow oraz, dzigki
swoim szerokim kontaktom w katolickich kregach intelektualnych Europy (szeroko znana jest
jego przyjazn z Jacques’em Maritainem, ks. Charles’em Journetem —pdzniejszym
kardynatem, ks. Maximilianem Metzgerem), probowal wprowadza¢ na grunt polski elementy

reformy liturgicznej, pobudzi¢ katolickie zycie intelektualne oraz ,,otworzy¢ drzwi” $wieckim

do zaangazowania si¢ w zycie KoS$ciota. Dlatego tez w swoich pismach pisat o znaczeniu

8% Konkretne artykuly omawianych autorow opublikowane na famach czasopism zwigzanych z SKMA
,,Odrodzenie” zostaly omowione we wczesniejszejczgsci pracy pos§wieconej tytulom prasowym.

8% Szerzej sylwetke ks. Wiadystawa Kornitowicza oméwiono w: s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiladystaw
Kornitowicz. Kaptan wsréd ludzi, Laski-Warszawa 2009; s. T.LandyFSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw
Kornitowicz, Warszawa 2003; s. E.J. Niszczota FSK, Ojciec wszystkich poszukujgcych, \Warszawa 1998; S.
Frankiewicz, Ojciec Wiadystaw Kornitowicz, [w:] Ludzie Lasek, oprac. T. Mazowiecki, Warszawa 2000; S.
Swiezawski, Ksigdz Wiadystaw Kornilowicz: tomizm i liturgia, [w:] Ludzie Lasek, oprac. T. Mazowiecki,
Warszawa 2000; kard. S. Wyszynski, Nasz Ojciec Ksigdz Wtadystaw Kornitowicz, Warszawa 1980.

87S, R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornitowicz. Kaplan wsréd ludzi, Laski-Warszawa 2009, s. 95.
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Ciata Mistycznego, co miato podkres§la¢ wymiar wspolnotowosci oraz glebsza wizje Kosciota
nie tylko jako instytucii, ale i wspolnoty®®®. Warto zauwazy¢, ze to, co probowat zaszczepiaé
ks. Kornitlowicz, faktem zaczg¢lo si¢ stawa¢ dopiero po Soborze Watykanskim II.Wielkg
zastugg kaptana jest takze zapoznanie mtodej inteligencji z tomizmem, z ktéorym samzapoznat
si¢, Studiujac we Fryburgu na pocz. XX w., a takze podczas swojej podrézy po Europie
Zachodniej w latach 20. Wtedy odwiedzit rowniez jeden z najbardziej znanych o$rodkow
tomistycznych — uniwersytet w Lowanium. Poznanie tomizmu oraz jego przyjecie pozwolito
ks. Kornitowiczowi na przeszczepienie go nie tylko do wspomnianych grup, jak np. ,,Kétko”,
ale rowniez do samego Dzieta Triuno®®, a takze SKMA ,,Odrodzenia”, dla ktérego prowadzit
rekolekcje®®. Jednak o wielkosci ks. Wiadystawa Kornilowicza $wiadcza przede wszystkim
liczne nawrocenia 0sob majacych kontakt z duchownym. Nie byty to tylko konwersje z
innych religii na katolicyzm, ale co najwazniejsze — nawrocenia niewierzacych i powroty
katolikow z ,,metryki” na tono Kosciota®®!. Warto zauwazy¢, ze dokonywaty si¢ one rowniez
dzigki cztonkom ,,Kétka”, ktorzy sprowadzali na spotkania z ojcem Wiadystawem cztonkow

swoich rodzin i znajomych®®

. Renata Latala przywotata w swojej monumentalnej pracy o
osrodku w Laskach fragment wspomnien jednej z tych osob, mianowicie S. Teresy Landy
FSK, dotyczacy ks. Kornilowicza. Wspomniana franciszkanka pisata, ze duchowny
przyciagal do siebie miodziez swoim sposobem bycia, czyli nieckonwencjonalnymi (jak na
oOwczesne czasy) zainteresowaniami najnowszymi trendami w filozofii oraz umiejetnoscia
stuchania mtodych, bez odrzucania ex cathedra blednych pogladéw badz tych, z ktorymi sie
nie zgadzal,i konfrontowania ich ze soba®®.

Wszystkie publikacje traktujace o kaplanie wskazujg, ze otwarty umyst 1 serce na
niewierzacych lub innowiercow wynikalo z jego znajomos$ci z takimi osobami, w tym
podkreslana jest jego przyjazn z prekursorem ekumenizmu ks. Maximilanem Metzgerem oraz
pedagogiem i socjologiem protestanckim Friedrichem Wilhelmem Foersterem®“. Ponadto
siostry-historyczki Zgromadzania Siostr Stuzebnic Krzyza przyznajazgodnie, ze to wilasnie

dzieki ks. Kornitowiczowi 1 jego otwartej postawie Laski staty si¢ jednym z najwazniejszych

858 Tamze, s. 99.

%9Tamze, s. 111-114.

60 Tamze, s. 120-121.

8815 T LandyFSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornilowicz, Warszawa 2003, s. 227-239.

862 Relacja Konrada Gorskiego w:s. Emilia Janina Niszczota FSK, Ojciec wszystkich poszukujgcych, Warszawa
1998, s. 312.
863 R. Latata, Une génération dintellectuels catholiques..., s. 88.

%% Biografia Wiadystawa Tatarkiewicza, [w:] W. Tatarkiewicz, Dzienniki, t. 1, lata 1944-1960, oprac. B.
Kuliniak, D. Leszczyna, M. Pandura, L. Ratajczak, Kety 2019, s. 37; s. Maria Krystyna Rottenberg FSK, Aby
byli jedno. Pasja zycia siostry Joanny Lossow, Warszawa 2005, s. 37.
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o$rodkow ekumenicznych na $wiecie®®. Postawa ks. Kornitowicza wynikala z jego glebokiej
wiary i duchowosci, ktora wyrosta w domu rodzinnym oraz ksztattowala si¢ przez cate jego
zycie poprzez styczno$¢ z ludzmi odmiennych wyznan, $wiatopogladow 1 pochodzenia.
Swietnym podsumowaniem cech jego osobowosci jest cytat zkonferencji wygloszonej w 1927
r., a przywolanej przez s. Teres¢ Landy FSK i s. Rut Wosiek FSK: ,Zaden czlowiek
zaangazowany w polityke nie moze apostolowaé, bo partykularyzm przeszkodzi mu w
obiektywnej ocenie. Trzeba zdja¢ z siebie uprzedzenia, predyspozycje, jakie si¢ posiada,
trzeba zblizy¢ si¢ do czlowieka, niezaleznie od tego, kim on jest. Umyst zacie$niony
pogladami nie zdobedzie sie na podejicie obiektywne”*®®. W Ankieta. Formacja katolicka w
dwudziestoleciu s. Teresa Landy FSK uzupetnita, ze ks. Kornitowicz postrzegat Kosciot jako
Mistyczne Cialo Chrystusa, czyli Kosciot zyje zywym zyciem, zatem nie majacy W Nim
jednolitych pogladéw na kwestie wiary, wiec rolg duchownego jest ksztalci¢ zaangazowanego
katolika, a nie biernego czlonka spotecznosci®®’.

Nawrdcenia, ktore dokonaty sie pod wplywem duchownego, byly skutkiem mitosci
blizniego, jaka kierowat si¢ ks. Wladystaw Kornitowicz, a nie prozelityzmem. Natomiast sam

duchowny uwazat, ze

wspolczesny cztowiek zawiktat sig, utracit pokdj i radosé: goni za uciechami zewngtrznymi, zmystowemi,
ktore jednak nie moga zaspokoi¢ gtodu jego duszy. Odszedt daleko od Boga [...]. Odczuwa on zywo potrzebg
powrotu do Boga i zaczyna coraz lepiej rozumiec, ze przez oczyszczenie z grzechu i ekspiacje, przez modlitwe i

oparcie si¢ o sity wyzsze, moze odzyska¢ utracony pokéj i skutecznie sprosta¢ problemom®®®,

Jak mozna wnioskowacé z powyzszego cytatu, to ks. Kornitowicz nie przypisywatl sobie
zastug w przyjeciu Chrystusa przez swoich podopiecznych, lecz uwazat, ze to sam czlowiek
musi dojrze¢ do wiary i sam znajdzie droge do nawrdcenia. Wychowankowie duchownego
zgodnie zwracajg uwage na przymioty ojca, zgodnie twierdzac, ze duchowny kierowat sig
mitos$cig blizniego; miat zaufanie do ludzi; szanowat wolno$¢ drugiego czlowieka; duzo
wymagal, ale przy tym nie byt zbyt rygorystyczny; byl cierpliwy oraz miat zawsze czas dla
blizniego. S. Maria Janina Jankowska FSK zwraca jeszcze uwage na ksztaltowanie przez ks.
Kornitlowicza odpowiedzialnosci spotecznej wérdd osob,dla ktorych byt ojcem duchowym,

Uwazajac, ze nie mozna by¢ zjednoczonym z Bogiem, jezeli nie ma si¢ jednocze$nie wigzi ze

8855 T LandyFSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornilowicz. .., s.234-235.

6% Tamze, s. 237-238.

%75, T. Landy FSK,Ankieta. Formacja katolicka w dwudziestoleciu, ,,Znak” nr 57 z I1I 1959 ., s. 376.

8%8Ks. W. Kornitowicz, Rekolekcje spoleczne. Referat wygloszony na Miedzynarodowym Kongresie Filozofji
Tomistycznej w Poznaniu 1934, Gniezno 1935, s. 2.
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, o 669
spofeczenstwem i $wiatem

. Natomiast Zofia Morawska zwracata uwage na sposob
podchodzenia do probleméw podopiecznych z wyczuciem i powaga®’. Najtrafniej postawe
ks. Wiladystawa Kornitlowicza charakteryzuje okreslenie s. Marii Krystyny Rottenberg FSK,
ktéra nazwata duchownego ,.kaplanem dla ludzi”®".

Niestety kapelan Zgromadzenia Siéstr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza nie zostawit zbyt
bogatej spuscizny pisarskiej procz Kilku publikacji ksigzkowych:Chrzescijanska odbudowa
Swiata w swietle nauki o ciele mislycznym672,Praca nad ozZywieniem ruchu liturgiczneg0 W
Polsce. Pamietik V Zjazdu Zwigzku Zakladéw Teologicznych w Polsce °™ ;Rekolekcje
spoteczne. Referat wygloszony na Miedzynarodowym Kongresie Filozofji Tomistycznej w

45§ Wartosci kulturalno-wychowawcze liturgji ®”°

Poznaniu 193 oraz kilkudziesigciu
konferencji i kazan wydanych na przestrzeni lat naktadem Siostr Franciszkanek z Lasek.
Dlatego w duzym stopniu bazowac¢ bede na wskazanych przeze mnie wyzej publikacjach oraz
wspomnieniach 0so6b znajacych ks. Kornitowicza, a trzeba podkresli¢, ze jest ich sporo.

W Chrzescijanskiej odbudowie swiata w swietle nauki o ciele mistycznym profetycznie ks.
Wiadystaw Kornitowcz napisal, ze jemu wspolczesny §wiat przypomina kolosa ze snu

Nabuchodonozora opisanego w ksigdze Daniela:

Glowa ze ztota to dyktatury i ustroje rzadzace dzi§ Swiatem.Piersi i ramiona ze srebra to rzadzace sztaby,
otaczajace wodza, jego najblizsi wspolpracownicy, postuszni na kazde skinienie.Brzuch i uda ze spizu to potega
i niezalezno$§¢ gospodarcza, to bogactwa kraju.Golenie z Zelaza to militarna potega, zelazna
dyscyplina.[...]Spojrzmy w dot a ujrzymy krucha podstawe, na ktorej opiera si¢ posag [...] Ten dot to masy
ludowe, niczym albo stabo zwigzane z gora, ktorym brak wewnetrznego organicznego spoidta, masy, utrzymane

w ryzach czasu, jedynie dzigki zewnetrznej organizacji terroru, grozby i strachu °’.

Wiasnie w tej przypowiesci ks. Kornitowicz upatruje zapowiedzi zblizajacej si¢ katastrofy
(zauwazmy, ze rok po wydaniu ksigzki wybuchta wojna $wiatowa) i zadaniem czlowieka jest

opowiedzie¢ si¢ teraz po wilasciwej stronie — tj. Krolestwa Bozego, ktore nadejdzie po

zrujnowaniu dotychczasowego §wiata. Oznacza to rdwniez przebudowe¢ spoteczng w duchu

%9 Relacja s. Marii Janiny Borkowskiej FSK w: s. Emilia Janina Niszczota FSK, Ojciec wszystkich
poszukujgeych..., s. 272-273.

670 Relacja Zofii Morawskiej, w: Tamze, s. 400.

®7's. M.K. Rottenberg FSK, Nikt nie jest obcy, [w:] Znani i nieznani Ludzie Lasek, oprac. s. M.K. Rottenberg
FSK, s. L. Witkowska FSK, Warszawa 2019, s. 36.

872K s. W. Kornitowicz, Chrzescijariska odbudowa $wiata w $wietle nauki o ciele mistycznym, Warszawa 1938.

873 Tenze, Praca nad ozywieniem ruchu liturgicznego w Polsce. Pamietnik V Zjazdu Zwigzku Zakladéw
Teologicznych w Polsce, £.6dz 1929.

%Tenze, Rekolekcje spoleczne...

5% Tenze, Wartosci kulturalno-wychowawcze liturgii, Warszawa 1936.

676TenZe, Chrzescijanska odbudowa swiata w Swietle nauki o ciele mistycznym, \Warszawa 1938, s. 7-8.
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Chrystusowym. Mozna to osiagna¢ poprzez traktowanie Kosciota jako Ciala Mistycznego,
gdzie elementy indywidualne sa polaczone ze spolecznymi. W tym mysleniu najlepiej
objawia si¢ teoria, ktora stosowal ks. Kornitowicz, kierujac np. ,,Kotkiem” . Dbajac zarazem o
kazdego z jego czlonkow 0sobna, traktowat wszystkich jako calo$¢. Dotyczy to takze liturgii,
ktorej odnowe postulowal kaptan, np. poprzez wspolne odmawianie modlitw czy czytanie
brewiarza. W jego opinii zlgczenie jednostki ze spoleczenstwem nie oznacza zatracenia
wlasnej osobowosci, lecz to polaczenie swiadczy o tym, ze tak jak Koscidt nie moze zy¢ bez
Chrystusa, a Chrystus bez Kos$ciola to rowniez spoleczenstwo bez poszczegdlnego cztowieka,
poniewaz spoteczenstwo tworzy kazdy z nas. Wierni, aby osiagna¢ stan Ciata Mistycznego,
muszag by¢ w 1acznosci z Chrystusem w celu polgczenia zycia ziemskiego z
nadprzyrodzonym. Kazdy z czlonko6w musi rowniez ze sobg wspoipracowac i postepowac
zgodnie ze wskazaniami Ewangelii. Duchowny trafnie poréwnuje grzeszenie jednostki do
niesprawnego organu w ciele ludzkim, wskazujac, ze jezeli nie pracuje badz szwankuje jeden

, . . . C. . . 77
z narzagdow, to nie dziata prawidlowo 1 cierpi cate cialo®

. Mistyczne Ciato mozna osiggnac
wylacznie poprzez sprawiedliwo$¢ spoleczng, co tez jest fundamentem zdrowego
spoteczenstwa. Ks. Kornitowicz zauwaza, ze kazdy obywatel ma okreslone role spoteczne,
tak samo jak w ciele cztlowieka inng role odgrywa reka, a inng glowa. Ale nie oznacza to, ze
kto$ jest gorszy — zréznicowanie 1 odmienne, uzupetniajace si¢ role swiadcza o wzajemne;j
potrzebie istnienia. Zatem nalezy dazy¢ do wyro6wnywania poziomdéw zycia, aby jeden z
elementéw struktury nie poczul si¢ gorszy od innego, poniewaz taki stan spowodowatby
zachwianie tadu spolecznego. Kaptan tlumaczy tez, dlaczego rzadzacy maja wigcej
przywilejow od rzadzonych. Uzasadnia to tym, ze przywileje zwickszajg si¢ wraz ze
wzrostem obowigzkéw, ale jednocze$nie zastrzegal, ze rzadzacy nie moga wykorzystywac
swojej pozycji, a jedni 1 drudzy maja kierowac si¢ mitoscig blizniego i sprawiedliwoscia
spoteczng. Warto rowniez wspomnie¢, ze wChrzescijanskiej odbudowie swiata... ks.
Kornitowicz poczynit ciekawe spostrzezenie dotyczace sakramentéw. Mianowicie — Ze s3
elementem nadprzyrodzonym i dzieki nim spoleczenstwo osigga jedno$¢ bez wzgledu na
,roznice spoteczne, klasowe, polityczne, narodowosciowe®’8,

W zasadzie Chrzescijanska odbudowa swiata w sSwietle nauki o ciele mistycznym jest
rozwinigciem tez zawartych w referacie ks. Kornilowiczapt. Rekolekcje spoteczne

wygloszonego na Miedzynarodowym KongresieFilozofii Tomistycznej.WChrzescijanskiej

odbudowie swiata... ks. Kornilowicz wskazywal wazno$¢ dla jednostki spoleczenstwa i

877 Tamze, s. 34-36.
878 Tamze, s. 31-32.
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poszczegolnych osob dla siebie nawzajem, gdyz Prawda jest nicosiggalna dla pojedynczego
czlowieka, bo wiedza, wytwory ludzkich rak, idee sg w zasadzie wytworem jednostki, ale nie
znacza nic bez spoleczenstwa, ktéremu maja stuzy¢. Padla réwniez celna uwaga, ze czlowiek
moze naby¢ Prawde tylko wtedy, kiedy dziata wraz z innymi ludzmi, poniewaz ,,no$nikiem”
wiedzy jest inny czlowiek®”®. Zatem kazdy zalezny jest od woli innych i spoleczefstwojest
,zdrowe” tylko wtedy, kiedy istnieje pomiedzy poszczegdlnymi jego cztonkami dobra wola,
zyczliwo$¢, solidarno$¢ 1 panuje mito$¢ blizniego. W obu publikacjach ks. Kornitowicz
postuluje wspdlne rekolekcje, Msze sw., $piewy 1 modlitwy, co ma zbudowaé wiez i
doprowadzi¢ do odrodzenia religijnego, ale tez, co warto podkresli¢, w pismach duchownego

wstepem do odnowy jest sakrament chrztu®®.
2. O. Jacek Woroniecki OP

Dominikanin !

ten, cho¢ byl poza ruchem ,,0drodzeniowym”, z racji swoich réznych
obowigzkéw miatl najwigkszy wplyw na to srodowisko. Przede wszystkim dzigki znajomosci
z liderami polskich personalistow (z wieloma si¢ przyjaznil, przyktadem moze by¢ ks.
Wiadystaw Kornitowicz, z ktorym poznat si¢ jeszcze podczas studiow we Fryburgu
Szwajcarskim).Poza tym byt dla nich mentorem jako wyktadowca uniwersytecki, niejeden z
cztonkéw SKMA ,,0drodzenie” byt jego uczniem. Duchowny byt tez poczytnym autorem,
zwlaszcza wérod miodej polskiej inteligencji katolickiej. Choé¢ trzeba tez przyznaé, ze
wigkszos¢ dziet, z ktorych o. Woroniecki jest znany, jeszcze w tym czasie nie powstala.

Przykladem moze by¢ fundamentalna praca Katolicka etyka wychowawcza®®

Jktora zostala
wydana dopiero po II wojnie swiatowej w 1948 r. (tom 1 i Il cz. 1) oraz 1986 r. (tom Il cz. 2).
Do innych wybitnych dziet o. Woronieckiego z pdzniejszego okresu mozna jeszcze dodac:

%83 (1944) oraz Koscidl i panhstwo®®

Moralnosé i religie (1946).W zwigzku z tym, ze spora
cz¢$¢ dorobku naukowego o. Woronieckiego ukazata si¢ po 1945 r., zatem w innej sytuacji
spoteczno-politycznej, nie bedg¢ omawiaé¢ jego mysli w nich zawartych. Odnios¢ si¢ wytacznie

do tekstow powstatych przed 1939 r., majacych wptyw na mloda inteligencj¢ katolicka.

87%s. Wt. Kornitowicz, Rekolekcje spoleczne..., s. 8.

880k s. Wi. Kornitowicz, Wartosci kulturalno-wychowawcze liturgii, Warszawa 1936, s. 9-10.

%81 O zyciu o. Jacka Woronieckiego OP wiecej w: s. I.Z. Bleszynska OP, 0. Jacek Woroniecki. Dominikanin—
wychowawca— patriota 1878-1949, Lublin 2006.

%82 pierwsze wydanie: ks. J. Woroniecki OP, Katolicka etyka wychowawcza, t. I II/1, Krakow 1948 oraz ks. J.

Woroniecki OP, Katolicka etyka wychowawcza, T. I1/2, Krakéw 1986.
8830, Jacek Woroniecki OP, Moralnosé i religia, Edynburg 1944.
684TenZe, Kosciol i panstwo, Poznan 1946.
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W dwudziestoleciu miedzywojennym najwickszy wpltyw na mlode pokolenie

intelektualistow katolickich miaty nastepujace ksigzki autorstwa 0.
Woronieckiego:Katolickos¢ tomizmu®®® U podstaw kultury katolickiej®®® i Okofo kultu mowy
ojczystej°®’.

Na samym poczatku warto przywola¢ cytat z pracyKatolickos¢ tomizmu, ktory przyblizy
palaca 6wczesnie kwestie potrzeby uswiadomienia religijnego Polakow. Jak to sam autor ujat:
,»hiniejsze studium miato na celu przyczyni¢ si¢ do zwigkszenia zainteresowania nauka $w.

Tomasza, bardzo jeszcze malo znanego w naszym spoteczenstwie” 088

. Warto przy tym
nadmieni¢, ze sam dominikanin zauwazal, ze mysl §w. Tomasza z Akwinu nie byla szeroko
znana i dyskutowana w polskim spoleczenstwie. Co tez potwierdzali w pdzniejszych latach
uczeni i publicySci zajmujacy si¢ tematem przedwojennego personalizmu. O czym tez
wspominatem we wczeéniejszych rozdziatach, ze jednak w latach 20. i 30. personalisci, ale
tez ,.katolicyzm otwarty” jako calo$¢ oraz grupy, ktére opieraty swoje programy dziatania na
Summie teologicznej $w. Tomasza, byli srodowiskiem do$¢ marginalnym. O. Woroniecki
uwazal, ze tomizm jest mys$lg uniwersalistyczng, czyli taka, ktorej przestanie jest aktualne bez
wzgledu na okres historyczny i sytuacj¢ spoleczno-polityczng, transcendentng, czyli
przenikajaca wszystkie sfery zycia (w tym tez inne kierunki filozoficzne) i bgdaca ponad
wszystkimi jego dziedzinami oraz uzupeiniajaca pozostale kierunki

filozoficzne/teologiczne®®

. W ujeciu dominikanina tomizm jest tez nos$nikiem prawdy oraz
ma zdolnos¢ do gromadzenia czastek prawdy zawartych w innych doktrynach®®.

Interesujace spostrzezenia o. Woroniecki poczynit w stosunku do katolickiego stronnictwa
politycznego. Dominikanin uwazal, ze byloby wielkg strata dla Polski, gdybydziatacze
polityczni opuszczali swoje partie w celu zalozenia stronnictwa katolickiego. Zauwazajac, ze
Polska poprzez swoje cale dzieje nie przeszta przez zachwianie rOwnowagi religijnej, jak inne
panstwa (np. takie, jak rewolucja francuska, wojny religijne), wigc u nas wszystkie partie byly
w mniejszym lub wigkszym stopniu chrzescijanskie, lecz w niektorych z nich byloby trzeba
uaktywnic religijnos¢. Zatem lepiej byloby,gdybywierzacy czlonkowie dziatali w nich w celu

L e e . . e, . , ee 4, 1. +691
,uchrzescijanienia” oraz wprowadzenia do programu politycznego mitosci chrzescijanskiej™ .

85Tenze, Katolickos¢ tomizmu, Warszawa 1938.

%% Tenze, U podstaw kultury katolickiej, Poznan 1935.

8" Tenze, Okolo kultu mowy ojczystej, Lwow-Warszawa 1925.
888 Tenze, Katolickosé tomizmu.. ., s. 6.

889 Tamze, s. 7-8.

80Tamze, s. 10-11.

1 Tamze, s. 213-214.
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Warto omoéwi¢ rowniezpublikacje autorstwa 0. Jacka Woronieckiego OP
zatytulowanaOkolo kultu mowy ojczystej.Dominikanin w tym zbiorze studiow dotyka kwestii
narodowej. Juz we wstgpie autor zauwazal, ze ,o$rodkiem, kolo ktérego winna si¢
krystalizowa¢ cala kultura calego narodu, nie moze by¢ co innego jak kult mowy
ojczystej” 2. O. Woroniecki w jezyku postrzegal element ksztaltujacy i wychowujacy
miodego czlowieka-obywatela, zatem krytykowal ministerialne programy nauczania, ktoére
stawialy na pierwszym miejscu w edukacji nauki matematyczno-przyrodnicze, a takze
wskazowki opracowywane przez polonistow, w ktorych natomiast polecano nauke o jezyku
(t). nauczanie o dzielach literackich), a nie nauke jezyka. Duchowny uwazal, ze najpierw
nalezy nauczy¢ dzieci 1 mlodziez poprawnego poshigiwania si¢ jezykiem ojczystym, a
dopiero potem uczy¢ ich innych przedmiot(’)w693, poniewaz, jak stusznie zauwaza: ,,nauka

. . . , . , . 4
mowy jest wigc z koniecznosci nauka myslema”69

oraz ,,na lekcji jezyka ojczystego odbywa
sie systematyczne ¢éwiczenie wszystkich wladz”®®. Zauwazal rowniez, Zze pojawiajace sig
postulaty dotyczace wartosci, na jakich miata opiera¢ si¢ placowka oswiatowa, czyli szkota
,harodowa”, nic mozna sprowadza¢ do pustych sloganow, jedynie do terminu ,narodowa”.
»Narodowa” staje si¢ tylko wtedy, kiedy jezykiem wykladowym bedzie jezyk polski696.
Dominikanin ubolewat jednoczes$nie, iz jezyk polski zostat wprowadzony do szkot tylko
dlatego, ze traktowano go sentymentalnie, jako co$ wynikajacego z tradycji i spadku po
przodkach, lecz nie przewidziano dla niego doniostej roli w nauczaniu jako tego
najwazniejszego przedmiotu do ksztaltowania mtodych umystow. W opinii 0. Woronieckiego
jezykowi polskiemu nalezato przyzna¢ pierwszenstwo we wszystkich typach szkolnictwa, od
szkot elementarnych,przez szkoly $rednie, az po uniwersytety, ale rOwniez pierwszenstwo w
nauczaniu teologii i wydawaniu ksigzek, poniewaz jezyk ojczysty pozwala zrozumie¢ przekaz
oraz zastanowic si¢ nad jego trescia.

Okolo kultu mowy ojczystej jest publikacja rozszerzajaca artykut o. Woronieckiego OP
zamieszony w lutym 1916 r. pt. Szkola narodowa a nauczanie jezyka ojczystego
opublikowanego na tamach czasopisma ,,Rok Polski”®®". Zatem nie mozna go poming¢.Jego

tezy sa zbiezne z artykutami zebranymi w Okofo kultu mowy ojczystej, ale warty przytoczenia

jestpostulat 0. Woronieckiego zawarty w leadzie, Ze trzeba okresli¢, czym jest jezyk ojczysty i

8920, J. Woroniecki OP, Okolo kultu mowy ojczystej, Lwow-Warszawa 1925, s. 1.

893 Tamze, s. 5-13.

8% Tamze, s. 21-22.

8% Tamze, s. 30.

*®Tamze, s. 14-15.

8"Tenze, Szkola narodowa a nauczanie jezyka ojczystego, ,,Rok Polski. Czasopismo po$wiecone zagadnieniom
zycia narodowego” t. 1 z 11 1916 r.
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jaka ma pehi¢ funkcje, a jezeli szkota ma by¢ narodowa, to musi zosta¢ wprowadzony jezyk

polski®®

. Natomiast w podsumowaniu stwierdza, ze w walce z zaborcami o zachowanie
polsko$ci zapomnieliSmy przyzna¢ odpowiednie miejsce jezykowi polskiemu i zaczgliSmy
traktowaé¢ go uczuciowo, jako co$ nadprzyrodzonego, a nie jako réwniez narzedzie do
rozbudzania ducha polskiego. To spowodowalo, ze spoleczenstwo nie potrafi odpowiednio
postugiwaé si¢ jezykiem ojczystym. Wedlug o. Jacka Woronieckiego OP dotyczylo to
réwniez duchownych, ktorzy przez to, ze nie nabyli wprawy w postugiwaniu si¢ polszczyzna,
nie majg postuchu wsrdd inteligencjiegg.

Problem narodu o. Jacek Woroniecki OP poruszyt takze w pracyPokora i jej rola w

h " w odniesieniu do wlasnej pokory. W tej broszurze

stosunkach miedzynarodowyc
zauwazal, ze obywatele muszg panowa¢ nad swoimi emocjami 1 miloscig wlasnego narodu,

aby przeczulenie nie doprowadzito do katastrofy:

Nalezy umie¢ znies¢ ujemny sad zaréwno gdy si¢ odnosi do nas samych, jak i wtedy, gdy odnosi si¢ do
naszego narodu; i nawet gdyby zawieral on zarzuty przesadzone, niestuszne, nieprzedmiotowe, to i tak nalezy
umie¢ usmierzy¢ odruch niezadowolenia i nie dac si¢ pociagna¢ checi odwetu i odpowiedzenia gorszemi |...]

Umieé zamilczeé z godnoscia jest nieraz najlepszym sposobem bronienia czci swojej i swoich ™.

Jednak zauwazal, ze jezeli przez upokorzenie ma cierpie¢ nardd, to nalezy bronic¢
godnosci tej spotecznosci. Przez 0. Woronieckiego zjawisko to nazwane zostatlo duma, ktora
roOwniez moze ulec spaczeniu i przerodzi¢ si¢ w szowinizm, czego nalezy unikaé. Lecz
niewypaczona forma, czyli ,,duma”, powinna przeobraza¢ zycie obywateli oraz wnosi¢
chrzescijanskiego ducha do calo$ci zycia, zarowno tego w kraju, jak 1 na arenie
miedzypanstwowej. O. Woroniecki rozwaza tez sens terminu ,,pokora”. W jego opinii pokora
jest cecha dobrego czlowicka, ale .,unizono$¢” jest jej wypaczeniem’®. W tekscie pada
rOwniez warta przytoczenia uwaga, ze jezeli jedna osoba wystepuje przeciwko drugiemu
cztowiekowi z pozycji sily,to sprzeciwia si¢ mitosci blizniego, gdyz w ten sposob rosci sobie
pretensje do podporzadkowania sobie blizniego i tym samym elementu boskiego, ktory jest

703

obecny w kazdym cztowieku . Kolejng cecha, ktérg duchowny potepia, jest pycha,

poniewaz stawia jednego czlowieka nad drugiego. Te negatywne cechy przektadaja si¢ na

8% Tamze s. 29.

89 Tamsze, s. 42.

"Tenze, Pokora i jej rola w stosunkach miedzynarodowych, Lwow 1934.
7OlTamze, S. 4.

7OZTamZe, s. 8.

"% Tamze.
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cale spoleczenstwa, wigc jest: pycha narodowa, egoizm narodowy itd. To, co godne jest
potepienia u jednostek,nalezy rowniez potepi¢ w zbiorowosci, ktora kieruje si¢ negatywnymi
nastawieniami. Dlatego spotecznosci powinny kierowac si¢ pokora i dostrzega¢ w innych to,
co jest w nich dobre, oraz szuka¢ wspdlnych wartosci,np. religijnych, ktore zblizaja do siebie
ludzi, wigc tez narody. Duchowny zastrzega jednak, ze nie zawsze zgoda migdzynarodowa
jest mozliwa do osiagnigcia, poniewaz ,,pycha narodowa” wynika z ,,pychy osobistej”, co jest
nastgpstwem grzechu pierworodnego. Opinie o. Jacka Woronieckiego OP zawarte w pracy
Pokora i jej rola w stosunkach miedzynarodowych sg niejednoznaczne. Z jednej strony
uwaza, ze katolicy powinni kierowac si¢ pokorg i kierowa¢ ku pojednaniu, a z drugiej
zaznacza, ze pacyfizm jest utopia, poniewaz pacyfisci zapominajg o grzechu pierworodnym.

Duchowny po$wigca roéwniez kilka akapitow Zydom oraz konfliktom miedzy
wyznawcami judaizmu i chrzescijanstwa. O. Woroniecki stwierdza, ze te nieporozumienia sg
nieuniknione, bowiem Zydzi nie dostrzegli roli Jezusa Chrystusa w misji zbawienia i w
zwigzku z tym nadal tkwig w blgdzie. Zatem zadaniem chrzescijan jest toczenie boju 0
nawrocenie Narodu Wybranego, bo wynika to z prawa Bozego, ale rowniez musimy
pamigtaé, ze sami nie mozemy go tamaé w tych zmaganiach. Zakonnik zauwazat, ze Zydzi i
tak juz cierpig, cho¢ o tym nie wiedza, poniewaz nie odkryli postannictwa nauki
Chrystusowej. Zatem wedlug o. Woronieckiego katolicy powinni by¢ wobec wyznawcow
judaizmu milosierni, tak jak Bog, i dostrzega¢ w nich pierwiastki Boskie. Tylko takie
postepowanie moze doprowadzi¢ do nawrdcenia Narodu Wybranego, poniewaz W naszym
postepowaniu dostrzega Prawde, jaka niesie Zbawiciel ™.

Podsumowujac: w mysli o. Jacka Woronieckiego OP nardéd to wspdlnota ludzi
poczuwajacych sie do danej spolecznosci, ktora jest inna od pozostatych wspolnot "%

Natomiast relacja nardéd—panstwo wedlug dominikanina opiera si¢ na réwnosci.Lecz

podkreslat, iz nar6d byt wspolnotg o glgbszych wigziach pomiedzy jego cztonkami.

3. Ks. Antoni Szymanski

Najbardziej znanym przedstawicieclem srodowiska, ale takze osoba, ktora cieszyla si¢
wielkim powazaniem w innych ruchach, niewatpliwie byt ks. Antoni Szymanski. W swoim
najbardziej znanym dziele Zagadnienia spoleczne duchowny zajat si¢ caloscig istnienia

cztowieka wzyciu spoteczno-politycznym.

"Tamze, s. 16-17.
795 J Macata, Polska katolicka w mysli politycznej II RP, Torun 2005, s. 55-56.
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Ks. Szymanski zgodnie z zasadami personalizmu uwazat, ze czlowiek jest istota rozumna
1 wolna, ale posiadajaca dwa cele: doczesny oraz wieczny, zatem postgpowanie cztowieka jest
ukierunkowane tak, aby je zrealizowaé, a nikt ani nic (np. panstwo, rzad, partia...) nie maja

706

prawa sprowadzac osoby ludzkiej do roli przedmiotu™™. Wylacznie to cztowiek sam ,, ponosi

odpowiedzialno$¢ za swe postgpowanie, posiada prawa nienaruszalne, zwigzane z jego naturg

» 07 Lecz ks. Szymanski

i celem zycia, wczesniejsze od praw spoleczenstwa i panstwa
zauwaza, zresztg zgodnie z Katolickg naukg Spoleczng oraz personalizmem, ze czlowiek
realizuje si¢ wylacznie w spoleczenstwie, ale jednoczesnie majac wlasng indywidualnosc.
Podkreslat réwniez, ze zalozenia totalizmu, nacjonalizmu i kolektywizmu sa bledne,
poniewaz podporzadkowuja cztowieka spotecznosci, a w nauce Kos$ciola spoteczenstwo jest
jedynie srodkiem dla czlowieka w swoim doskonaleniu si¢, a nie celem. Spoleczenstwo staje
si¢ jedynie celem w wyjatkowych sytuacjach, kiedy ,,dobro powszechne jest wyzsze i
doskonalsze od dobra prywatnego™"®.

W Zagadnieniach spotecznych ks. Antoni Szymanski poswigca tez sporo miejsca kwestii
bolszewizmu, nazizmu i faszyzmu. Zagadnieniomniezmiernie istotnym, ktorym owcze$nie
niemal kazdy publicysta poswigcal wiecej badz mniej czasu, ale w kazdym razie byty obecne
w tekstach autorow katolickich.

W socjalizmie duchowny upatruje takie zagrozenia,jak kolektywizm, totalizm, dyktatura,
walka klas 1 antyreligijno$¢. Stusznie ks. Szymanski dostrzega w kolektywizmie zagrozenie
dla wolnosci cztowieka, poniewaz zabiera osobowe prawa na rzecz spoleczenstwa,
podporzadkowujac mu jednostke w kazdej dziedzinie zycia: ,,Czlowiek nie zyje wlasnym
zyciem 1 nie dla siebie, lecz zyciem zbiorowosci, zyje przez zbiorowos$¢ 1 dla
zbiorowosci”®°.Poza tym ,jednostka nie ma w kolektywie wiasnego psychicznego zycia.
Mysli jak kolektyw; czuje jak kolektyw, dziata jak kolektyw”'*°. Natomiast totalizm przenosi
wszelkie decyzje w rece waskiej grupy, dzierzacej wiadze nad spoteczenstwem, ktora przy
okazji twierdzi, ze jest przedstawicielstwem zbiorowosci. Ks. Szymanski wyszczegdlnit
rowniez bledy w koncepcji ,,walki klas”. Twierdzit, ze ten podzial spoleczenstwa jest

nieshuszny, poniewaz nie ma tylko dwoch klas (burzuazji i proletariatu), a marksizm-leninizm

nie dostrzega m.in. tzw. wolnych zawodéw czy drobnych przedsigbiorcow, roznic religijnych,

8K, A. Szymanski, Zagadnienia spoleczne, Lublin 1938, s. 7.

"Tamze, s. 8.

7OBTamze, s. 11.

" Tamze, s. 20.

OTenze, Bolszewizm jako prad kulturalny i cywilizacyjny, [w:] ks. A. Szymanski, O sprawiedliwos¢ spoleczng.
Wybor pism, oprac. J. Potrzeszcz, Krakow 2017, s. 340.
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narodowosciowych, etnicznych, politycznych itd. Natomiast samo stowo ,,walka” wedlg
tego profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego zostalo uzyte niewtasciwie, poniewaz
co prawda istniejg antagonizmy, ale wigksze znaczenie i bardziej widoczna byla walka na
plaszczyznie narodowej, politycznej, ideologicznej niz spolecznej czy gospodarczej. Wartym
zauwazenia jest rOwniez fragment dotyczacy hiszpanskiej wojny domowej (1936-1939), w
ktorej ks. Szymanski przeciwstawia sobie dwie wizje Hiszpanii reprezentowanej przez strong
republikanska, nazywajac ja bezbozng i komunistyczng, oraz frankistowska —katolicka i
narodows, ale rownoczes$nie nie dzieli ich,,sprawa klasowa”, bo po obu stronach sg te same
grupy spoleczne, ale kwestie ideowe’™'. Duchowny przeciwstawia sobie rowniez socjalizm i
bolszewizm, twierdzac, ze walka pomigdzy nimi trwa, poniewaz socjalizm: ,nie zatracit
calkowicie przekonan i uczué religijnych, narodowych i panstwowych”"*2. W innym swoim
tekscie Bolszewizm jako prqgd kulturalny i cywilizacyjny ks. Szymanski dodatl, ze socjalisci
zyjac w demokracjach przesigkli tym duchem i1 w czasie | wojny §wiatowej opowiedzieli si¢
za swoimi panstwami, a nie za rewolucja’ ™. Dla autora Zagadnien spolecznychkomunizm,
szczegOlnie ten w wydaniu rosyjskim, stanowit jeden z najbardziej niebezpiecznych zagrozen
dla spoleczenstw europejskich, poniewaz dazyt do zniszczenia porzadku we wszelkich
aspektach dotychczasowego zycia spotecznego.

Zagadnienia spoleczne zawieraja rOwniez rozdzial o faszyzmie 1 nazizmie. W przypadku
tej pierwszej ideologii dostrzegalne jest zauroczenie, a na pewno sympatia ks. Szymanskiego
dla tego nurtu. Duchowny uwazal, ze faszyzm wyrost w cywilizacji chrze$cijanskiej, dlatego
odrzucit kolektywizm 1 pragnie czlowieka-obywatela czynu i1 dziatania, co jest wedhg
profesora KUL zbiezne z nauka Kos$ciota. Jedyne, co nie jest zgodne z katolicyzmem, to
postrzeganienarodu jako tworu panstwowego. Z podobnego wzgledu ks. Szymanski
stanowczo odrzucit nazizm. Faszyzm w opinii duchownego mial pierwiastek chrzescijanski,
to nazizm byl antychrzescijanski, poniewaz koncepcja narodu w tej ideologii opiera si¢ na
biologii, a konkretnie na teorii rasy i krwi. Autor Zagadnien... odrzucat tez wodzostwo i
totalizm obecny w obu ideologiach, zbyt silne podkreslanie wlasnosci spotecznej, O
prowadzito, szczeg6lnie w narodowym socjalizmie, do zaniku wilasno$ci prywatnej i
jednostkowej. Ale rownocze$nie znalazt punkty styczne pomiedzy katolicyzmem a nazizmem
i faszyzmem. Przede wszystkim byta nim stuzba dla narodu i panstwa, odrzucenie walki klas

na rzecz solidaryzmu. Niejednoznaczny stosunek ks. Antoniego Szymanskiego oraz innych

MKs. A. Szymanski, Zagadnienia spoleczne. .., s. 31.

2Tamze, s. 34.

3Tenze, Bolszewizm jako prad kulturalny i cywilizacyjny, [w:] ks. A. Szymanski, O sprawiedliwos¢ spoleczng.
Wybor pism, oprac. J. Potrzeszcz, Krakow 2017, s. 320.
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intelektualistow katolickich do tych ideologii wynikat ze szczerej wiary w to, ze wyrastaly
one z mys$li chrzedcijanskiej oraz w miar¢ dobrych stosunkéw politycznych pomigdzy
Watykanem a Wlochami (traktaty lateranskie w 1929 r.) i III Rzesza (konkordat w 1933 r.), a
w przypadku faszystowskich Wloch dodatkowo takie zalozenie podsycala daznos¢
Mussoliniego do kompromisu pomiedzy Kosciolem a rzadem w spornych kwestiach .
Ponadto wielu intelektualistéw katolickich postrzegalo faszystow i do pewnego czasu

71 S
® Warto nadmieni¢,

nazistow jako swego rodzaju sprzymierzencow w walce z komunizmem
ze w przypadku faszyzmu elity katolickie zwiodly takze wywiady udzielane przez
Mussoliniego, w ktorych podkreslatduchowa potgege Kosciota 1 znacznie wigkszg sitg
mobilizujacg wiernych niz zdolnos$ci panstwa wobec obywateli. Dla 6wczesnych publicystow
katolickich bylo to dowodem na ewolucje faszyzmu w strong ,,uchrzes’cijanienia”7l6.

W swoich rozwazaniach ks. Szymanski podejmuje rowniez temat pokutujacego do dzisiaj
mitu wyzszosci panstw protestanckich nad katolickimi. Duchowny rozpoczyna swéj wywod
od przedstawiania wplywu protestantyzmu, prawostawia 1 katolicyzmu na psychike
cztowieka. W protestantyzmie wazniejsza jest doczesno$¢, przez co ,ginie pierwiastek

» 717
y

nadprzyrodzon , co prowadzi do: ,,rozwoju egoizmu narodowego, panstwowego,

rasowego”718, a takze stawia akcent na indywidualnos¢, przez co moralno$¢ jednostkowa stoi
wyzej niz moralnos$¢ zbiorowa. Natomiast prawostawie zatraca si¢ w zyciu nadprzyrodzonym,
zapominajgc o doczesnosci, przez co zycie $wiata ziemskiego zostaje oddane w rece panstwa.
W opinii ks. Szymanskiego jedynie katolicyzm skutecznie tgczy oba §wiaty, poniewaz to w
Swiecie ziemskim czlowiek realizuje rowniez cele wieczne (katolicyzm glosi prymat ducha
nad materia): ,,wieczno$¢ zaczyna si¢ w doczesnosci”’™?. W dalszej cze$ci ks. Szymanski
rozprawia si¢ ze wspomnianym wyzej mitem poprzez porOwnanie wptywu religii na zycie w
konkretnych panstwach. Stanowczo odrzuca teze, ze to wyznawany protestantyzm w danych
regionach wptywa na ich rozwdj spoteczno-gospodarczy, poniewaz zauwaza, ze to warunki
geograficzne (urodzajno$¢, klimat, surowce, hydrografia) wpltywaja na bogactwo krain.
Ponadto panstwa protestanckie maja rowniez wsrdd swoich obywateli katolikow, a ich rozwoj

rozpoczal sie¢ jeszcze przed reformacja. Natomiast panstwa katolickie, jak Wilochy, Francja,

Austria, katolicka cze¢s¢ Niemiec, Belgia, byly porownywane pod wzgledem rozwoju

"% Szerzej o relacjach na linii Wiochy-Watykan w: P. Skibinski, Kosciél wobec totalitaryzméw (1917-1989).
S'wiatowy katolicyzm i doswiadczenie Polakow, Warszawa 2022, s. 71-100.

">Tamze, s. 113-115.

"8Ks. S. Wyszynski, Sprawy katolicko-spofeczne, ,, Ateneum Kaptanskie” nr 35 z 1935, s. 297.

"TKs. A. Szymanski, Zagadnienia spoleczne. .., s. 54.

8 Tamze.

71gTamZe, s. 55.
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gospodarczo-politycznego z panstwami protestanckimi. Ks. Szymanski zauwazyl, ze
statystyczny rozwéj pafistw protestanckich wynikat z wyzysku lokalnych spolecznosci’®,
dlatego panstwa katolickie, ktore nie doprowadzily do takiego stanu rzeczy, pomimo by¢
moze slabszego rozwoju, osiggnety sukces, poniewaz moralnie stoja na wyzszym poziomie.
Przyktadami takich panstw sa Polska czy Hiszpania. Polska,,wyrownala czystoscig i
wzniosto$cia rozwoju duchowego, ktory jej przywrocit wolno$¢ polityczng i umozliwit
ponowng obrone cywilizacji od najazdu bolszewickiego barbarzynstwa, ktorego korzenie
tkwig w socjalizmie, wychowanym w oswieconym zydostwie 1 w protestanckich Prusach 2
Podobnie postrzegat role Hiszpanii, ktoéra w jego opinii aktualnie (tj. w latach 30.) walczy z
bolszewizmem. Duchowny pos$wiecil takze krotki opis faszystowskim Wilochom, ktore
,odrodzily si¢ gospodarczo i ktadg podwaliny pod nowa cywilizacje;”722.

W publicystyce ks. Antoniego Szymanskiego mozna znalez¢ réwniez teksty dotyczace
kultury 1 wptywu religii na jej ksztatt. Odréznit przy tym kulturg religijng od $wieckie;.
Pierwsza z nich niewatpliwie jest nastepstwem kulturotworczosci katolicyzmu, lecz kultura
doczesna nie jest tworem religii, poniewaz Jezus Chrystus nie stworzyl Kosciota, aby
,biskupi tworzyli panstwa, budowali drogi, zaktadali fabryki, otwierali szkoty artystyczne,
popierali artystow i literatow itd. Chrystus Pan zalozyt Kos$ciol jako instytucje moralno-
religijng, dla przechowania wiary objawionej, dla szafowania taska nadprzyrodzong, dla
wychowania 1 zbawienia ludzi”"®. Ks. Szymanski uzasadnia, ze kultura i1 cywilizacja sa
skutkiem dziatalnos$ci cztowieka. Lecz nie moze tego dokona¢ bez wyrobienia moralnego, na
ktore wplyw ma religia, poniewaz dostarcza jednostce niezbednych zasad moralno-
religiinych. W zwigzku z tym niebagatelng rol¢ odgrywa Kosciot jako instytucja, ktorej
zadaniem jest wychowanie czlowieka. W opinii duchownego wychowanie to nie tylko
przekazywanie zasad moralnych, ale rowniez stawianie wymagan, aby dazy¢ do doskonatosci
wewnetrznej, jak 1 zewngtrznej 1 spelnia¢ obowiazki stanu. Jednakze tylko praca wykonana
przez osobe wierzacg jest uszlachetniona, poniewaz ,,duch katolicki” przenika wykonywang

724 \W tym miejscu

prace, przez co zawiera ona w sobie rOwniez pierwiastek nadprzyrodzony
warto przytoczy¢ cechy charakterystyczne cywilizacji chrzedcijanskiej: prymat ducha,

rozdziat wtadz—§wieckiej 1 duchownej, godnos¢ osoby (personalizm), solidaryzm, optymizm

"20Tamze, s. 56.

721Tamze, s. 57.

"22Tamze.

2s. A. Szymanski, Katolicyzm a kultura i cywilizacja, [w:] ks. A. Szymanski, O sprawiedliwo$¢ spoleczng...,
S. 294,

**Tamze, s. 297-298.
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(tj. wiara w pokonanie zta przez dobro), bohatersko$¢ (tj. zdolnos¢ do walki z pozostatosciami
grzechu pierworodnego), ré6znorodnos¢ (cywilizacja chrzescijanska nie jest jednolita i jej
obraz zalezy od $wiadomosci spoleczenstwa, potozenia geograficznego, kultury §wieckiej 1
tradycji (np. w Europie dominuje cywilizacja tacinsko-katolicka, ktorej czescia sa kultury
narodowe) oraz spajajacy cywilizacj¢ chrzescijanska oraz jej wielo$¢ interpretacji —
uniwersalizm katolicki’?®. Zagadnienie kultury europejskiej ks. Szymanski podjat rowniez w
pracyBolszewizm jako prgd kulturalny i cywilizacyjny, w tek$cie polemicznym z artykutem
Karola Radka pt. Kultura opublikowanym na tamach ,,Wiadomosci Literackich” w 1933 r.
Duchowny odpiera tezy o miedzynarodowosci kultury budowanej w ZSRR, twierdzac, ze jest
to cecha catej kultury europejskiej, poniewaz powstaje ona w wyniku wspdlnego wysitku
mieszkancéw Europy. Ks. Antoni Szymanski poczynil rowniez ciekawg uwage, ze rozwdj
kultur narodowych takze przyczynia si¢ do budowania cywilizacji $wiatowe] poprzez
wzbogacenie jej pierwiastkiem lokalnym’®®. Kaplan nadto zauwaza, ze kultura w wydaniu
sowieckim jest wlasciwie klasows. Karol Radek stwierdzit, ze kultura w ZSRR opiera si¢ na
walce 1 pracy klas pracujacych, wigc ma stuzy¢ proletariatowi. Wedtug ks. Szymanskiego jest
to olbrzymim zagrozeniem, bo ,stuzba dla proletariatu oznacza w praktyce stuzbe dla
rzadzacej grupy”m. W Bolszewizmie jako prgdzie... poruszono takze kwestie religii, lecz
wiasciwie artykul nie wnidst nic nowego do dyskusji, poniewaz zostaly postawione te same
tezy, ktore mozemy pozna¢ z innych publikacji publicystow katolickich z tego okresu.
Mianowicie marksizm-leninizm uzurpuje sobie prawo bycia $wiecka religia, ale co podkre$la
ks. Szymanski, nie moze nig by¢ z powodu braku pierwiastka duchowego oraz nawotywania
do przemocy, ktora jest walka klas'®.

Niewatpliwie ks. Antoni Szymanski w bolszewizmie oraz po6zniej w Sowietach
upatrywal zagrozenia i niebezpieczenstwa dla zycia spoteczno-polityczno-gospodarczego. W
swoich obawach nie byt jedyny, éwczesnie dla wigkszosci intelektualistow komunizm w
wydaniu wschodnim byt ztem wcielonym. Jednak uwage przykuwa kwestia nieulegania ks.
Szymanskiego popularnym trendom utoZsamiania bolszewizmu z Zydami. W publicystyce lat
30. aspekt przypisywania ,komunizowania” danych grupom narodowym/etnicznym jest
nieobecny w tworczosci duchownego. Jedynym tekstem, ktory do$¢ dobitnie porusza te

kwestie, jest Bolszewizm z 1920 r., w ktorym przywotano pochodzenie Wiodzimierza Lenina

®Tamze, s. 299-312.

2K, A. Szymanski, Bolszewizm jako prgd kulturalny i cywilizacyjny, [w:] ks. A. Szymanski, O sprawiedliwos¢
spoteczng..., S. 324.

?"Tamze, s. 353.

?*Tamze, s. 330-339.
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(tatarsko-zydowskie) oraz Lwa Trockiego (zydowskie)'?® oraz wizje cierpiacej inteligencji
rosyjskiej z rak ,,bezmys$lnych, tepych Chinczykéw i Lotyszow oraz m$ciwych i pijanych
krwia Zydow”'®, czyli bolszewikow. W dalszej czesci eseju ks. Szymanski poswieca tej
kwestii caly rozdzial, w ktorym tok myslowy staje si¢ klarowny. Najgorzej, wlasciwie z
pogarda, ocenia wspomnianych Chinczykéow 1 Lotyszy: ,platni zoldacy, uzywani do
najkrwawszych i najwstretniejszych egzekucji” ** . Odwolujac si¢ do intelektualistow
piszacych wczesniej o panstwie bolszewickim i rewolucji pazdziernikowej stwierdza, ze
Polacy i Niemcy petnig role urzednikéw, a Zydzi petnig role demoniczng, poniewaz kieruja
ruchem komunistycznym zarowno w Rosji, jak 1 w skali miedzynarodowej (jako przyklad ks.
Szymanski podat Rozg Luksemburg stojaca na czele rewolucji berlinskiej), zydowscy
finansiSci wspierajg materialnie komunizm. Duchowny przyznaje, ze s to Zydzi, ktorzy
zerwali ze swoim narodem 1 tradycjg. Warta uwagi jest analiza ks. Szymanskiego dotyczaca
udzialu Zydéw w ruchu komunistycznym i przyczyny sily przyciggania tej ideologii
szczegblnie wsrod omawianego narodu. Prazrodet tego stanu rzeczy upatruje w niemieckich
korzeniach komunizmu (wielu Zydéw ulegla germanizacji), takze w tym, ze tworcy idei
lewicowych byli pochodzenia zydowskiego; statystycznie lepszymwyksztalceniuniz wérod
innych narodowosci; przychylnym stosunku do Zydow ze strony elit intelektualnych Europy
co mialo $wiadczy¢ o nowoczesnosci; poczuciu wyobcowania (otoczeni przez chrzescijan)
oraz wyzszosci w stosunku do swoich sgsiadéw-niezydéw (tj. idea ,,narodu wybranego”,
gojowie w judaizmie maja nizszy status niz Zydzi w tym, Ze tworza arystokracje
przemystowo-handlowa), cho¢ trzeba przyzna¢, ze ks. Szymanski zauwaza rowniez, ze

wplyw na to ma tez postrzeganie Zydow przez ogol spoteczenstwa jako intruzow lub w

najlepszym razie goéci’ 2.

4. Ks. Wladystaw Lewandowicz MIC

Wiadystaw Lewandowicz, cho¢ dzisiaj zapomniany, byt jedna z najwazniejszych
postaci srodowiska mlodej inteligencji katolickiej, jako ze w 1920 r. reaktywowat czasopismo
,Prad”, ktorego tez byl redaktorem naczelnym w latach 1920-1925 (w poprzedniej czgsci
pracy przedstawiam okres ,,pradowy” Lewandowicza). a nast¢pnie, po wstapieniu do zakonu

OO. Marianéw, byt kierownikiem Akcji Katolickiej w Archidiecezji Warszawskiej,

"29Ks. A. Szymanski, Bolszewizm, [w:] Polska mysl polityczna wobec rewolucji bolszewickiej. Pierwsze
komentarze, refleksje, przewidywania. Antologia, oprac. M. Kornat, Warszawa 2021, s. 229 i 234.

30Tamsze, s. 225.

"*'Tamze, s. 266.

"*Tamze, s. 270-271.
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czlonkiem Rady Spotecznej przy Prymasie Polski oraz inicjatorem i dyrektorem Instytutu
Wyzszej Kultury Religijne;.

Najwiecej artykuldow ks. Wiladystawa Lewandowicza MIC o interesujacej nas
tematyce zachowalo si¢ na lamach miesigcznika ,,Pragd”. Natomiast niewiele jestpublikacji
zwartych autorstwa duchownego. Sztandarowymi przyktadami sg Dotychczasowe metody
studiow religijnych katolickiej inteligencji w Polsce "** Instytut Wyzszej Kultury Religijnej
wobec potrzeb umystowych wspotczesnej inteligencji polskiej % oraz Czy uczeni mogq
wierzyc'?735.

Powyzsze tytuly jasno wskazuja, ze w krggu zainteresowac kierownika AKcji
Katolickiej w Archidiecezji Warszawskiej byta edukacja i $wiadomo$¢ religijna polskiej
inteligencji. Co prawda nie jest to tematem mojej pracy, ale warto po czesci te zagadnienia
omoéwi¢, poniewaz niemal kazdy wspominany przeze mnie duchowny badz zaangazowany
swiecki uwazat, ze wlasnie niski poziom uswiadomienia katolickiego jest powodem takiego, a
nie innego stosunku do bliznich, zaro6wno samych Polakéw miedzy soba, ale tez do
innowiercy czy czlonka odmiennej etnicznie/narodowo spotecznosci.

Ks. Lewandowicz obwinia inteligencje 0 to, ze nie chcac si¢ edukowaé religijnie,
tworzy jakby konglomerat ztozony z zasad katolickich, wiasnych pogladow, przesadow oraz
zgota niezgodnych z prawdami wiary idei, ktére poprzez brak $wiadomosci spoleczenstwa
uznawane s3 za zgodne z nauka Kosciota®. Ze strony duchownego pada tez krytyka i

zarazem ubolewanie, ze

ten ,,analfabetyzmreligijny nie budzitby giebszych obaw, gdyz w miar¢ postepu czasu mozna byloby
go usunaé, gdyby nie towarzyszagca mu opinia, do$¢ powszechnie wyznawana, ze brak wiedzy religijnej nie
przynosi inteligentowi katolickiemu Zadnej ujmy, Ze jest to stan niemal catkiem poprawny, nie wymagajacych
zasadniczych zmian. Wielu sadzi, ze wiedza religijna nie ma szczegdlnego znaczenia dla inteligencji §wieckiej,

wystarcza, aby ja gruntownie posiadato duchowiefistwo”"®’.

Jak wynika z tego cytatu, ks. Lewandowicz MIC uwazal, Zze nie tylko trzeba

uswiadamiac¢ religijnie inteligencje, ale tez doprowadzi¢ do zmiany postrzegania katolicyzmu

K s.Ks. Wt Lewandowicz MIC, Dotychczasowe metody studiéw religijnych katolickiej inteligencji w Polsce,
Warszawa 1938.

" Tenze, Instytut Wyzszej Kultury Religijnej wobec potrzeb umystowych wspélczesnej inteligencji polskiej,
Warszawa 1938.

" TenzeCzy uczeni mogq wierzy¢?, Warszawa 1922.

" Tenze, Dotychczasowe metody studiéw religijnych katolickiej inteligencji w Polsce, Warszawa 1938, s. 3-5.
737Tam2e,, s. 5.

151



przez elity intelektualne i1 ich wiasnej roli w zyciu religijnym Polski. Ks. Lewandowicz
wypunktowal réwniez bledy w opiniach intelektualistow. Wérod nich wymienit traktowanie
religii jako tradycji 1 no$nika polskosci (m.in. patriotyzmu) oraz jako elementu
podtrzymujacego masy (czyli lud) w ryzach i zapewniajacego porzadek spoteczny, przy czym
inteligencja traktowala religic jako co$ zbytecznego "*®. Warto podkreslié, ze jest to w
zasadzie powtorzenie tez ks. Lewandowicza postawionych w Czy wuczeni mogg
wierzy¢?sprzed niemal dwudziestu lat, mianowicie z 1922 r., tylko ze wtedy duchowny
dodawat rowniez, ze w oczach inteligencji wyznawana przez zwykly lud religia, poprzez

utrzymywanie go w ryzach, zatrzymuje pochod bolszewizmu"*°.

5. Ks. Stefan Wyszynski

Postaci prymasa Polski Stefana Wyszynskiego nie trzeba raczej nikomu przedstawiac.
Dlatego roéwniez nie bede opisywac calej drogi zyciowej metropolity warszawsko-
gnieznienskiego, poniewaz nie jest to tematem mojej pracy, a takze istnieje juz bardzo bogata
literatura poswiecona bezposrednio przewodniczacemu Episkopatu Polski, jak tez jego
bezposredniemu srodowisku*. Nie poswiece tez uwagi prymasowskiej teologii narodu, ktora
wychodzi poza zakres czasowy niniejszej dysertacji, a ponadto rowniez istnieje juz obfita
literatura na ten temat, przede wszystkim autorstwa znawcy tematu ks. prof. Czestawa
Stanistawa Bartnika*.

Tutaj zwroce uwage na mys$l spoteczno-polityczng ks. Stefana Wyszynskiego sprzed 11
wojny $wiatowej, kiedy jeszcze nic nie zapowiadalo wielkiej kariery duchownej mlodego
kaptana diecezji wloctawskiej. Dlatego nie bede¢ korzysta¢ z bogatej spuscizny Stefana
Wyszynskiego z lat jego postugi najpierw jako biskupa lubelskiego, a nastepnie metropolity
gnieznienskiego 1 warszawskiego oraz prymasa Polski, poniewaz to, co pisal albo glosit w
tychze latach, dotyczylo spraw biezacych albo bylo retrospekcja, ale co nalezy zaznaczyé,
gloszone/pisane bylo juz z pewnym bagazem doswiadczen i1 z perspektywy lat. Natomiast

skupie si¢ na przebadaniu tej mniej znanej publicystki z czasOw postugi ks. Wyszynskiego w

"8 Tamze, s. 6-7.

" Tenze, Czy uczeni mogq wierzyé?...,s. 6-7.

™9 Na szczegolna uwage zastuguje m.in. jedyna jak dotad tak obszerna biografia prymasa autorstwa Ewy
Czaczkowskiej (E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, Krakow 2013); swego rodzaju biografia Episkopatu
Polski autorstwa Rafata Latki (R. Latka, Episkopat Polski wobec stosunkow panstwo-Kosciot i rzeczywistosci
spoteczno-politycznej PRL (1970-1989), Warszawa 2019).

"Ks. Cz. Bartnik, Chrzescijariska pedagogika narodowa wedlug Stefana Wyszynskiego, [w:] Polska teologia
narodu, red. ks. Cz. Bartnik, Lublin 1986; ks. Cz. Bartnik, Problematyka teologii narodu, [w:] Tamze; ks. Cz.
Bartnik, Idea polskosci, Radom 2001.
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diecezji wiloctawskiej, kiedy przyszty przewodniczacy KEP byl jednym z wielu ksiezy
spotecznikow. Co prawda dzisiaj historycy podkreslaja wielka role ks. Wyszynskiego w
rozwoju katolickiej naukispotecznej juz przed wojng, ale osobiscie nie zgadzam si¢ z tg teza,
poniewaz w dwudziestoleciu migdzywojennym znacznie wigkszy wkiad w katolicka nauke
spoteczng mieli chociazby ks. Antoni Szymanski, ks. Konstanty Michalski, ks. Wiadystaw
Lewandowicz, prof. Ignacy Czuma, 0 czym $wiadcza liczne publikacje ksigzkowe oraz
prasowe, ale tez odwotywanie si¢ do ich mys$li cztonkéw roznych srodowisk katolickich.
Natomiast ks. Wyszynski ma rowniez spory dorobek publicystyczny, ale trzeba zauwazy¢, ze
nie byl on na poziomie wspomnianych juz wyzej uczonych, leCz tez nic nie ujmujgc jego
dorobkowi, warto podkresli¢, ze ks. Wyszynski w tych czasach dopiero wspinal si¢ po
szczeblach kariery koscielnej 1 w zwigzku z tym byt jeszcze stosunkowo miodym, trzydziesto-
czterdziestoletnim czlowiekiem. Chyba najwazniejszym dorobkiem przysztego prymasa
Polski jest publicystyka poswiecona bolszewizmowi/komunizmowi 1 w tym aspekcie mozna
$miato uzna¢ ks. Wyszynskiego za eksperta w tej dziedzinie. W tym miejscu warto przywotac
oméwienie autorstwa ks. Wyszynskiego encykliki Piusa XI Divini Redemptoris. W
wspomnianym tekscie duchowny wyszczegolnia trzy zasady, ktorymi Kos$ciot instytucjonalny
musi si¢ kierowac, zwalczajac komunizm. W przysztosci niewatpliwie wlasnie te punkty beda
przyswieca¢ prymasowi Polski w jego obronie wiary i Polakow przed rezimem peerelowskim
i jego mocodawcami z Moskwy. Tymi zasadami byly: 1. Zwalczanie komunizmu wymaga,
aby najpierw go zbada¢. 2. Katolicyzm odniesie sukces jedynie wtedy, kiedy przeciwstawi
komunizmowi wilasny program przebudowy spotecznej. 3. Do walki trzeba zmobilizowac
calo$é spoteczenstwa’*.

Z pewnoscig ocalata z zawieruchy wojennej przedwojenna spuscizna prymasa ma takze
inny wazny aspekt poznawczy. Mianowicie ukazuje nam droge rozwoju intelektualnego
miodego duchownego, co doprowadzito do powstania ciekawego kierunku teologicznego,
wyrastajagcego z gruntu polskiego, slusznie nazwanego przez ks. prof. Czestawa Bartnika
teologia narodu.

Najwiecej publikacji ks. Stefana Wyszynskiego z okresu przedwojennego zachowato si¢
na lamach ,,Ateneum Kaptanskiego”. Mozna by rzec, ze duchowny mial stala rubryke w
czasopiSmie poswiecong sprawom spoteczno-politycznym, szczegdlnie dotyczacym

zagrozeniom jakie niosly totalitarne ideologie.

"2Ks. S. Wyszynski, Pius XI o walce z komunizmem, ,,Ateneum Kaptanskie” nr 39 z 1937, s 466 oraz ks. S.
Wyszynski, Katolicki program walki z komunizmem, Wioctawek 1937, [w:] Ks. Stefan Wyszynski, Poczqtki
nauczania spotecznego (1934-1939), ,,Zycie i Mysl. Zeszyty problemowe”, s. 41-42,

153



Poczatki jego pracy publicystycznej opieraty si¢ gldwnie na przyblizaniu czytelnikom
najwazniejszych wydarzen z zycia Kosciola, w tym takze dokumentéw, kazan, przemoéwien,
listow pasterskich papieza i hierarchow, spojrzenia cztonkdéw polskiej hierarchii katolickiej na
nurtujace spoteczenstwo problemy. Wsréd tematdéw znalazty si¢: kryzys gospodarczy 1929 r.,
komunizm i uleganie jego wplywowi przez niektdre srodowiska, rola i pozycja religii w
spoteczenstwie, bezrobocie, kontrola urodzen itd. Co warto dopowiedzie¢, redaktor ,,Ateneum
Kaptanskiego” nie wykazywat si¢ w tych tekstach wielka erudycja, z reguly zgadzat si¢ z
cytowanymi przez siebie autorami, wystrzegajac si¢ zbednych komentarzy i interpretacji,
wiec niezbyt mozemy z nich pozna¢ poglady mtodego ksiedza. Nie zarzucajac ks. Stefanowi
Wyszynskiemu braku wlasnego zdania, warto zastanowi€ si¢ nad tg kwestig, ktora bedzie w
przysztosci przez niego postulowana na forum Konferencji Episkopatu Polski i zebraniach
dekanalnych juz w komunistycznej Polsce, czyli jedno$ciw postgpowaniu 1 wypowiedziach
duchownych w §wiecie zewngtrznym,a wigcpoza gremiami czysto koscielnymi.

W publicystyce ks. Wyszynskiego juz od samego poczatku jego drogi publicystyczno-
pisarskiej widoczne jest lgczenie narodu z religig, jako dwoch sfer wzajemnie si¢
przenikajacych, 1 podkreslanie roli tego zwigzku dla dziejow Polski. Dla przyszlego prymasa

Polski religia odgrywata rowniez rolg wychowawczg i1 spoiwa narodu z panstwem:

Zycie religijne, nalezycie przez panstwo uszanowane, jest pomostem, czyms$ wspolnym, co faczy obywatela
z Panstwem, zwlaszcza ze wiara religijna jest odczuciem silniejszym, bardziej powszechnym i bardziej
zobowiazujacym niz spoleczna [...] religia katolicka ma szczegolna zdolno$¢ do wychowania dobrze pojetego

patriotyzmu i u$wiadamiania obowiazkéw zen ptynacych’*,

Problemowi narodu redaktor naczelny ,,Ateneum Kaptanskiego” poswigcat miejsce w
artykutach dotyczacych spraw moralnosci. Przede wszystkim ubolewat, ze niesienie postania
moralnego przez duchownych w warstwy spoleczne jest dos¢ trudne. Wynikalo to z tego, ze
prostytucja czy produkcja pornografii zajmowali si¢ Zydzi'**. Ks. Wyszynski krytykowat tez

projektantow i kreatorow mody:

niewielka garstka kobiet, czgsto rasowo nam obcych, oglasza dyktatur¢ w dziedzinie moralnosci mody, i

one to wlasnie tworzg nastroj, zarazaja spolteczenstwo mdta zmystowoscia. Uogodlnienie zatem moze wyrzadzi¢

74:*}TenZe, Katolicy i ,,cud nad Wistq”, ,,Ateneum Kaptanskie” nr 27 z 1931, s. 66.
"“Tenze, Warszawski kongres dla walki z handlem zywym towarem, ,,Ateneum Kaptanskie” nr 27 z 1931, s.176.
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wielka krzywde moralng tym niezliczonym zastgpom kobiet polskich, ktére cata sitg bronig si¢, w bardzo

trudnych nieraz warunkach moralnych, przed rozktadowym dziataniem $rodowiska’*.

Dostrzegal rowniez znaczny udzial spolecznosci zydowskiej w ruchu komunistycznym i
socjalistycznym, ale przy tym zauwazajac, ze Zydzi sa znaczenie lepiej wyksztalceni i przez
to tez kierowani sa do pracy propagandowo-edukacyjnej wérod Polakow’*®. Stosunek ks.
Wyszynskiego do Zydow wpisywal sie w szerszy kontekst postrzegania przez Kosciot
instytucjonalny Narodu Wybranego jako tworcow moralnosci niechrzes$cijanskiej, zrywajacej
z mitoscig blizniego, 1 wprowadzajacego nowe uktady spoteczne, ktore niszcza katolicyzm i
polskosé ™" . Redaktor ,,Ateneum Kaptanskiego” jednoczesnie podkresla,cytujac obszerne
fragmenty przemowienia prymasa Polski ks. Augusta Hlonda na temat kwestii zydowskiej, ze
nie mozna generalizowaé, poniewaz niewatpliwie Zydzi (ks. Wyszynski poshiguje sie
terminem ,,zydostwo”) demoralizujg spoteczenstwo polskie, ale stusznie zauwaza, ze nie
wszyscy Zydzi tak postepuja, bo réwniez u nich sa rodziny postepujace moralnie. W dalszej
czesci postuluje, aby nie bra¢ przykladu z Niemiec, gdyz ich polityka narodowosciowa jest
obca Polakom i takze katolikom, ktorzy moga bardziej ceni¢ wlasny narodéw nad inne, ale
nie moga nikogo nienawidzi¢’*®.

Interesujace jest rowniez spojrzenie ks. Stefana Wyszynskiego na kwesti¢ szkolnictwa.
Niewatpliwie dla duchownego najlepsza formg o$wiaty jest edukacja wyznaniowa, poniewaz
katolicyzm niesie w sobie niezbedne zasady, ktore wychowuja czlonka spoleczenstwa i
dobrego obywatela. Przyszty prymas Polski twierdzit jednak, ze szkota jest tylko jednym z
poziomOw nauczajaco-wychowawczych. Dlatego postulowal najpierw restytucje instytucji
rodziny i jej praw, bo to wilasnie ona ksztaltuje mtodego cztowieka i tylko dzieki wspolpracy
rodzina—szkola uczen staje si¢ doskonatym obywatelem’. Ks. Wyszynski okreslit rowniez
role panstwa, ktore dzieki posiadanym narzgdziom musi czuwaé na dwoma wczesniej
wspomnianymi poziomami i je kontrolowaé, ale réwnocze$nie wspomagaé i zabezpieczaé
prawnie prawa rodziny i szkoty "’

Ks. Stefan Wyszynski w swoich artykulach starat si¢ u§wiadamia¢ czytelnikom, Ze

realizacja celow narodowych jest trudna i wymaga pracy catego spoteczenstwa, Kosciota jako

Tenze, Nowa moralnos¢ na progu swigtyni i na plazy, ,,Ateneum Kaptafiskie” nr 34 z 1934, s. 78-79.

"Tenze, ,0 mitodym robotniku polskim”. Przebudowa KZMM, ,,Ateneum Kaptanskie” nr 43 z 1939, s. 498-499.
""Tenze, Sprawy spoleczno-religijne, ,,Ateneum Kaplanskie” nr 37 z 1936, s. 503.

"8 Tamze, s. 504.

™9 Ks. S. Wyszynski, Przewodnie mysli encykliki o chrzescijahiskim wychowaniu mlodziezy, ,Ateneum
Kaptanskie” nr 26 z 1930, s. 16-20.

" Tamze.
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instytucji oraz panstwa. A na przeszkodzie stoja cho¢by tendencje emigracyjne, przez ktore
nastepuje oslabienie wiezi z ojczyzna™'. Nie bez znaczenia jest takze wciaz cigzka dola
chlopow, najliczniejszej grupy spolecznej, niewatpliwie oslabiajaca ich udziat w sprawach

narodowych ">

. Stefan Wyszynski proponowal oprze¢ polityke na nakazach moralnych,
zwigzaC zycie polityczne z etyka 1 ukazaé obywatelom oraz mieszkancom Polski
wspolzaleznosé wszystkich elementéw skladajacych sie na pafistwo’>. Warte przywolania sa
stowa prymasa Polski Augusta Hlonda wypowiedziane w kontekscie lat 30. i przywotane

przez Wyszynskiego, a dotyczace polityki:

Zadza wiadzy i prywata prowadza bezwzgledna walke o rzady i stanowiska, a pozoruje ja troska o Pafistwo,
ktore zwykle odtamy polityczne utozsamiajg z sobg. Chorobliwe podniecenie i namigtno$¢ polityczna zastaniajg
spokojny sad o ludziach i sprawach, mieszaja polityk¢ do wszystkiego, wszystko osadzajg ze stanowiska

partyjnego, wyolbrzymiaja znaczenie wypadkow publicznych, wnosza niepokoj w cate zycie ™.

Kwestia narodu w publicystyce ks. Stefana Wyszynskiego jest niejednoznacznie
okreslona. W artykulach dotyczacych Polski przyszty prymas prezentuje stanowisko
opowiadajace si¢ za narodowoscig polska oraz wsparciem dla niej, a wiekszo$¢ zagrozen dla
Polski i narodu wedlig niego pochodzito od obcych, ale tez trzeba podkresli¢, ze duchowny
uwaza, ze sami Polacy sg tez sobie winni, poniewaz przez swoj niski poziom moralnosci, a
takze przez brak przeciwdzialania ze strony panstwa, ulegajag obcym elementom. Natomiast
jezeli przeanalizujemy publicystyke dotyczgcg kwestii zagranicznych, to ks. Wyszynski
uwazal, iz tylko wspolpraca, takze na polu organizacji katolickich, pomi¢dzy narodami moze
doprowadzi¢ do ,,zakopania” starych nieporozumien i niezgody miedzy panstwami i ich
obywatelami. Warto zauwazy¢, ze w jednym z artykutdéw duchowny z Wiloctawka stwierdzit,
ze przed katolickimi organizacjami, a szczegdlnie przed swieckimi, stoi nielada wyzwanie, a
mianowicie rozwijanie i podtrzymanie wspdlpracy w nastepujacych polach:opieka spoteczna,
zwalczanie nienawisci klasowej i uprzedzen rasowych (podkr.— M.T.), wspolpraca w
polityce chrzeécijanskiej i pokojowym wychowaniu narodow(podk.— M.T.), przebudowa

55 755

korporacyjna spoteczenstwa, chrzescijanskie odrodzenie rodziny , co mialo zapobiec

Tenze, Koscidl i mitosierdzie wobec kleski bezrobocia, ,,Ateneum Kaptanskie” nr 28 z 1931, s. 132.

"2Tenze, Wymowa proceséw chlopskich, ,,Ateneum Kaptanskie” nr 32 z 1933, s. 501-503.

**Tamze, s. 504-505.

4Ks. kard. A. Hlond, List pasterski ,,O chrzescijanskie zasady zycia panstwowego”, Gniezno 1932, s. 15;
przywolany tez przez ks. Stefana Wyszynskiego w ,,Ateneum Kaptanskim”: ks. S. Wyszynski, Wymowa
procesow chilopskich..., s. 505-506.

™Ks. S. Wyszynski, ,, Katolicy wszystkich krajow, lgczcie sie”, ,,Ateneum Kaplanskie” nr 31 z 1933, s 67.
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rozpowszechnianiu si¢ nowych idei i pradéow intelektualnych, przede wszystkim takich, jak
komunizm bolszewicki. W oczach ks. Wyszynskiego przez cala jego postuge kaplanska
wlasnie ta idea byta najwigkszym zagrozeniem, ktéra wzmogta si¢ szczegdlnie po 1932 r.
(podpisanie paktu o nieagresji migdzy Polskg a ZSRR) oraz zblizeniu si¢ Polski i Zwigzku
Sowieckiego nie tylko na polu politycznym, ale tez spoleczno-kulturalnym. To ostatnie w
opinii przyszlego prymasa stanowilo najbardziej palaca grozbg dla zycia Polakow,

7 .
»76 " Jak stusznie

okreslatwrgez to wydarzenie jako ,,nowy najazd komunizmu na Polske
zauwazyt, wladze bolszewickie dostrzegly swoja porazke w ,,uwiedzeniu” mas w panstwach
europejskich 1 teraz poprzez tworzenie roznego rodzaju stowarzyszen 1 kot probuja

przyciagna¢ do siebie inteligencj¢ 1 co podkresla duchowny:

oddziatywanie kulturalne na inteligencje¢ jest bodaj Zze najgrozniejszg metodg podboju Swiata; zdobywajac
umysty przodujace $wiatu, wywierajgce nan wplyw przez swa tworczosC literacka, bolszewizm powoli,
stopniowo i niedostrzegalnie ksztaltuje umysty obywateli. Panstwo, spokojne ze ustaty awantury komunistyczne,
moze nie spostrzec, ze rzadzi obywatelami, ktorzy juz maja duszg kolektywna przygotowang w tajemnicy do

przyjecia nowego ustroju’’.

Kultura bolszewizmu a inteligencja polska porusza tez bardzo wazny problem,
probujac odpowiedzie¢ na pytanie, do czego prowadzi leninizm/stalinizm w wymiarze
spoteczno-narodowym. Redaktor ,,Ateneum Kaptanskiego” zauwaza, ze pomimo ,,nadania”
praw oraz ,przekazaniu” osiggni¢¢ komunizmu proletariatowi oraz narodom Rosji (np.
Tatarom, Katlmukom, Kirgizom, Mongotom) bolszewizm, w przypadku robotnikéw i
rolnikdéw poprzez podkreslanie ich pochodzenia,tak naprawd¢ nie daje im si¢ wyrwaé z ich
pozycji spotecznej, natomiast w przypadku narodowosci/grup etnicznych poprzez narzucanie
kultury proletariackiej niszczy ich tozsamo$¢, kulture 1 tradycje, a narzuca ,kulture
marksistowska” 1 w ten sposob zmusza do zerwania wszelkich wigzéw ze znanymi kulturami

i cywilizacjami’®.

8ks. S. Wyszynski, Nowy najazd komunizmu na Polske, Wioctawek 1936, [w:] Ks. Stefan Wyszynski, Poczqtki
nauczania spolecznego (1934-1939), ,.Zycie i Mysl. Zeszyty problemowe”, s. 31.

®7Ks. S. Wyszynski, Kultura bolszewizmu a inteligencja polska, Wtoctawek 1934, s. 2.

**Tamze, s. 4-6, 19-21.
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6. Listy Jerzego Lieberta jako przyklad ,,prywatnego” postrzegania
kwestii narodowych

Listy Jerzego Lieberta do Marii Gotebiowskiej stanowig niezwykle dzieto pisarskie,
bedace epistolografig religijng, ale rowniez bezcennym zrodlem do zbadaniawielu aspektow
zycia spolecznego-politycznego dwudziestolecia migdzywojennego. Dzieki nim poznajemy
oczami miodego intelektualisty ksztaltowanie si¢ relacji spotecznych, poczatkéw dziatalnosci
politycznej, a takze zycia intelektualnego w $wiezo odrodzonej Rzeczpospolitej. Z listow
wylania si¢ rowniez obraz wieloetnicznosci mlodego panstwa, a przede wszystkim portret
spotecznosci zydowskiej, rowniez tej zasymilowanej. Nie bez znaczenia jest tez osoba, do
ktorej Jerzy Liebert kierowat listy. Mianowicie do Marii Golgbiowskiej — intelektualistki
pochodzacej z rodziny zydowskiej. W tym miejscu warto poswigci¢ kilka zdan tym dwom
osobom.

Maria Golebiowska urodzita si¢ w zamoznej i, co wazne dla niniejszejczes$ci pracy,
wierzacej rodzinie zydowskiej, w 1902 r. w Warszawie ® Jej rodzice Idessa i Icek Wajngold
nadali jej imi¢ Bronistawa’®. Jednak, ze wzgledu na §mier¢ rodzicéw, wychowywata si¢ w
domu swojej dwadzie$ciasze$¢ lat starszej siostry 1 jej meza Leona Kranca — wiasciciela
warszawskiej fabryki odlewow ,,Kranc 1 Lepicki”. Nastepnie Bronistawa uczyla si¢ na pensji
u Szteinbakowny 1 u pani Kochanowskiej oraz w popularnych wtedy kotkach
samoksztalceniowych. Z ostatnimi wigze si¢ zawigzanie nici przyjazni z Zofig Steinberg,
roOwniez przyszla zakonnicg wLaskach — s. Katarzyng. Na ten czas datuje si¢ rowniez
poczatek dziatalno$ci Bronistawy Wajngold w ruchu socjalistycznym, a roéwnocze$nie
studiowanie dziennikarstwa w Wolnej Wszechnicy Polskiej oraz malarstwaw Szkole Sztuk
Zdobniczych.

Natomiast Jerzy Liebert urodzit si¢ rOwniez w majetnej rodzinie, ale etnicznie polskiej
i obojetnej religijnie, w 1904 r. w Czestochowie. W wieku miodzienczym uczgszczal do
Gimnazjum im. Mikolaja Reja w Warszawie, lecz w wyniku dzialan wojennych wraz z
rodzing zmuszony zostatl do opuszczenia rodzinnych stron. Na czas wojny przeniost si¢ do
Moskwy. Uczgszczal tam najpierw do rosyjskojezycznego gimnazjum, a nastepnie trafil do

polskiej szkoly Wiladystawa Jacunskiego, aby wkrotce przenie$¢ si¢ do szkoty Polskiego

"E  Przybyt-Sadowska, Stodki usmiech siostry Marii z Lasek, ,JKontekst Kultury” nr 3 z 2017, s. 286.

%0 Agnieszka z listow Jerzego Lieberta z powodow zagmatwanych dziejow Polski nosita wiele imion.
Mianowicie z rodzinnego domu wyniosta imi¢ Bronistawa, na chrzcie otrzymata Agnieszka, po wstapieniu do
zakonu Miriam, a w czasie okupacji zmienita imi¢ i nazwisko na Mari¢ Gotgbiowska.
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Komitetu Pomocy Ofiarom Wojny’®. Do Polski wraca w 1918 r. i ponownie podejmuje nauke
w Gimnazjum im. Mikolaja Reja oraz Wyzszej Szkole Realnej Wiadystawa Gizyckiego'®.
Nauke gimnazjalng skonczyl w 1925 r. 1 wstapil na Wydziat Humanistyczny Uniwersytetu
Warszawskiego.

Rok 1922 r. byl przelomowy dla obojga, poniewaz wiasnie wtedy doszto do ich
pierwszego spotkania na wieczorze poetyckim’®. Dzigki zamilowaniu Bronistawy i Jerzego
do poezji (szczegdlnie Skamandrytow, przede wszystkim przysztych cztonkéow Srodowiska
Lasek — Antoniego Stonimskiego i Jana Lechonia) 0od tego momentu rodzi si¢ miedzy nimi
przyjazn, uczucie, ze strony Lieberta nawet nicodwzajemniona mito$¢, ale przede wszystkim
wspolne poszukiwanie warto$ci chrzescijanskich i1 dojrzewanie do wiary. Wkrotce
doprowadza to do przetomu religijnego w ich zyciu. Mianowicie tworczos¢ Lieberta zostaje
przepojona religijno$cig, a Bronistawa Wajngold przyjmuje chrzest sw., ktéra to uroczystosé¢
ma miejsce 18 czerwca 1925 r."%* a w niedlugim czasie wstepuje do Zgromadzenia Siostr
Franciszkanek Shizebnic Krzy2a765.

Ich znajomos$¢ przyczynita si¢ tez do poznania przez mlodego poete Zofii Landy 1
Zofii Steinberg — symboli Srodowiska Lasek, ale rowniez Zydowek-intelektualistek i
pozniejszych siostr franciszkanek. Stefan Frankiewicz uwaza, ze znajomos$¢ z tymi osobami,
ale tez zblizanie si¢ do ,,Kosciota z zewnatrz”, spowodowaly, ze Jerzy Liebert uniknal, jakze
obecnej w Polsce dwudziestolecia, skazy antysemickiej’®®. Nie bez znaczenia wydaje si¢ tez

zapoznanie Lieberta z Bibligprzez Bronistawg Wajngold, w ktorej zyciu Ksiega byla juz

®1Ks. S. Misiniec, Jerzy Liebert, Krakow 2016, s. 8.

"®2Nota biograficzna, [w:] J. Liebert, Poezje,Warszawa 1934, s. VII.

833, Frankiewicz, Agnieszka, [w:] Ludzie Lasek, oprac. T. Mazowiecki, Warszawa 2000, s. 441.

E . Przybyt-Sadowska, Stodki usmiech siostry Marii z Lasek...., . 292.

() Zgromadzeniu Siostr Franciszkanek Shuzebnic Krzyza i Towarzystwie Opieki nad Ociemniatymi istnieje
szeroka literatura. Zob.: E. Przybyt-Sadowska, Triuno, Instytucje we wspdlnocie Lasek 1911-1961, Krakow
2015; Tenze,Poczqtki Zgromadzenia Siostr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza w Laskach w Swietle materiatow
archiwalnych, ,,Studia Religiologica” t. 47 z 2014, s. 179-196; Tenze, Stodki usmiech siostry Marii z Lasek,
,»Kontekst Kultury” nr 3 z 2017, s. 285-304;Tenze, Siostra Katarzyna Steinberg z Lasek (1898-1977), ,,Studia
Religiologica” t. 43 z 2010, s. 183-200;Tenze, Mistyka zwyczajnosci. Idee religijne w tworczosci s. Teresy Landy
(1894-1972), ,,Przeglad Religioznawczy” nr 1 z 2013, s. 79-91; Ludzie Lasek, oprac. T. Mazowiecki, Warszawa
2000;K. Jakowska,U zrddet odnowy katolicyzmu polskiego w latach trzydziestych. Krytyka literacka s. Teresy
Landy, [w:] Dzielo swigtego Franciszka z Asyzu. Projekcja w kulturze i duchowosci polskiej XIX i XX w., red. D.
Kielcak, J. Odziemkowski, J. Zbudniewek, Warszawa 2004;s. R. Wosiek,Ksigdz Wiadystaw Kornitowicz. Kaptan
wsréd ludzi, Laski-Warszawa 2009; Srodowisko Lasek w perspektywie historii i chrzescijanskiej mysli
pedagogicznej, red. J. Placha, Warszawa 2011;T. Landy, R. Wosiek, Ksigdz Wiadystaw Kornitowicz, \Warszawa
2003;K. Gorski, Dorobek pisarski siostry Teresy franciszkanki (Zofii Landy), ,,Znak”nr 11/221 z 1972; W.
Tomaszewska, Siostry Teresy Landy spojrzenie na literature, ,,Ruch Literacki’nr 3 z 2002.

7885 Frankiewicz, Agnieszka..., s. 442-443.
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obecna od dziecifstwa, tak jak $wiadomo$é wlasnego pochodzenia’®’. Przyszta s. Maria
wspominata, ze jej ojciec juz od jej lat mlodzienczych opowiadal ,,0 Abrahamie, Jakubie,
Jozefie, o wyjsciu z Egiptu, o ziemi obiecanej. I opowiadal nam o Mesjaszu, o oczekiwaniu
Mesjasza”®®. Cho¢ zaznacza, ze Chrystus nie byt jeszcze wtedy dla niej Zbawca. Oczywiscie
nie byty to jedyne powody pozytywnego stosunku poety do Zydow. Za ta postawa stata
rowniez formacja intelektualna , Kotka” ks. Wiladystawa Kornilowicza oraz otwarto$¢ tej
grupy na Zydow, osoby obojetne religijnie, czy nawet wrecz wrogie wszelkim wierzeniom,jak
np. komunisci. Nie oznacza to jednak, ze Jerzy Liebert czerpal wzorce wylacznie od
Bronistawy Wajngold. Mozna by rzec, ze uzupetniali si¢. Mianowicie s. Maria wspominata,
ze poeta nauczyt ja modli¢ sie, cho¢ nie przyszio to tatwo, poniewaz autor Listow... sam nie
za bardzo wiedzial, w jaki sposob si¢ modli¢, bowiem Liebert pochodzit wprawdzie z domu
katolickiego, ale dos¢ obojetnego religijnie769. Na ksztattowanie religijnosci obojga miatly
takze wptyw Biblioteka Wiedzy Religijnej (dowiedzieli si¢ o niej od Zofii Landy), gdzie
zapoznali si¢ z pismami kard. Johna Newmana, oraz ,,K6tko” ks. Kornilowicza. W obu tych
miejscach Bronistawa Wajngold i Jerzy Liebert poznali osoby wazne dla polskiego
katolicyzmu, ktore wplynety takze na ich zycie: juz wspomnianegoks. Kornitowicza, Matke
Elzbiete¢ Ro6z¢ Czacka czy o. Jacka Woronieckiego OP (jego ogromng zashugg jest
przygotowanie Bronistawy do chrztu $w. oraz dostrzezenie gotowosci do sakramentu).

To, co wyzej napisatlem, potwierdza tworczo$¢ Lieberta, w tym jego Listy do
Agnieszki. Wylania si¢ z nich nie tylko poszukiwanie Boga i nast¢pnie wielka religijnosé¢
poety, ale rowniez obraz zycia w latach 20.XX w.: ,,Jest to nie tylko obszerna i precyzyjna
kronika wydarzen kulturalnych, wydawniczych i1 uniwersyteckich 6wczesnej Warszawy, ale
moze jeszczebardziej frapujacy wspoOiczesnego czytelnika wizerunek kondycji moralno-
obywatelskiej roznych warstw spoleczenstwa, ktore od kilku ledwie lat cieszylo si¢
wolnoscia”’". Cytat ten, zaczerpniety ze wstepu do Listow do Agnieszki, w petni oddaje,
czym jest ten zabytek epistolograficzny. Poruszono w nich réwniez to, O mnie szczegolnie
interesuje, mianowicie stosunek poety (ale tez srodowiska Lasek) do antysemityzmu i Zydow
w Polsce powojennej.

Na samym poczatku warto pochyli¢ si¢ nad dwiemawyzej wspomnianymi
Zydowkami-intelektualistkami (Zofig Steinberg i Zofig Landy), poniewaz byly to osoby, z

ktorymi Liebert miat najblizszy kontakt i dlatego wListach.... poswigca im najwigcej miejsca.

767Tamze, . 444-445.

768Z teki archiwalnej siostry Marii, [w:] Ludzie Lasek..., s. 456.

769Ks. S. Misiniec, Jerzy Liebert..., s. 9.

770S. Frankiewicz, Wstep, [w:] Listy do Agnieszki, oprac. S. Frankiewicz, Warszawa 2002, s. 15-16.
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Tres¢ listow dotyczacych tych kobiet oscyluje wokoét srodowiska Lasek. Mozna z nich
rowniez dowiedzieé sie o relacjach panujacych w nim i stosunku do Zydéw. Panujace tam
stosunki najlepiej oddaje list z 18 pazdziernika 1925 r., w ktorym poeta relacjonuje
Bronistawie Wajngold swoja rozmowe¢ z Irena Tyszkiewicz. W konwersacji poruszono
kwestie nawrocenia Zofii Steinberg. Zalozycielka Biblioteki Wiedzy Religijnej stwierdzita, ze
nie bedzie zmusza¢ mlodej lekarki do konwers;ji i ,,0sobiscie palcem nie ruszy, by Zosi¢, bez
jej woli zblizy¢”'™. Uwazala rowniez, ze Zofia Steinberg nie jest jeszcze gotowa na ten krok,
poniewaz ,,musi pragna¢” 1 ,,nie ma wcale gruntu, podloza, a zajmuje si¢ ,,szczytami ducha”,
teozofia itd.”’"? Warto zauwazy¢, ze w postawie Ireny Tyszkiewicz ujawnia si¢ w pehni ,,duch
Lasek”, czyli otwarto$¢ na drugiego czlowieka bez wzgledu na jego pochodzenie, religie czy
postawe $wiatopogladowa. Postawa ta wynikala rowniez z cech osobowosciowych Ireny
Tyszkiewicz, ktéra otaczata cztonkow ,,Kotka” matczyng mitoscia, czesto przygotowujac ich
nawet do konwersji, zostajac rdwniez matka chrzestna nowo nawréconych’”>. Sprawa chrztu
Zofii Steinberg powraca jeszcze kilka razy, Liebert pisat o przedluzajacych sie
przygotowaniach do sakramentu’’®, ktory ostatecznie zostat udzielony Zofii Steinberg 24
marca 1926 r. przez ks. Wiadystawa Kornitowicza’™. Liebert w tym liscie poswigca tez kilka
zdan ,,Kotku” ks. Kornitowicza i Zofii Landy (wtedy juz czlonkini tej grupy i gléwnej

776 ). W oczy rzuca si¢ zacytowane przez poet¢ zdanie, ktore

organizatorki spotkan
wypowiedziala do niego przyszia s. Teresa: ,,my jestesmy kundle”. Jest to o tyle cickawe, ze
cytat mozna odnie$¢ do wielu spraw zwigzanych z ,,Kotkiem”. Niestety nie wiemy, czy Zofia
Landy miata na my$li pochodzenie etniczne czlonkéw grupy (wérdd nich byto wielu Zydow),
czy moze roznorodnos¢ swiatopogladowsa lub to, co wiele lat pozniej napisat Jerzy Zawieyski
w Drodze Neokatechumena, ze Laski wraz z ,,Odrodzeniem” byly wyspami w otaczajagcym je
narodowym katolicyzmie. Moim zdaniem Zofia Landy miata na mysli calo$¢ tych spraw.
Lecz jedno jest pewne, ze byla ona prawdziwie zaangazowana w ,,Ko6tko”, ale rowniez w
szerzenie katolicyzmu. Swiadczg o tym liczne wzmianki z jej imieniem w listach, w ktorych

Jerzy Liebert informowal Agnieszke o referatach Zofii dotyczacych filozofii chrzescijanskie;j

(glownie Jacques’a Maritaina). Natomiast s. Rut Wosiek FSK nazwala mloda intelektualistke

"M 'Warszawa], niedziela, 17 X 1925 [powinno byé: 18 X], [w:] J. Liebert, Listy do Agnieszki...,s. 193.
772T .
amze.
83, R. Wosiek, Irena Tyszkiewiczowa — Siostra Maria Franciszka (1887-1964), [w:] Ludzie Lasek..., s. 234.
""[Warszawa] wtorek, 9 111 [1926], [w:] Tamze, s. 370; [Warszawa] piatek 12 III [1926], [w:] Tamze,s. 373;
[Warszawa] pigtek wieczorem, 19 111 [1926], Tamze, S. 381.
" Warszawa] $roda, 24 III [1926], Tamze, s. 383-384.
78S Swiezawski, Siostra Teresa, [w:] Ludzie Lasek..., s. 214.
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,dusza Kotka”""". Godny przywolania jest tez jeden z listow, ukazujacy Zofie jako osobe
gleboko wierzaca. W dniu 8 lutego 1926 r. Liebert przywotluje sytuacje, w ktorej przyszia s.
Teresa zaprosita na Mszg $w. Konstantego Ildefonsa Galczynskiego, ktorego poeta
poczatkowo okreslat jako zagubionego w swoim poszukiwaniu wiary’"°. Ten czas to rowniez
zwigzanie si¢ Zofii Landy z Laskami na stale, poniewaz w marcu 1926 r. matka Elzbieta Roza
Czacka zaproponowala Zofii objecie posady nauczycielki w zaktadach opiekunczych
prowadzonych przez TOnO i tym samym staje si¢ jedng z najblizszych wspdlpracownic matki
Czackiej, szczeg6Olnie przy opracowywaniu dokumentéw ideowych Dzieta Triuno czy
przystosowywaniu jezyka Braille’a do jezyka polskiego’”®. Jest to poczatek wyrastania Zofii
Landy na jedng z czolowych postaci Srodowiska. Swiadczy o tym list Lieberta, w ktorym
napisal o rozmowie z Zofig na temat Lasek. Mianowicie to miejsce, wedtug stow Zofii Landy
(ktora z kolei powotat si¢ na ks. Kornilowicza), miato stanowi¢ centrum dla konwertytow, w
tym przede wszystkim dla ruchu wyrostego wokoét charyzmatycznego duszpasterza780.

Na kartach Listow... pojawia si¢ tez Rafal Marceli Bliith, jedna z najwazniejszych
0sob pochodzenia zydowskiego dziatajacych w ,,Kotku”, wybitny sowietolog, rusycysta,
krytyk literacki 1 badacz tworczoSci Adama Mickiewicza. Z listOw wylania si¢ obraz
cztowieka o nieprzecigtnej inteligencji, ktorego kazdy chce zna¢ i zaprasza¢ do swojego
towarzystwa. Przywola¢ mozna list z 1 lipca 1925 r., w ktorym Liebert napisat: ,,Hania
prosita, zeby koniecznie zaprosi¢ go do Podkowy. Jarostaw, chociaz stat si¢ zazdrosny jak
Murzyn i nie przepuszcza najmniejszej okazji, by jej dokuczy¢ [...] nic jako$ nie protestowat,
bo mu si¢ szalenie podobat artykut Bliitha o Mickiewicza [...]”"®*. W tym cytacie mowa
oczywiscie o Annie z Lilpopow i Jarostawie Iwaszkiewiczu, ktorzy, jak wida¢, byli pod
ogromnym wrazeniem intelektualisty. Chociaz warto nadmieni¢, ze Jarostaw Iwaszkiewicz w
dziennikach ani razu nie wspomniat o Rafale Bliithcie. Jerzy Liebert wielokrotnie pisat do
Bronistawy Wajngold, ze Rafat Marceli Bliith jest bardzo ceniony w Warszawie. Na uwage
zashiguja rozmowy, ktore prowadzit poeta z sowietologiem. Poruszano W nich réznorodne

sprawy, m.in., filozofi¢ katolicka (malzenstwo Maritaindw, Chesterston), literature, sprawy

'S, R. Wosiek FSK, Siostra Teresa Franciszkanka — Zofia Landy, ,, Tygodnik Powszechny” z 2 IV 1972, s. 2.

"8 Warszawa] poniedziatek 8 IT [1926], [w:] Tamze, s. 347; [Warszawa] piatek 12 II [1926], [w:] Tamze, s. 351.
W liscie z 19 II Liebert zapisal o Galczynskim: ,,Kreci si¢ kolo nas i boje si¢, ze jemu bardzo wierza, a on jest
naciggacz. Juz co$ tam w bibliotece mowit, zeby mu pomoc, wyrobi¢ stypendium itd. Pozniej bedzie prosit o
pozyczke. Ja go znam. Wczoraj byt pijany i gadal ghupstwa o religii, o oktamywaniu siebie. Przypuszczatem, ze
wigcej w nim dobrej woli.”, [Warszawa] piatek wieczorem, 19 111 [1926], Tamze, S. 381.

"B Cywinski, Twércy Lasek, [w:] Chrzescijanie, T. 2., red. B. Bejze, Warszawa 1976, s. 224.

"I\Warszawa] wtorek, 13 IV [1926], [w:] Tamze, s. 394.

81 [Warszawa] 1 VII 1925, [w:] Tamze, s. 72;
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polityczne (wsrdd nich: komunizm, reforme rolng). Rozmawiali tez o planach na przyszto$¢,
Bliith informowal Lieberta, co zamierza wydaé, ale tez o sprawach ducha. Mianowicie
sowietolog chcial uda¢ si¢ do Paryza i wstapi¢ tam do zakonu zajmujacego si¢ nauczaniem
oraz nawracaniem Zydow'°2.Jak wiemy,Bliith jednak nie wstapit do zadnego zgromadzenia
zakonnego, ale jezeliby zostat duchownym, to i tak nie bytby dobrym misjonarzem. Wskazuje

na to wiersz Lieberta, w ktorym tak oto opisuje intelektualiste:

W ustach ma haczyk, na nim bliznich wiesza,
Ludzie go zloszcza — ludzi si¢ pociesza,
Nawraca swietnie, lecz nawrdconego,

Schowajcie przed nim — popchnie go do ztego™.

Jak widac¢ z tych kilku wersoéw,Rafat Bliith, cho¢ byt ceniony przez swoje srodowisko,
to jednak miat osobowos$¢ indywidualistyczng, ale rowniez nie trafiat (o ile miat jakikolwiek
kontakt) do grupy, z ktorej wyrést, tj. Zydéw nienawrdconych na chrzescijanstwo.

Nie jest to jedyna wzmianka dotyczaca Rafata Bliitha i Zydow. Bliith poczatkowo
uwazal, ze Liebert ma pochodzenie zydowskie. W tym miejscu warto przywola¢ obszerny

fragment:

Ot6z w trakcie rozmowy pyta mnie, czy mam rodzenstwo — A jakze! —Gdzie ojciec? —Powiadam, ze w
Czgstochowie, A jak Panskie stosunki w domu? Jak zachowuje si¢ matka wobec przyjecia chrztu przez Pana?
[...] Mowie mu, ze jestem katolikiem od urodzenia, ze cata moja rodzina jest katolicka, ze z Zydami nie lacza
mnie zadne pokrewienstwa. Rafal byt zdziwiony i zaktopotany przez chwile. Przypuszczal, ze sprawa ma si¢

catkiem inaczej’®.

Cytat ten jest bardzo interesujacy, poniewaz mozna z niego wywnioskowac, ze grono
skupione wokot ks. Kornitowicza bylo etnicznie bardzo zrdéznicowane i1 nikogo nie dziwito
pochodzenie zydowskie. Pokusié¢ sie wolno nawet o teze, ze Zydzi stanowili rdzen , Kotka”.
Jednak nie oznacza to, ze tylko Potomkowie Jakuba byli cztonkami grupy, poniewaz jest to
nieprawda. Bylo to grono zréznicowane etnicznie, lecz taczyto ich kilka spraw: katolicyzm,
poszukiwanie tej wiary oraz konwersja (z innej religii, z ateizmu lub powrdt na tono

785

Kosciota) Natomiast Zydzi, jako ,rdzeh” spolecznoéci skupionej wokot ks.

"82[\Warszawa] wtorek, 13 X1925, [w:] Tamze,s. 184-185.
"BKelce, 21 VII 1926, [w:] Tamze, s. 416.

" \Warszawa] 19 XI 1925, [w:] Tamze, S. 236.

855 Swiezawski, Siostra Teresa, [w:] Ludzie Lasek..., s. 214.
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Kornitowicza,byli najbardziej widoczni i zdaje si¢, ze najaktywniej wilaczyli si¢ w prace
Lasek (nie sposob nie wspomnie¢ tu chociazby o trzech siostrach: Teresie Landy, Katarzynie
Steinberg i Marii/Miriam Wajngold)

Na uwage zastuguje jeszcze jeden zapis poczyniony przez Lieberta: ,,Muszg Ci tak na
boczku powiedzie¢, ze Rafal czasami robi bledy (zreszta, jak mi wyznal, dlatego chce si¢
nauczyé gramatyki)” "% Natomiast kiedy indziej tak napisal o eseju Bliitha: ,,Strasznie

» 787 Swiadezyloby to o tym, ze badacz dziel Mickiewicza

nieporzadnie ustawia zdania
pochodzit z rodziny niezasymilowanej. Posrednio potwierdza to skierowane do Agnieszki
pytanie, w ktérym Liebert prosi o informacj¢ na temat wyznania matki, siostry i braci’®, oraz
Jjuz wyzej przywolany fragment — by¢ moze Bliith przez konwersj¢ na katolicyzm popsut
swoje relacje z rodzing, poniewaz w listach do Bronistawy Wajngold Liebert nigdy nie
wspomina, aby sowietolog moéwit mu co$ o swoich najblizszych. By¢ moze przez liczenie si¢
z opinig swojej rodziny zwlekal pie¢ lat ze zmiang wiary. Z tg zwloka zwigzana jest anegdota
krazaca w kregu ,,Kétka”, jakoby ks. Wiadystaw Kornitowicz miat uzy¢ nastgpujacych stow
skierowanych do wspolnego znajomego ojca duchowego Lasek 1 Rafata Bliith: ,,Aha, jakbys$
zobaczyl Bliitha, to mu powiedz ode mnie, Zze —albo niech si¢ nawraca, albo niech mi odda
moja Ewangeliq”789.Poniekqdpotwierdza to s. Teresa Landy FSK, ktora po latach wspominata,
ze az do przyjecia chrztu $w. krytykprzychodzil do ks. Kornitowicza dwa razy w roku ,,na
kilometrowe dyskusje”790. Nie oznacza to jednak, ze nie byt aktywny w ,,Kotku”. Bylo wrecz
przeciwnie, dzieki Bliithowi do grupy skupionej wokot ks. Kornitowicza dosztowielu nowych

czlonkow, ktorzy na stale zapisali sic w dziejach Lasek’™"

.,,Dlugie nawracanie si¢”’ krytyka
obudzilo w nim cheé ,zbawienia” Zydow. Prof. Konrad Goérski wspominat, ze Rafal Bliith
powiedzial mu nastepujace stowa: ,,Naturalny rozwoj historyczny narodu zydowskiego zostat
przerwany na Golgocie; moim obowigzkiem jest pracowac, aby narod ten wrdcit na Golgote 1

. 29792
tak odnalazt przeznaczenie”

. W przeciwienstwie do innych neofitow, nawracajacych si¢ w
celu asymilacji, rusycysta nie zerwal swoich wiezOw etnicznych. Jego postawe trafnie

okreslila s. Teresa Landy FSK:

"®[\Warszawa] 19 X1 1925, [w:] Listy do, s. 236.

8[Warszawa] $roda, 24 [III 1926], [w:] Tamze, S. 384.

"®8[\Warszawa] czwartek, 26 1X1925, [w:] Tamze s. 206.

895, R, Wosiek FSK, Ksigdz Wladystaw Kornitowicz. Kaplan wsréd ludzi, Laski-Warszawa 2009, s. 69.
05 T. Landy FSK, Formacja katolicka w dwudziestoleciu, ,,Znak” nr 57 z 1959 r., s. 373.

15 T. Landy FSK, s. R. Wosiek FSK, Ksigdz Wiadystaw Kornitowicz, Warszawa 1978, s. 97.

92K . Gorski, Rafal Marceli Bliith, [w:] Ludzie Lasek..., s. 205.
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Bliith byl pomostem dla wielu niewierzacych. Miat tez w sobie ducha prozelityzmu i niejednemu
ulatwil znalezienie Boga, ktéoremu sam byt wierny w trudzie swojej niespokojnej natury. Pewna doza
niedowierzania wobec wszelkich haset 6wczesnych stronnictw politycznych, takze sprzeciw wobec utozsamiania
przez wielu Kosciota z programami politycznymi oraz uczulenie na problematyke spoleczna jednaly mu

lewicowcow szukajacych rozwiazan $wiatopogladowych poza ramami ideologii marksistowskiej’®.

O glgbokiej wierze Rafata Bliitha wspominal réwniez ks. Jan Zieja, ktory relacjonowat
Jackowi Moskwie, iz krytyk literacki czegsto dziwit si¢, ze katolicy, bgdac wierzacy, nie
przystepuja do codziennej komunii sw."%

Na ironi¢ losu zakrawa, ze Rafat Bliith zostal rozstrzelany w Palmirach, lecz nie z
powodu swojego pochodzenia, ale posiadania w swoim ksiggozbiorze polskich publikacji
traktujacych o totalitaryzmie |11 Rzeszy.

Niewatpliwie miody poeta byl pod wrazaniem Rafata Bliitha, gdyz tak pisat do
Agnieszki: ,,Wiesz, ze ten Bliith to siadt mi kotkiem w duszy. Nie moge si¢ od niego uwolnic.
Bardzo czgsto mys$le o nim i o tej calej rozmowie, z ktdrej pewne szczegdly bardzo na mnie
zawazyty. Jest dla mnie wigcej niz przyjemnoscia stuchaé go”795.

Z Listow do Agnieszki wylania si¢ rowniez obraz elity artystycznej Owczesnej Polski.
W tym w listach wyste¢pujg artySci pochodzenia zydowskiego. Najcze$ciej wspominany jest
Antoni Stonimski, ktoremu Liebert poswigca sporo miejsca. Z relacji adresowanej do
Bronistawy Wajngold mozna wywnioskowaé, ze obu poetow laczyla ni¢ przyjazni, dlatego
tez Liebert informuje Agnieszke o najnowszych wiesciach z zycia Slonimskiego:
publikowanych wierszach, artykutach w ,,Wiadomos$ciach Literackich”, relacjach z innymi
artystami (w tym o stynnympojedynkuStonimskiego z Mieczystawem Szczuka'®®). Ale takze
charakteryzuje jego osobowos$¢ — Liebert czesto przywotywat brak wyksztalcenia poety i1
zwiazana z tym prostote oraz naiwno$¢’ . Jerzy Liebert pisat rowniez o dialogach pomiedzy
poeta a Anng z Lilpopoéw Iwaszkiewicz, w ktorych byly liczne zarty odwolujace si¢ do
zydowskos$ci Stonimskiego. Warto w tym miejscu przywota¢ jeden z nich, a dotyczacy
nieobecnosci pisarza na jednym ze spotkan towarzyskich w Stawiskach: Anna Iwaszkiewicz:

,Zyd dzisiaj zamkniety”, na to Antoni Stonimski odpowiedzial: ,ale Zyd zawsze ma serce

otwarte” *®. Swiadczy to o duzym dystansie autora Drogi na wschéd do swojego pochodzenia,

93 T, Landy FSK, Formacja katolicka..., s. 373.

"%ks. Jan Zieja. Zycie Ewangeliq. Spisane przez Jacka Moskwe, Krakow 2011, s. 47.
"*[\Warszawa] wtorek, 24 1X1925, [w:] Tamze, s. 162-163.

"8szerzej w: J. Kuciel-Frydryszak, Stonimski. Heretyk na ambonie, Warszawa 2012, s. 76.
""\Warszawa, 28 VII 1925, [w:] Tamze, 5.97-98.

"8Warszawa, poniedziatek, 17 VIII 1925, [w:] Tamze, s.116.
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ale roOwniez, co zauwaza juz wspomniana Anna Iwaszkiewicz, Stonimski deklarowat si¢ jako

99 W dzienniku Anna

kosmopolita i byé moze z tego wynikata jego postawa wobec Zydow
Iwaszkiewicz zanotowata interesujaca wzmianke®®, z ktérej wynika, ze kosmopolityzm
Stonimskiego i jego krytyczny stosunek do Zydow wynikal z usilnej checi odciecia si¢ od
swojego pochodzenia albo nawet wyparcia $wiadomosci swojego pochodzenia. Nie oznacza
to jednak, Ze Stonimski nie interesowat sie losem Zydow. Wrecz przeciwnie, $wiadcza o tym
liczne artykuly prasowe, w ktorych krytykowal spolecznos¢ zydowska za niecheé¢ do
asymilacji, oraz rozmowy z Anng Iwaszkiewicz, z kolei ktorej relacjonowat swoje pozytywne
wrazenia z zadomowienia zydowskich emigrantow w Palestyni68°1.

W tym miejscu warto powroci¢ do wspomnianego juz pojedynku ze Szczuka.
Mianowicie doszlo do niego z powodu krytycznej recenzji Stonimskiego z wystawy pt.
Mechano-faktura autorstwa Henryka Berlewiego — artysty popularnego wsrod spolecznosci
zydowskiej. Stonimski swoj tekst nazwal Mechano-bzdura oraz napisal, ze Zydzi nie lubig
pracowal, ale calkiem dobrze radza sobie w kierunkach artystycznych, jednak wnoszac

2 . .. . .
»802 a4z Warszawy robig prowincjg, poniewaz

»zapaszek migdzynarodowego geszefciarstwa
na ,,zachodzie” nikt juz si¢ tym kierunkiem sztuki nie zajmuje. Z przywotanych powyzej
sytuacji wynika, ze Antoni Stonimski juz wtedy byt daleki od swojego dziedzictwa. Zresztg
zawsze w rubryce personalnej wpisywal pochodzenie ,,polskie”, ale jak zauwaza Joanna

Kuciel-Frydryszyk, ,cierpiat za to, ze jest Zydem”®%.

Stowa te sg nawigzaniem do
antysemickich atakow srodowisk narodowych na Stonimskiego. Listy Lieberta w zwigzku ze
Stonimskim réwniez obalaja mit zydokomuny, poniewaz Liebert informuje Agnieszke, ze
przestraszyt si¢ on wiadomos$ciami na temat Wiadystawa Broniewskiego (wowczas sekretarza
»Wiadomosci Literackich”, w ktorych publikowali Skamandryci), na ktorego padly

podejrzenia 0 komunizm®®*. Zreszta sluszne, lecz pisarz nie byl zaangazowany w prace

"9 Iwaszkiewicz, Dzienniki i wspomnienia, oprac. P. Kadziela, Warszawa 2000, 21 IV 1923, s. 29.

80 Anna Iwaszkiewicz zanotowata, ze Antoni Stonimski w czasie czytania swoich relacji z podrozy po Egipcie i
Palestynie uzyl nastepujacych stow: ,Psiakrew, zydostwo tu si¢ panoszy, jestem Polakiem, katolikiem
endekiem”, dalej pisata: ,Jak czym$ odruchowo silnym musiato by¢ w nim w tej chwili poczucie odrebnosci
rasowej, dowodzi uzycie dla zaznaczenia tej odrebnosci wyrazu ,,endek”. Wyrazu tak dla nas nawet (c6z dopiero
dla Zydéw) antypatycznego! Jednak wielka jest tragedia tych Zydéw Polakéw i przyznaj, ze nigdy nie
przypuszczatam, ze ona tak gleboko tkwi w duszy Tolka”, Tamze, 11 X 1923, s. 61.

% Tamze, 5 V1 1923, 44.

802), Kuciel-Frydryszak, Stonimski..., s. 76.

3 Tamze, s. 112

84\Warszawa] czwartek, 30 VI 1925, [w:] Tamze, s. 102.
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Komunistycznej Partii Polski, jak niosly plotki, ale w czasie studiow byt czlonkiem Zarzadu
Zwiazku Niezaleznej Mlodziezy Socjalistycznej ,,Zycie”®®.

Z listbw wylania si¢ tez troska o Stonimskiego, o jego niedyspozycyjnos$¢ pisarska.
Liebert szczegdlnie zle ocenil poemat Zyd-tutacz, ktory okreslit jako staby i ujawniajaca sic w
nim ,,niemoc stworzenia czego$ nowego”>*°. Natomiast o pisarzu napisat: ,,Tolek jest dziwnie

7 . . . . ’ . . .
807 W listach pojawia si¢ rowniez kwestia

czego$ przybity, mam wrazenie, ze zagubil si¢
stosunku Antoniego Stonimskiego do kleru. Jerzy Liebert sugeruje, ze byt on dos¢ chtodny i
w pehi ujawnit si¢ po Smierci Wladyslawa Reymonta, poniewaz pisarz nie przyszedt na
pogrzeb noblisty, twierdzac, iz: ,,nie moze znies¢ widoku tylu ksigzy i draznig go modlitwy i
egzekwia nad grobem”gog. Ow stosunek mogt rowniez wynika¢ z pogladow Slonimskiego,
ktorego przekonania oscylowaty w kierunku liberalnym w sprawach obyczajowych, a
ponadtopisarz deklarowatl si¢ jako ateista i czesto na tamach Owczesnej prasy wytykat
hierarchom, ze wspierajg ugrupowania nacjonalistyczne, tym samym przyczyniajac si¢ do
nagonki antysemickiej. Moja hipoteze potwierdza tez Jerzy Liebert, ktory zauwazyl, ze
pogrzeb Reymonta byl jakby wyborem politycznym. Kilka dni wcze$niej odbyt sigpogrzeb
Stefana Zeromskiego, ktory spotkal si¢ ze sprzeciwem Kosciota ®®° | natomiast w
uroczystosciach zwigzanych z pochowkiem noblisty zaangazowali si¢ duchowni. W 1975 r.
do powyzszego listu Lieberta odniost si¢ Stefan Frankiewicz, przytaczajagc Antoniemu
Stonimskiemu 6w fragment. Byly ambasador RP przy Stolicy Apostolskiej wspominat, ze
poeta skwitowat to jakim$ zartem i1 potem przez dtuzszy czas si¢ nie odzywal. Dopiero przy
rozstaniu powiedzial: ,,Kto wie, moze to, ze na staro$¢ wspolpracuje z »Tygodnikiem«i
»Wiezig«, ze tak chetnie zgodzilem si¢ na dzisiejszy wieczor — jest takze zashugg Jurka
Lieberta i jego picknej przyjazni z Agnieszka®™.

U Lieberta pojawia si¢ tez inny poeta zydowskiego pochodzenia. Jest nim Stefan

Napierski (wlasc. Stefan Eiger). Co prawda autor Listow do Agnieszki nie poSwigca mu tyle

miejsca, co Stonimskiemu, ale jednak warto przedstawi¢ sylwetke wydawcy dwumiesigcznika

8°Organizacja powstata w wyniku roztamu w, zwigzanym z lewicowym skrzydtem PPS, Zwigzku Niezaleznej
Mtodziezy Socjalistycznej w 1923 r.

898 \Warszawa] wtorek, 6 X1925, [w:] Tamze, s. 177.

87 Tamze.

898 Warszawa] $roda, czwartek, 10, 11 XII[powinno by¢ 9,10 XII 1925], [w:] Tamze, s. 260.

89gtosunek episkopatu do pogrzebu Zeromskiego mogt wynikaé ze spraw obyczajowych (bigamia pisarza,
szerzej w: bm,  Stefan  Zeromski —  skomplikowana  prywatnos¢ —, Sumienia  Narodu’,
https://www.polskieradio.pl/39/156/Artykul/1530419, Stefan-Zeromski-skomplikowana-prywatnosc-sumienia-
narodu [dostep: 15.07.2019]), ale takze w zaangazowania w ruch socjalistyczny.

8105 Frankiewicz, Agnieszka, s. 442
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811
,2Ateneum”

, poniewaz nalezal on do ,Kolka”. Nas interesowaé beda jedynie wpisy
dotyczace grupy skupionej wokot ks. Kornitowicza. Cho¢ Stefan Eiger znal si¢ osobiscie z
Rafatem Bliithem czy Jerzym Liebertem, to jednak musiat zabiega¢, aby naleze¢ do tego
grona. Pierwszgodnotowangrozmowew sprawie wprowadzania Napierskiego (na wyrazng
jego prosbe) do ,,Kotka” podjat Liebert w swigta Bozego Narodzenia 1925 r., lecz spotkat si¢
ze sprzeciwem ®? Tadeusza Baykowskiego — sekretarza ,,Verbum” i jednego z
administratorow Zaktadu w Laskach.Zauwazono, ze Liebert mial w tym pewien cel,
mianowicie, jak napisal do Agnieszki Wajngold, chciatby, aby Eiger wszedt do ,,Kotka”,
poniewaz zobaczylby, czym jest katolicyzm — czyli nie jaka$ ,,idejka”, ale sposobem zycia®'®,
Z tego zapisu wynika, ze Liebert ocenial religijnos¢ Eigera jako niezbyt poglebiong. Podobnie
uwazat Tadeusz Baykowski i dlatego sprzeciwiat sie udziatowi poety w spotkaniach grupy®“.
Z dalszych listow wynika, ze obawy sekretarza ,,Verbum” byly uzasadnione, poniewaz Jerzy
Liebert 1 Rafal Bliith wielokrotnie musieli przywotywa¢ do porzadku Stefana Napierskiego,
ktory w swoich artykutach, jak to napisal Liebert, przywotujac stowa sowietologa, ,,robi z
katolicyzmu modq”815. Z listu wynika, ze do Eigera w ,, Kotku” skonczyla si¢ cierpliwos¢,
lecz Liebert (chyba jako jedyny) mial jeszcze ufnos¢, ze ,,Eiger znajdzie swoje dno pokory i
po pierwszym entuzjazmie pojmie, ze nie w tym jest jego »bardzo wazne i odpowiedzialne
stanowisko«”®*°. Jednak nadzieja byta plonna, poniewaz Stefan Eiger nie pojawit si¢ juz na
zadnym zebraniu 1 nadal pisat teksty, ktoére byty zle odbierane w srodowisku. Nie oznacza to
jednak, ze zerwat catkowicie z osobami tworzacymi ,,K(’)H{O”sﬂ.lnteresujqce jest, ze podobng
droge przejdzie wkrotce Jerzy Liebert, ktory roOwniez zerwie z tym gronem, ale z przyczyn
catkiem innych. Mianowice zwigzat si¢ z kobietg po rozwodzie i1 czujac, ze postgpuje wbrew
religii, zerwat kontakt z ,,Kotkiem”.

Ciekawym przypadkiem jest Mieczystaw Grydzewski, ktoremu Liebert poswigca

wiele miejsca w listach, ale wiadomosci dotycza glownie spraw zawodowych. Akurat ta

kwestia nie dziwi, poniewaz Grydzewski byt redaktorem naczelnym ,,Skamandra” oraz

811 Ateneum” byl dwumiesiecznikiem literackim ukazujacym sic w Warszawie w latach 1938-1939. Z pismem

wspoltpracowali m.in.: Kazimierz Wyka, Jerzy Stempowski, Stanistaw Ignacy Witkiewicz, Jarostaw
Iwaszkiewicz, Mieczystaw Jastrun, Karol Ludwik Koninski. Zatem nie myli¢ z ,,Ateneum Kaptanskim”.
812 przeciw nie odniost skutku, bo Liebert juz w liscie z 12 T 1926 r. informuje Agnieszke, ze na zebraniu byt

Napierski, a 13 I powiadamia, ze Baykowski pytal si¢ go, czy wprowadzit Eigera.
813[\Warszawa] sobota, 26 X11[1925], [w:] J. Liebert, Listy..., s. 286.

814 Warszawa] $roda, [13 11926], [w:] Tamze, s. 316.
815 Tamze.
818 ['Warszawa, miedzy 22 a 27 I 1926], [w:] Tamze, s. 326.

817Kilka razy spotkat si¢ na pewno z Jerzy Liebertem oraz prawdopodobnie z RafatemBliithem — uczestniczyt w
jego wieczorze poetyckim w Hotelu Polonia 25 11 1926 r.
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,»Wiadomosci Literackich”, ale niezbyt wiele Liebert pisal o jego kontaktach z ,,Kotkiem”. Na
ten temat w Listach do Agnieszki jest tylko jedna wzmianka, i to do$¢ enigmatyczna: ,,Co do
Gryca masz racj¢ [...]. Napisal podobno dlugi list do ojca Kornilowicza. Z pewno$cig sam si¢

818, Niestety nie dowiemy si¢, co mial na mysli Liebert, piszac 6w list, ani

famie 1 meczy
nigdy nie bedziemy wiedzie¢, co na temat Grydzewskiego napisata Agnieszka Wajngold do
poety, poniewaz listy przyszlej s. Marii zostaly zniszczone zgodnie z jej wolg wyrazong w
testamencie. W listach rowniez nie ma zadnego nawigzania do pochodzenia redaktora
naczelnego ,,Skamandra”. By¢ moze wynika to z tego, co w swoim dzienniku napisala Anna
Iwaszkiewicz: ,,on naprawdg jest tylko Polakiem, takim Polakiem jak kazdy z nas”®*°.,

Powyzszym postaciom pochodzenia zydowskiego Jerzy Liebert poswigca najwiecej
miejsca w listach.Co nie powinno dziwi¢, poniewaz pisarza laczyta z nimi wiez towarzyska.
AczkolwiekZydzi jako bohater zbiorowy réwniez wystepuja. Lecz ponownie s3 to zapisy
zwigzane ze $wiatem literackim. Zreszta wylania si¢ z nich ciekawy opis $mietanki
towarzyskiej owczesnej Warszawy. Dowiadujemy si¢ z nich, ze wiele osob pochodzenia
zydowskiego albo Zydzi stanowili publiczno$¢ wieczoréw poetyckich, np. w liscie z 22 marca
1926 1. Jerzy Liebert jest zaskoczony, ze w czasie recytowania przez niego wierszy ze
»Skamandra” w Hotelu Europejskim ,,prawie wcale nie byto zydow, o ile to jest w ogodle
mozliwe?%,

Kolejnym zbiorowym bohaterem jest ,,Kotko”. Co prawda juz powyzej pisalem o
niektérych czlonkach grupy, ale owogrono tworzylo wiele osob. Dlatego teraz dobrze
bedziepo$wigcié im nieco uwagi i zastanowi¢ sie, jaki mieli stosunek do Zydow.

Warto pochyli¢ si¢ nad kwestig tresci listow Lieberta kierowanych bezposrednio do
Bronistawy/Agnieszki Wajngold 1 dotyczacych jej zycia. Przejawia si¢ w nich
zainteresowanie poety codziennymi zajeciami Agnieszki, lekturami, Liebert szeroko pisat
rowniez o ich wspolnych znajomych, ale co interesujgce — brak w nich nawigzania do
pochodzenia Bronistawy. Trudno okresli¢, wobec zniszczenia listow adresatki do Lieberta,
czy kwestie te si¢ nie pojawiaty. Trzeba zdac¢ sobie sprawe, ze w jego listach niektore zdania
sa enigmatyczne 1 ewidentnie dotycza zagadnien wczesniej poruszanych w listach przyszie; s.
Marii. Prawdopodobnie wsérdod nich sg réwniez te dotyczace pochodzenia etnicznego.

Swiadczy o tym jeden z jej szczesliwie zachowanych listow. Mianowicie prosi w nim swego

korespondenta oraz Zofi¢ Steinberg o opick¢ nad grobem swojej matki oraz, co nalezy tu

818 [Warszawa] niedziela, 15 II [powinno byé: poniedziatek, 1926], [w:] Tamze,s. 353.

819 |waszkiewicz, Dzienniki..., 21 1V 1923, s. 28.
820 ['Warszawa] poniedziatek, 22 III [1926], [w:]Tamze, s. 382.
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zaznaczy¢, pisata tez: ,,Chciatabym mysle¢ spokojnie o tym kwadracie ziemi, gdy bede si¢
modlita za dusze moich umarlych nie w Panu”®!. Co prawda 6w list nie za wiele nam
wyjasnia w kwestii relacji Agnieszki do swojego dziedzictwa, ale nalezy przyjac, ze pamigtala
o nim i by¢ moze w innych listach poruszata owa kwestig.

Kwestia zydowska nie jest dominujacym tematem Listéw..., lecz stosunek do Zydow
autora i osob, ktorych on wzmiankuje (W wielu przypadkach sami byli Zydami z
pochodzenia) jest daleki od antysemityzmu. Cho¢ niektére terminy uzywane przez pisarza
(np. ,,Zydoéweczki”) moga wydawa¢é sie antysemickie, to jednak w okresie miedzywojennym
wsérod spoleczenstwa nie byly tak odbierane. Warto pamigtaé, ze doswiadczenie Shoah
przeorientowalo nasze spojrzenie. Wracajac do wlasciwej narracji, trzeba zauwazac, ze taki a
nie inny stosunek do ,,zydowskos$ci”,jaki wytania si¢ z Listow do Agnieszki,wynikal glownie z
wiezoOw towarzyskich, a w przypadku Lieberta rowniez z jego glebokiej religijnosci, dzigki
ktorej widziat w Zydach ,starszych braci w wierze”. Wplyw na to mialy takze
podwarszawskie Laski i duchowni/zakonnice zwigzani z Dzietem Triuno. Mianowicie byli oni
otwarci na drugiego cztowieka bez wzgledu na jego $wiatopoglad czy religie. W tym miejscu
przywolam stowa matki Czackiej, ktora w Dyrektorium napisata, ze Dzieto Triuno ,,z Boga

59822

jest 1 dla Boga. Innej racji bytu nie ma” ““, a niewidomi ,,powinni by¢ apostotami wsrod

widzacych, slepych duchowo, nieznajacych Boga 1 dalekich od Niego na skutek niewiary i

grzechu”823.

81T Cwalina, List Agnieszki, ,Laski. Pismo rehabilitacyjno-spoteczne Zycia Dziela Matki Elzbiety Rozy
Czackiej”, s. 127.

820) charakterze Dziela, Laski d. 23 VII 1929, [w:] Matka E. Czacka FSK, Dyrektorium, t. I, oprac. M. Prussak,
M. Banaszek, K. Michalak, Laski 2008, s. 151.

83 Tamze.
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Z.akonczenie

Kwestie narodowe w przedwojennej mysli polskich personalistéw odgrywaty bardzo
wazng role. Kazde z przebadanych przeze mnie zrodel, przede wszystkim czasopisma, pisma
zwarte oraz wspomnienia wybranych katolickich intelektualistow, w jakie§ mierze
podejmowato problem narodu oraz pozostale sprawy z tym zwigzane. Przede wszystkim w
kregu mojego zainteresowania znalazty si¢ milode S$rodowiska intelektualne (studenci,
katolickie stowarzyszenia zrzeszajagce milodziez i miodych dorostych, duchowni-
intelektuali$ci, literaci oraz $rodowiska akademickie) czerpigce z nauki §w. Tomasza z
Akwinu oraz z rodzacego i nowo ksztaltujagcego si¢ kierunku filozofii katolickiej —
personalizmu.

Polscy personalisci probowali przede wszystkim odpowiedzie¢ na pytanie, ,,czym jest
nar6od?” 1 jak zdefiniowa¢ ten byt. Bardzo wazng i tez palaca w oOwczesnych czasach
sprawgbyta postawa wobec licznych mniejszosci etnicznych i narodowych zamieszkujacych
Il Rzeczpospolita. Wigze si¢ z tym réwniez pytanie o sposoéb wiaczenia tych mniejszosci w
sktad narodu polskiego albo przynajmniej stworzenia w nich poczucia zwigzku z polskoscig i
z samym polskim panstwem.

W latach 1918-1939, ktérym poswiecona jest praca, nad powyzszymi kwestiami
zastanawiaty si¢ srodowiska skupione wokoét takich pism, jak: ,,Prad”, ,,Pax”, ,,Odrodzenie”,
,Verbum”; czlonkowie i sympatycy Stowarzyszenia Katolickiej Mlodziezy Akademickiej
,»Odrodzenie”, ,Kotka” ks. Wiadystawa Kornitowicza oraz osrodkéw akademickich:
Warszawy, Krakowa, Wilna, Lwowa, Lublina i w mniejszym stopniu Poznania.

Kazde z wymienionych wyzej $srodowisk reprezentowato odmienne podejscie do
kwestii narodowych pomimo wyrastania z tego samego pnia, czyli z ruchu odrodzeniowego,
oraz reprezentowania tego samego nurtu filozoficznego — personalizmu. Nalezy jednak
roéwniez pamietaé, ze sSrodowisko to tez ludzie, wiec rowniez ich wilasne poglady miaty wptyw
na takie a nie inne przedstawienie kwestii nurtujacych 6wczesnych ludzi.

Publicystyka zawarta w czasopi$mie ,,Prad” oddaje caloksztatt mys$li personalistow,
poniewaz na lamach tego pisma publikowalo cale $rodowisko odrodzeniowe. Dlatego
znajdziemy tupelne spektrum pogladow na kwestie narodowe. Miesigcznik ,,Pax”
reprezentowal poglady S$rodowiska wilenskiego, natomiast ,,Odrodzenie” byl organem
personalistow lubelskich, a ,,Verbum” bylo pismem najbardziej zintelektualizowanym i tez

reprezentujagcym najmniejsze ze Srodowisk — ,,Kotko” ks. Kornitowicza.
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Jak juz wspomniatem, niemal wszyscy ,,Odrodzeniowcy” publikowali na tamach
,Pradu”, zatem znajduja si¢ tam roznorodne opinie oraz pomysly. Lubelskie ,,Odrodzenie”
bylo do$¢ mocno zachowawcze, by¢ moze z tego powodu, ze poprzez Katolicki Uniwersytet
Lubelski byto najbardziej ze wszystkich srodowisk zwigzane z Kos$ciotem hierarchicznym. W
miesigczniku ,,Pax” najwigcej miejsca poswigcono na sprawy zwigzane z kwestig zydowska.
Natomiast ,,Verbum” oraz grupa skupiona wokot ks. Wiadyslawa Kornilowicza byly
najbardziej otwarte ze wszystkich srodowisk na wszelkie mniejszo$ci narodowe i etniczne.

Poglady na sprawy narodowe zmienialy si¢ na przestrzeni lat. Pordwnujac
publicystyke oraz pisma zwarte z lat 20. i 30., dostrzegamy ewolucje pogladow. W latach
budowania zrebow granic nowego panstwa oraz ustroju pojawialy si¢ pomysty 1 postulaty
asymilacji badz integracji wielu mniejszosci narodowych 1 etnicznych zamieszkujacych w
obrebie Rzeczypospolitej. Lecz z biegiem lat, kiedy wczesniejsze proby zawodzity, ujawniaé
si¢ zaczety tendencje nacjonalistyczne bliskie endecji oraz, w drugiej potowie lat 30., rowniez
nowym trendom plyngcym ze zachodu Europy — faszyzmowi oraz w mniejszym stopniu
nazizmowi. Przyczyn tego stanu rzeczy bylo wiele. Przede wszystkim niechgé mniejszosci do
wilaczenia si¢ w budowanie Rzeczypospolitej, poniewaz same dazyly do autonomii badz
czgsciej do uzyskania pelnej suwerennosci. Na to wszystko cieniem kladly si¢ réwniez
sprawy ekonomiczne, czyli konkurencja gospodarcza (przede wszystkim z Zydami),
obyczajowe (rowniez sprawy dotyczace spolecznosci zydowskiej — szczegodlnie oskarzanie
Zydéw o demoralizacje polskiego spoleczenstwa, np. o sutenerstwo, pornografie), religijne —
réznice w obrebie wspolnoty chrzescijanskiej, ale tez personaliSci zarzucali Cerkwi
prawostawnej 1 Cerkwi grekokatolickiej, zreszta stusznie, wspieranie ukrainskich aspiracji
niepodlegtosciowych.

Inng, ale réwniez wazng kwestig, ktora mogla wplywaé¢ na ewolucje postaw
personalistow, byla rywalizacja z ruchem narodowym na terenie akademickim. Na
uniwersytetach toczyla si¢ walka o ,rzad dusz” miodziezy pomigdzy endecja i ruchem
narodowo-radykalnym a SKMA ,,0drodzenie” — szczegdInie bylto to widocznie w Warszawie.
Z kolei przyczyng poczatkowej sympatii do faszyzmu i nazizmu bylo rowniez nawigzanie
stosunkow dyplomatycznych pomigdzy Stolica Apostolska a faszystowskimi Wlochami oraz
nazistowskimi Niemcami. Pewne postulaty (np. korporacjonizm) oraz wrogos$¢ tych dwoch
ideologii wobec komunizmu rowniez zblizaty polskie $rodowiska katolickie do wiadz
rzadzacych we wzmiankowanych panstwach. Trzeba jednak podkresli¢, ze czym blizej 1
wrzesnia 1939 r., tym stosunek personalistow wobec faszyzmu i nazizmu stawal si¢ coraz

bardziej negatywny.
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By¢ moze poczatkowo pozytywny wizerunek faszyzmu/nazizmu wynikal tez z
odwotywania si¢ tych ideologii do nacjonalizmu, ktéry pomimo dzisiejszego pejoratywnego
wydzwicku byl owczesnie zjawiskiem pozytywnym. Mianowicie, 6w termin mozemy
rozpatrywac na dwoch plaszczyznach: jako ideologie i jako ruch spoteczny. Czyli dziataniem
na rzecz wilasnej spolecznosci przez ksztattowanie w niej $wiadomosci narodowej oraz walke
o umacnianie kultury narodowej, wlasnego panstwa i gospodarki®**,

Zaznaczy¢ rOwniez trzeba, ze jedynym $rodowiskiem, ktorego stosunek do
mniejszosci 1 kwestii narodowych nie ulegt zmianie, byta grupa skupiona wokot ks.
Wiadystawa Kornitowicza. Niezmiennie srodowisko to bylo przychylnie nastawione wobec
mniejszosci (przede wszystkim Zydow), co wynikalo tez z obecno$ci wokoét ks. Kornilowicza
0sOb obcego pochodzenia oraz nowonawroconych na katolicyzm.

Nalezy dostrzec 1 podkresli¢, ze Srodowisko personalistyczne bylo niejednolite w
podejsciu do kwestii narodowych 1 narodowos$ciowych, co wynikalo z tego, ze, jak juz
wspominatem wyzej, kazda osoba bedgca jego czlonkiem miata rowniez wlasne, osobiste
poglady. Jednak personalisci mieli ogniwo je jednoczace. A byt nim katolicyzm 1 katolicka
nauka spoteczna oraz filozofia wyptywajagca z my$li $w. Tomasza z Akwinu oraz
personalistow francuskich (przede wszystkim Jacques’a Maritaina), ktore stawialy nacisk na
godnos$¢ ludzka. Zatem polscy personalisci, rozwazajac problem obecnosci licznych
mniejszo$ci narodowych i etnicznych, nigdy nie postulowali ich anihilacji czy dyskryminaciji.

Na zakonczenie trzeba podkresli¢, ze srodowiska personalistyczne, cho¢ bardzo
aktywne po II wojnie swiatowej poprzez udziat w licznych inicjatywach katolickich, przed
wojng stanowily margines, acz wazny, zycia katolickiego w II Rzeczypospolitej. Przyczyn
bylo kilka. Przede wszystkim inteligencja traktowata katolicyzm jako integralng cze$¢ tradycji
1 szeroko rozumianej polskosci, a z tego wytaniata si¢ rowniez nieche¢¢ do religii wynikajaca z
mys$li romantycznej, ktéra zlaczyla sprawe odzyskania niepodleglosci przez Polakow z
chrzescijanstwem. Polaczenie tych dwoch pierwiastkow — ziemskiego i duchowego —
spowodowalo splycenie tego, co najwazniejsze w wierze, czyli celu wiecznego, na rzecz
doczesnego. Ponadto wsrdd intelektualistow dominowaly poglady racjonalistyczne,
odwotujace si¢ do rozumu i postulatow pozytywistycznych, wiec sentymentalizm oraz
emocjonalno$¢ wizji romantycznej rowniez odrzucaly inteligencje od katolicyzmu. Moim
zdaniem wlasnie to przyczynito si¢ do niklego wowczas zainteresowania studentow i mtodych

uczonychtymi waznymi inicjatywami polskich personalistow.

824 7. Kurcz, Od narodowosci do mniejszosci narodowych w Polsce, Wroctaw 2022, s. 20-21.
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